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वक्तव्य 

आज से २० वर्ष पूर्व मैंने कत्नीस--साहित्य का अध्ययन ख्तंत्र रुप से 
आरंभ किया था और प्रसंगवश अन्य संतों की भी रचनाएँ पढ़ी थीं। उन 
दिनों 'संतनलाहित्य” शीर्षक मेरा एक निबंध भी प्रयाग की “हिन्दुस्तानी? 
पत्रिका ( अ्क्द्चर, सन्‌ १६३१ ३६० ) में प्रकाशित हुआ था। तब से मैंने 
अपना अध्ययन और अनुशोलन अपने दंग से ही कायम रखा और उसके 
परिणामों को भिन्न-भिन्न लेखों के रूप में प्रकाशित भी करता गया | इधर के 
उपलब्ध साहित्य ने मेरी घारणाओं को जहाँ तक पृष्ठ और परिमार्जित 
किया है, उसे सबके समक्ष रखने के ही प्रयत्न में यह पुस्तक लिखी गई है 
जो मेरे अनुसार किये गए विपय-विभाजन की दृष्टि से इस ग्ंथ का केवल 
प्रथम खंड ही कद्दी जा सकती है । इसमें केवल संतन्परम्परा का परिचय देने 
की चेप्ठा की गई है; इसके अन्य दो खंडों का संनंध क्रमशः 'संत-साहित्यः 
एवं 'उंत-मतः से रहेगा। 

प्रस्तुत पुस्तक का मुख्य विषय इस प्रकार उस संत-परम्परा से परिचित 
करा देना मात्र है जो कबीर साहब के साथ उत्तरी मारत में आरंभ हुई थी 
ओर जिसकी रचनाएँ हिन्दी में उपलब्ध हूँ। कबीर साहब के कतिपय पूर्व- 
बत्तों व्यक्तियों में भी संतों के अनेक लक्षण पाये जाते हूँ, किन्तु वे सभी 
बातें उनमें पूर्णतः विकसित हुई नहीं दीख पड़तों। कबीर साइच के समय से 
ऐसे लोगों का एक ताँता-ला लग जाता है, जो उनसे प्रत्यक्ष रूप मे प्रमाचित 
न रहते हुए भी, लगमग उसी प्रकार का जीवन व्यतीत करते हैं ।ये लोग 
भी पहले स्वतंत्र साधक दी रहा करते हैं, किन्तु आगे चलकर इनके पंथ वा 
सम्प्रदाय भी बनने लग जाते हैं | तब से इनका ध्यान अपनी यक्तिगत 
साधना की ओर से अधिक सामूहिक संग्रठन एवं प्रचार की ओर भी वैंटने 
लग जाता है और इनका प्रधान लक्ष्य क्रमशः छूटता चला जाता है। किन्तु 
जिस परिंत्यिति ने इस परम्परा को सर्वप्रथम जन्म दिया था; उसके प्रायः 
उसी रूप में वर्तमान रहने के कारण अंत में महात्मा गाँधी के नेतृत्व में एक 
नई लहर एक बार फिर जाश्॒त हो उठती है। 


 अ। 


संतन्यरमरा के अंतर्गत सम्मिलित किये जाने वाले संतों का चुनाव करते 
समय सबसे अधिक ध्यान त्वभावतः उन लोगों की ओर ही हिया गया है 
जिन्दनि अल्वक्त वा अग्रत्यक्ष ढंग से क्र खाइच अथवा उनके किसी अनु- 
यायी को अपना पथश्रदर्शक माना था अथवा किन्होंने उनके छारा ल्वीकृत 
सिद्धांतों और वाधनाओं को किसी न किती मकार अपनाया था | फिर भी 
यहाँ कुछ ऐसे लोगों को भी स्थान देना पढ़ गया है जो सूफियों, सग॒णों- 
पासकों, नाथ-पंथियों वा अन्य ऐसे सम्प्रदायों के ताथ सम्बद्ध रहते हुए भी 
संतनयरमरा में गिने जाते आए हैं और जो अपने संतमतानुकूल सिद्धातों वाली 
रचनाश्रों के आवार पर भी उक्त संतों छे अंत्वत निकय्वरत्ती उममे जा सकते 
हैं । ठंतों की 'रइनी! में लक्तित होने वाला 'चइजमाब? एक ऐसी विशेषता 
है जो किठी भी असाधारण व्यक्ति के जीवन-सर को नहुत ऊँचा कर देती 
हं। मद्त्मा गाँधी ने कबीर साहब आदि संतों की भाँति पढों वा ठाखियों 
की रचना नहीं को और न उनकी भाँति उपदेश देते फिरने का द्वी कोई 
कार्य-क्रम रखा | परन्ठु जिस प्रकार उन्होंने अपने निजी अनुभवों के आधार 
पर अपने सिद्धांत त्थिर किये और उन्हें अपने जीवन के प्रत्वेक पल् में 
च्यवद्वत कर टिखलाया, वह ठीक उन संतों के द्वी अनुमार था | 

पुस्तक के लिखते समय मुझे संतों की रचनाओं के अतिरिक्त उन 
अनेक लेखकों की इृतियों से भी सहायता मिली है जिन्होंने इस विपय पर 
किसी न किसी रुप में विचार किया है और लिन तभी से पूर्णतः सहमत न 
द्ोते हुए भी मैंने बहुत लाम उठावा है। इसके सिवाय में उन लेखकों का 
भी ऋणोी हैं जिनकी स्चनाओं में पायी लाने वाली कतिपय सामग्रियों के 
आधार पर मैंने इस पुस्तक में दिया यया ऐतिदासिक ढॉँचा खड़ा किया है 
आर जिनकी ऋकृतियों के उल्लेख मैंने यथात्यल कर देने का भी अयत्न किया 
है। ऐसे साहित्य की प्रकाशित रचनाओं के लिए में काशी विद्यापी5? तथा 
हिन्दू-विश्वविद्यालय के पुत्तकालयों के अधिकारियों का अनुदण्द्ीत हूँ जिनके 
सौजन्य से म॒ुमके कई महत्वपूर्ण पथ देखने को मिल गए ।अ्रप्रकाशित 
स्वनाओं में से कुछ को देखने और अध्ययन करने का अवसर मुझे जबपुर 
के त्व० हरिनारावण शर्मा तथा बलिया के श्री जानकीनाथ जिपाठी और 
बाद श्रीयम की उद्ायता से मिला है और इसके लिए मैं इन तब्जनों का 
आपमारी हैँ | परन्ठ इस संबंध में मैं अयने प्रिय अनुज श्री नर्मदेश्वर चत॒वेंदी 
को मी नहीं भूल उकता जिन्दोंने व॒कके सभी प्रकार से एक ठच्चे लहोइर का 
सहयोग प्रदान किया है। 


ली 


इस पुस्तक में प्रमुख संतों के उसलव्ध चित्रों को मो यथास्थल दे देने का. 
विचार था और इसके लिए छुछ ऐमे चित्र एकत्र भी कर लिए गए थे, 
किन्तु इस कार्य को व्यवसाध्य समझकर इस बार स्थगित कर देना पड़ा। 
इसमें अभो केवल कचीर साहन्र के ही कुछ चित्र दिये जा रहे हैँ बिनम से 
पहला श्री कृवाल तिंह जी ( प्राष्यापक, फला[-विनाग, शातिनिकेतन ) की 
कृति है । इस भावपूर्ण चित्र को आयने विशेषकर इस पुस्तक के लिए ही 
प्रत्ुत किया हैं जिसके लिए मैं आपका परम तन हैँ । 

पुस्तक में छगाई-सम्बन्धी कुछ भूलें रद गई हैं, परन्तु कागज की कमी 
के कारण शुद्धि-पत्र नहीं जा रद्द है जितके लिए मुझे अत्यंत खेद है | 

त्रलिया 


महाशिवरात्रि परशुराम चतुर्चेंदी 
सं० २००७ 
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२. कबीर साहव का जोचन-वृत्त 9002 पृष्ठ १३४-१८९ 


(१ ) जीवनकाल-प्रामाणिक सामग्री अलम्य; उपलब्ध सामग्री, विभिन्न 
घारणाओ का विकाठ, प्रमुख प्रदृत्तियों, म्त्युकाल-संबंधी मत, 


समीक्षा ४०४ पृष्ठ १३४-१३६ 
(२ ) जन्मस्थान व मृत्य-स्यान- काशी या मगहर, काशी जन्मस्थान, 
मगहर मृत्यु-स्थान, सारांश ..«« «४ पुष्ठ १३६-१४५५ 


(३ )जाति--जुलाहा, हिंदू, कोरी वा जोगो, सारांश . पृष्ठ १४४-१५१ 
(४ ) माता-पिता--माता, आलोचना, पिता, मुस्लिम माता, गोसाई 
पिता, नीरू व नीमा .. +२+ पृष्ठ १३१-१४६ 
(५ ) शिक्षा-दीक्षा - गुद, स्वामी रामानंद, शेज़ तकी मानिकपुरी, 
शेम्न तकी सतीवाले, पीताम्बर पीर, निष्कर्ष... --.पृष्ठ १४७-१६३ 
(६ ) देशभश्रमण- मूँती व मानिकपुर, अन्य यात्राएँ, 

साराश ढंड «« पृष्ठ १६३-१६६ 
( ७ ) परिवार--विवाद्दित, री, लोई, कमाल व कमाली . ..पृष्ठ १६६-१६६ 
(८) व्यवसाय - वयनजीवी, आर्थिक परित्यिति, अपना आदर्श 


न्न्न -« पृष्ठ १६६-१७२ 

(६ ) वेशभूपा व रहन-सदन--सादगी, साम्प्रदायिक चित्र, आलोचना, 
व्यावसायिक चित्र, सूफ़ी का चित्र, निष्कृ्ष. ..... -«« पृष्ठ १७२-१७६ 

( १० ) रचनाएँ--रचना-संग्रह 'अंथसाहिब', 'कनरीर-प्रंथावली', व्याना 
प्रति, अन्य संग्रद, रृतियों का रूप « पृष्ठ १७६-१८१ 
३, कचीर साहव का सत मकर «* “पृष्ठ १८२-२१८ 
(१) वे कीन ये! हिन्दू मतावलंबी, मुस्तिम मतावलंबी, सास्म्रादी, 
पुनर्विचार बेड ««« पृष्ठ १८२-श८9, 


(२) वात्तविक प्रश्न--कलुषित वातावरण, कठिन समस्या पृष्ठ श्८३-१८७ 
(३ ) सत्वान्वेषण--सत्मान्वेषण पद्धति, उसका स्वरूप... ८८-१८ 
(४ ) परमतत्व का रूप--धर्मतत्व व निजी अनुमव, अनिवंचनीय, सत्य 
का लल्प, दृष्टि को लीला, आत्मतत्त्व, मायातत््व, सारांश, तुलनात्मक 
परिचय, परिणाम 5 -« पृष्ठ श्य६ं-२०२ 


( ४) 


(४ ) आध्यात्मिक जीवन--नवीन समत्वा, चुरति शब्दयोग, छुंडलिनी 
योग, मनोमार्ण, सहजसमाधि, स्थायी आत्मशुद्धि, अमर जीवन, भाव- 
भगति, उसका स्वरूप; सहजशील, सहजावस्था, संत, समष्टिगत सुधार, 
सामाजिक साम्य, आर्थिक व धार्मिक साम्य, उपसहर पृष्ठ २०२-२ १८ 
चतीय अध्याय : कवीर साहव के समसामयिक संत 
कप स पृष्ठ २१६-२५४ 
१. सामान्य परिचय--धार्मिक वातावरण, सेन नाई आदि, विशेषता 
.«. »«« पृष्ठ २१६-२२१ 
२. स्वामी रामानंद--महत्त्व, संक्तित परिचय, लामी राघवानंद, रामानंद के 
शिष्य, सेन नाई, कब्रीर व रामानंद, कत्रीर,पीपा, रैदास व धन्ना, निष्कप, 
रचनाएँ, डा० फकुहर का अनुमान, भ्री सम्प्रदाय व रामावत सम्प्रदाय, 


रामावत सम्प्रदाय >> --- पृष्ठ २२१-२३० 
३. सेन नाई--प्रथम मत, द्वितीय मत, ठृतीय मत, परिणाम, सेन पंथ 
आय] कर पृप्ठ २३ ण्न्श्द्रदे 


४. पीपाजी--समय, जीवनी, निवास-स्थान, रचना «-« पृष्ठ २३३-२३६ 
9, रविदास वा रैंदासजी--जाति, गुरु, जीविका व स्वभाव, मीरांत्राई व 
रैदासजी, भालीरानी व रैदासजी, रचनाएँ, सिद्धांत, सत्य का परिचय 
भक्त की समस्या, साधना, अप्यंग साधन, मदत्व, रंदासी सम्प्रदाव 


दा पृष्ठ २३६-२४६ 
६. कमाल--संक्षित्त परिचय, कन्ीर व कमाल, सिद्धांव व साधना 
०० «०० पृष्ठ २४६-२५ १ 


७. घन्ना भगत--समय, जीवनी, सवमाव, सिद्धांत...... पृष्ठ २५१-२२४ 


चतुथ अध्याय  पंचथ-निर्माण का सत्रपात.» पृष्ठ २५४-३८४ 
१. सामान्य परिचय--कत्रीर साइब का आदर्श, पंथ-निर्माण की प्रवृत्ति 
नानक-पंथ व कबीर-पंथ, फुटकर संत, भक्त सरठास, मीरांत्राई, मीरां 

बाई व संतमत, जायठी, क्या मीरांच्राई संत थी £.., पृष्ठ २५४-२६१ 

2, कचीर-पंथ--कबीर चाहत व कशैरपंथ, दाट्श पंथ, कब्ीर्य॑थ का 
आरम्म पृष्ठ २६२-२६३१३ 

(१ ) काशो-शाखा -- सुरतगोपाल, कब्रीरचौरा की शाखा, कबीरचोरा 
मठ, लदद॒स्तारा, मयहर, अन्य स्थान ...« «« प्रेष्ठ २६४-१८८ 


( * ) 


(२ ) छत्तीठवगद़ी शाखा--धमदास, रचनाएँ, परिवार, शाखा का इतिहास 
परिणाम, इसकी उपशाखाएँ ... . -««. पृष्ठ रद्ृ-२७३ 

(३) घनौती शाखा--भगवान्‌ योताहं, इतिहास ... पृष्ठ २७३-२७४ 

(४ ) अन्य शाखाएँ व प्रचार--अ्न्य शखाएँ व उपशालाएँ, तुलना- 
त्मक अध्ययन, प्रचास्लेत्र, बौद्ध घम का प्रभाव, . . पृष्ठ २७५-२७८ 

(५ ) पंथ का सिद्धांत--घर्म! की स्वीकृति, “बर्मगीता? का सृष्टि-रचना- 
क्रम, 'घर्गीता? व शुन्य पुराण, अनुरागखागर का क्रम, पौराणिक 
सिद्धात, चौका-विधि, जोतप्रसाद, विधियों की व्याख्या, पौराणिक 
साहित्य, कवीरपंथोीय साहित्य, स्वसंवेद व परसंवेद, कत्नीर मंशूर 
का सिद्धांत, प्रखपद, त्रीजकः के भाष्यों का सिद्धांत 


४० «०३ पृष्ठ २७८-रंप७ 
३3, नानकपंथ व सिखधर्म «०. ५०० प्रृष्ठ रण्डनइेछ० 
(१ ) उपलब्ध सामग्री. ««« «»«. पृष्ठ रण्प-रणप 


(२) गरु नानकदेव--दो प्रकार के नानक, जन्म-काल व जन्म-स्थान, 
तलबंडी वा नानकाना, त्चपन, नौकरी, गाईस्व्य जीवन, भाव परिवतंन, 
अ्मण, वेशभूषा, गरुद नानक व शेख्न फरीद, मजन-गान, यात्राएँ 
अंतिम समय, रचनाएँ न्क «००. पृष्ठ रघ६-२६७ 
(३ ) गुरु अंगद--प्रारंभिक जीवन, नानकदेव से भेंट, गुरु का विरह, 
गुरु अंगद व हुमाय, गुरु अंगद व अमरू, अमरू की गुरु-भक्ति, अंतिम 
समय, गुरु अंगद के कार्य बडे «०» पृष्ठ २६७-३०३ 
(४) गुरु अमरठास--शिष्य-परम्परा का क्रम, गुर अमरदास का स्वभाव, 
लंगर की प्रथा, दामाद शिष्य जेठा, हरद्वास्यात्रा, तालाब-निर्मांण, कार्य 
और अन्तिम दिन. .. हब पुष्ठ ३०३-३०७ 
( ५ ) ग रामदास--गुरु रामदास व श्रीचंद, मसंदों की नियुक्ति, गरु 
रामदास और पुत्र अजन . मीन प्रिथिया, रचनाएँ... पृष्ठ ३०७-३०६ 
(६ ) गरु अजनदेव--जन्म वब्ाल्यकाल, प्रारंभिक कार्य, देष का सामना 
पुत्रोत्ति, भ्रैयसाहिबः का निर्माण, गुद अजुनदेव व चंदूंशाह, शत्रुओं 
का पड्यंत्र, बंदी, अन्तिम समय, कार्य, रचनाएँ. ... ... प्रष्ठ ३१०-३१६ 
(७ ) गुर दस्गोविंद--अथम गुरुओं का इष्टिकोण, क्रांतिकारी परिवर्तन, 
गुरु हर्गोविंद व जहॉयोर, तालाव-निर्माण, पुत्रोत्मत्ति, गुद दरगोविंद व 
आहजहों, अन्तिम समय नर ००० पृष्ठ ३१६-३२० 


(६ ) 
ट) गुर हस्राव-स््रभाव, गुर दरराय व औरंगजेब, अन्त, पृष्ठ ३११-३२२ 
| ) गुर दस्कष्ण राय-युद्ध व औरंगजेत गत्य .. .पुष्ठ ३२२-३२३ 
१० ) गुर तेग़बह्ादुर - गुद-गद्दी का उत्तराधिकारी, देपाग्नि व पद्य॑त्र, 
एंड, खमाव ५४5 ,«» पृष्ठ ३१३-३२६ 
११ ) गुरु गोविंद सिंह--आरंभिक जीवन, स्तनराव की भेंट, प्रतिशोध की 
बना, दुर्गनिर्माण व संधि; पुत्रोलत्ति, दुर्गा का आविर्भाव, नवीन बुग 
[ आरम्भ, विकट संग्राम, निप्कमण, झद और चद्दादुरशाद, अन्तिम समव 
रु अंथ साहिब, योग्यता 5 «०० पृष्ठ ३२६-र३ ३४ 
१२ ) वीर बंदा बहादुर--प्रविशोध के प्रतीक, प्रारम्भिक जीवन, दशम गुद 
दी आज्ञा, उसका उल्लंघन, पतन व प्राणदंड.... «पृष्ठ रे३४द३७ 
१३ ) सिखघर्म व खालसा सम्प्रदाव--सिख ग़ुरुओऋ का कार्य, सिखघर्म 
का व्यावद्ारिक रूप, गुर नानक दिंदू; मुसलमान वा नितांत मिन्‍न, हिंदू 
ब्रातावरुण व परिस्थिति, आंति का इज कारण, विकृत मनोइत्ति, 
आत्मिक विकास, हुकम! का रहल, सत्य का स्वरूप, व्यक्तित्व व॑ 
आदरश, नामनस्मरंण, प्रार्थना का उर्देश्य, अन्य साधनाएँ, नार्मा का 
तालये, गुरु की आवश्यकता, शुद्द की का, आदर्श व व्यवह्दर का 
सामंजस्व, समानता, सिखघम व इस्लाम, भिन्‍नता; कत्रीर साहब व 
गुरू नानकदेव, साम्प्रदाविकता ५०... ** पृष्ठ रेरेफरेब्ल 
(१४) सिखधर्म के सम्प्रदाव--सम्प्रदार्यों का निर्माण, विभिन्‍न सिख- 
सम्प्रदाय 

१. उदासी सम्प्रदाय ३. निर्मला है. नामधारी ४: सुथराशाद्दी 
थ्‌, सेवापँथी ६« अकाली ७. भगतर्पथी ८. गुलाबदासी ६. निरंकारी, 
अन्य सम्प्रदाय, सुधार की योजनाएँ बह हे 2६०-३७० 
2. फुठकर संत-*- +३ की पूष्ठ ३७५०-दै८४ 

(१) जंम नाथ--दित परिचय, रचनाएँ; सिद्धांत व सावना 
,.... पृष्ठ ३े७०-रे७ २ 
(२) शेन्न फ्रीद--संछित परिचय, वेश-परम्परा व वात्रा फरीठ, शेख 


करीद्‌ व गुरु नानकदेव, दूसरी मठ, रचनाएँ व सिद्धांत, उपदेश 
89०9 पुप्द इृछर-इुछद 


0 


(३) सिंगाजी--आरंभिक _ जीवन, भींते परिवर्तन, सिंगाजी ओर 


उनके शुद, रचनाएँ व विचास-धारा, प्रभाव और लोकभ्िवता, 


( ७) 


दलुदास हब बडे न्‍बपृष्ठ रेध्प-रेपर 
( ४ ) भीपनजी--काकोरी के भीषन, मेकालिफ का अनुमान, आलोचना;- 
पदों के विपय, . बे #5४ पृष्ठ रे८३-३८४ 


पंचम अध्याय ; भारंभिक प्रयास *“ पृष्ठ ३८६-४१४. 

१. सामान्य परिचय - पंथ-निर्माण की प्रद्ृत्ति, पारत्परिक मेद का कारण,- 

क्रमिक विकास, प्रभाव, आनंदवन, युग का महत्त . पृष्ठ ३८३६-३६ १ 

” २३, साथ सम्पदाय--प्रारंभिक वक्तव्य; साम्प्रदायिक धारणा, दूसरा मत,- 

तीररा मत, तीनों पर विचार, समीक्षा, निष्कर्ष, रुत वीरभान, साम्पदाविक 

साहित्य, सिद्धांत व साधना, सदाचरण के नियम, प्रथाएं, प्रचारत्षेत्र 

बड़ पृष्ठ ३६१-४०४ 

३. लाल पंथ--उंत लालदाठ, जनसेवा का कार्य, परिवार व अंतिम 

उमय, चमत्कार, रचनाएं व विचार, लाल-पंथ. .. पृष्ठ ४०४-४०८- 

४. ठादू पंथ... «००० ००० पृष्ठ ४०६-४६० 

(१ ) दादृद्याल--सामग्री, जन्म-स्थान, जाति, जीवनकाल, शुरु से मेंट, 

चुड्ढन वा इद्धानंद, प्रारंभिक जीवन, देशश्रमण, पर्रह्म सम्प्रदाव का 

सूत्रपात, सांमर-निवास, आमेर निवास व अकबर से मेंठ, अंतिम समय,- 

स्वभाव, रचनाएं 22६४ पुष्ठ ४०६-४२० 

(२ ) शिप्ब-परसरा - शिप्य व उनके थांवे, प्रथिद्ध शिप्य 

(क ) र|तच्बजी--आरंभिक जीवन, दादूदयाल से भेंट, शुद-सेवा और 
सत्तंग, गुदभक्ति, रव्ज्वजी व बपना, शिष्य, योग्यता व रचनाएँ 

2३४ पुष्ठ ४२०-४२६ 

(ख ) उन्दरदास--जाति व जन्मकाल, दीक्षा व अव्यवन, फतहपुर- 

निवास, देशभ्रमण, सुन्दरदास व रू्ज्नजी, अन्य गुरुमाई व समकालीन, 


मृत्यु, रचनाएं, शिष्य परम्परा >> पृष्ठ ४२७-४३२ 
(ग) अन्य दादृ-शिष्य॑ व प्रशिप्य--गरीबदास, हरिदास, प्रागदास 
आदि, राघोदाउ, साधु निश्चलदास थक पृष्ठ ४३२-४३५.. 


(३ ) परत्ह्म सम्प्रदाय व ढादू-पंथ--नामक्रण, ग्रवर्धक की प्रेरणा, 
कबीर साइच का प्रभाव, परमतत्व का रूप, सर्वात्मच्राद, शूज््य व सृष्ठि,. 
खश्टिकम व म्रांति, अनुभूति व ज्ञान, साधना, कावावेलि, एक व अनेक,. 
जीवन्मुक्ति, सहज समाधि, अइति-्मार्य व सेवाधर्म, मत का सार, कबीर,, 


( ८) 


“नानक व दादू , सूफी प्रमाव पृष्ठ ४२४-०४५४४ 

(४ ) पंथ की प्रगयति--गरीबदास, पृथक्‌ दशाएँ, उपसम्परदाय 

९. खालसा २. नागा ३. उचराढ़ी ४. विरक्त ५, खाकी, 

दादुप॑थी जनसमाज, विशेषता, साहित्य-निर्माण पुष्ठ ४५४-४६० 
<, निरंजनी सम्प्रदाय--पूर्व इतिहास, राघोदास का मत, १२ पंथों के प्रव- 
चंक हरिदास निरंजनी, जीवनी, शिष्य-परम्परा व रचनाएँ, निपट निर॑- 
जन, मगवानदास निरंजनो, ठुरसीदास, सेवादास आदि, दरिदास के पंथ- 
प्रदर्शग, उलटी रीति, परमतत्त्व, उसकी भक्ति, सम्प्रदाय की विशेषता 
>> ७०० पृष्ठ ४६०-४७५ 
“ढं. बावरी-पंथ ब्छु कम पृष्ठ ४७४-४०३ 


(१ ) प्रधान प्रवर्चक--परिचय, प्रथम तीन अवर्तंक, वावरी साहिबा, 
नाम की साथकता, बीरू साहब, यारी साहब, केशवदास व सृफ़ीशाह, 
बुलाकी राम, यारी साहब से मेंट, इलवाही की घटना, बूला ताइच, 
गुलाल सादब, भीखा साहब, आत्म-परिचय, शिष्य व रचनाएं, शिष्य, 
परम्परा, हरलाल साहब, भीखा साहब के चमत्कार, गोविंद साइब, पलद्ट 
साहब, आत्मपरिचय, समाधि व रचनाएँ ०००००५पृष्ठ ४७४-४६२ 

( २ ),बावरी-पंथ की वंशावली..« ह पृष्ठ ४६२-४६३ 

(३ ) मत व प्रचार, पंथ की विशेषता, पंथ का साहित्य, चावरी व बीरू 

“ का सिद्धांत, यारी साहब की व्याख्या, चला का आत्मविचार, गुलाल 

की भक्ति, सर्वात्मवाद, भीखा की प्रतिपादन शैली, 'जोग”-वर्णुन, पलद्ट 

को विशेषता, अद्वेतवादी, सारांश डर ««-पृष्ठ ४६४-५० ३ 

“७, मलूक पंथ--कबीर शिष्य मलूक दास, वैरागी मलूक दास; संत मलूक 

दास, प्रारंभिक जीवन, गुरु) गारईरूय जीवन, रचनाएं, सतगुर, ईश्वर 
विश्वास व नाम-स्मरण, ईश्वर तत्त्व, दृद्य को विशालता, परिचय व 
शिप्व, पंथ का प्रचार, वंशावली > ०० «पृष्ठ ६० ३-४१४ 
चृष्ठ अध्याय ; समन्वय व साम्मदायिकता पृष्ठ ११५-६३३ 
4, सामान्य परिचय--संतों की स्वानुभूति, समन्वय की प्रद्नत्ति, समन्वय का 
सत्रपात, अन्य ग्रद्ृत्तियों, परसरामीय सम्प्रदाय, सीतारामीय सम्प्रदाय; 


अलौकिक पदेश, पवित्र अंथ, ग्रंथरचना पद्धति, शासन-विद्रोह, चारांश 
७9७ कक पृष्ठ रे 4 पूल 


( ६ ) 


२. बाबालाली सम्प्रदाय--चार वातब्रालाल, जीवन-काल व जन्म-स्थान, 
दीक्षा व भ्रमण, दाराशिकोह व वाबालाल, सिद्धात, साधना, प्रचार-केंद्र 
६३5 “९ पृष्ठ ४२३-२२७- 
३, धामी सम्प्रदाय--प्राणनाथ की विशेषता, प्रारंभिक जीवन, गुरु देवचंद,. 
देशाटन, प्राशनाथ व छुत्नसाल, योग्यता, रचनाएँ, कलजमे शरीफ, निजा-- 
नंद के ठिद्धांत, प्राशनाथ का मत, धर्मो की एक-चाक्यता, क्यामतनामा, 
अवताखाद, साम्प्रदायिक भेपादि ५२८ ««० पृष्ठ भरप-भरे८ 
४७. सत्तनासी सम्प्रदाय--सत्तनाम, साध-सम्प्रदाव 
(१ ) नारनौल शाज्ा--जोगीदास, सत्तनामी विद्रोह, सचनामियों 
का खमाव कि कर पुष्ठ ४५३८-४२ 
(२ ) कोटवा शाखा--जगजीवन साहब, गुरु, गाहंस्थ्य जीवन, रचनाएँ, 
शिप्यगण व 'चारपावाः, दूलनदास, वंशावत्षी, दोनो शाखाओं 
की ठुलना ३३० ४९६ पृष्ठ ६४४२-४० 
(३ ) छत्तीसगढ़ी शाखा--घासीदाउ, उत्तराधिकारी, शाजा का मूल 
ग्रवत्तंक, सिद्धांत, नैतिक नियम, सामाजिक नियम, साथ व सत्तनामी 
3०० «० पृष्ठ ५४१-४५४६ 
४. घरनीश्वरी सम्प्रदाय-चात्रा धरणीदास, आत्मपरिचय, विरक्ति,. 
दीक्षा, गुर परनाली, अंतिम समय, रचनाएँ, ग्रेमप्रगात व रतनावली, 
शब्द प्रकाश, साधना का रूरए, निर्गेण पंथ, मॉफी की गद्दी, चैन राम 
बाबा, वंशावली «४ पृष्ठ ३३४६-६६ 
६, दरियादासी सम्प्रदाय-ठो दरिया साहब, दरसियाठास का वंश-रिविय, 
जीवनकाल, प्रारेभिक जीवन, रचनाएँ, साधना-पद्धति, सत्तपुरुष, कवीर- 
पंथ का प्रभाव, स्वर-विज्ञान, ज्ञान स्व॒रोदय, अनुयायी. ..पृष्ठ ३६६-४७७- 
७, दरिया पंथ--संक्षित परिचय, रचनाएँ, अन्य संत का प्रभाव, नाम- 
स्मरण की साधना, पूरन ब्रह्म, कायापलट ««« पृष्ठ ६७प८-प८१. 
पे शिवनारायणी सम्प्रदाय--पौराणिक परिवय, ऐतिहासिक परिचय, 
निष्कर्ष, गुरु, संत दुखहरन, गुरु अन्यास, संत सुन्दर आदि, कुल रचनाएँ, 
प्रधान उद्देश्य, वालविक रहस्य, चालीस का मदत्व, दीक्षा, भ्रमण व 
संपके, अनुयायी, वंशाचली ब्द «« पृष्ठ भद्रर-६६ 
६. चरणदासी सम्प्रदाय---आत्मपरिचय, प्रारंभिक जीवन, अंतिम दिन,, 
शिष्यपरम्परा, रचनाएँ, उनके विषय, योगसाघना, भक्तियोग, सदाचरण, 


( १० ) 


अनुयायी, प्रचार-त्ेत्र हि ««« पृष्ठ ४६६-६०६ 
5०, गरीब पंथ--सक्तित परिचय, गाहँस्‍्थ्य जीवन, रचनाएँ, चमत्कार व 
स्वभाव, मत, साधना «*... पृष्ठ ६०६-६११ 
5१. पानप पंथ--प्रारंभिक जीवन, गुरु से सेंट, दिल्ली-यात्रा व धामपुर, 
निवास, मृत्यु व शिष्य, रचनाएँ, उपदेश पृष्ठ ६११-६१४ 
-१२, रामसनेही सम्प्रदाय--संत रामचरन, मत, प्रेमताधना, झुत्यु व 
शिष्य, अनुयायी, वंशावली ««... पृष्ठ ६१४-६२१ 
१३. फुडकर संत--- कर पृष्ठ ६०१-६३३ 
(१) द्वीनद्रवेश--आररंभिक जीवन, अंतिम जीवन व रचनाएँ, उपदेश 
दा ली पृष्ठ ६२१-६२४ 

(२) इल्‍ले शाह--वरुल्ले शाह व मिवाँ मीर, संक्तित परिचय, मत, उपदेश 

रा ४ पृष्ठ ६२४-६२८ 


(३) वात्रा किनाराम--आभ्रारंभिक जीबन, देशभ्रमण, गुद, कालूराम व 
अबोर पंथ, प्रचार-कार्य व रचनाएँ, विवेकसार व मत का साराश, संतमत 
व किनाराम “«« पुष्ठ ६रपन्द ११ 


अप्तम अध्याय ; आधुनिक युग »*. पृष्ठ ६३४-७०७ 
१. सामान्य परिचय--नवीन विवेचन-पद्धति, धार्मिक साहित्य आदि का 
अध्ययन, पंथों को प्रद्धत्ति, चुद्धिवादी व्याख्या, साम्प्रदायिक भाष्य आदि, 
सुधार की प्रवृत्ति, पूर्ण मानव जीवन, व्यक्तित्व का विकात, व्यावतायिक 
योजना, विचार स्वातंत््य, मत का सारांश; खर्त॑त्र धार्मिक विचार, महात्मा 
गाँधी का कार्य, नवीन प्रइृत्ति ४ पुष्ठ ६१४-६४३ 
5, साहिव पंथ--प्रारंभिक परिचय, वाजीराव द्वितीय व ठुलसी साहब, शुरु, 
पूर्वजन्म का इचांत, समीक्षा, जीवनचर्चा, स्वभाव, मृत्युकाल, रचनाएँ, 
पिंडरहस्य, संतमत, मन व अगमपुर, महत्व व अनुयायी . ..पृष्ठ ६४३-६४४ 
३. नांगी सम्प्रदाय--डेढ्राज का म्रारंभिक जीवन, प्रचारकार्य व मृत्यु, 
रचनाएँ व सिद्धांत, प्रचार-केंद्र, विशेष -««. पृष्ठ ६५४४-६५४७ 
७, राधास्वासी सत्संग--उत्तंग की विशेषत[--- 
. (१) लाला शिवव्याल सिंह--प्रारंभिक जीवन, गाईस्थ्य जीवन, 
श्ध्यात्मिक प्रवृत्ति, अनुवायी, रचनाएँ, समाधि --« पृष्ठ ६५७-६६१ 
(२) राय सालिगराम साइव--आरंमिक जीवन, परिवार, गुढ़ सेवा, 


( ११ ) 


एक घटना, सत्संग की पद्धति, रचनाएँ, व्यक्तित्त पुष्ठ ६६२-६६७ 
(३) ब्रह्मशंकर मिश्र आदि--अक्मशंकर मिश्र, संक्षित परिचय, बृआ जी 
साहिबा व उनके शिष्य, मु० कामताप्रखाद व सर आनंद स्वत्प, महर्षि 
शिवत्रतलाल, माधव प्रसाद सिंह वा वाघबूजो साहब, विकेंद्रोकरण, 
राय वृन्दावन व जेमल सिंह, वाद्य श्याम लाल, वात्रा गरीबदास व 
अनुकूल बाबू ५२४ ««... पृष्ठ दृद्ृष्ज६७३ 
(४) सत्तंग की वंशावली «०. »«« पृष्ठ ६७दे-६७४ 
(४) सत्संग” का संतमत*--मत का मूल रहस्य, 'सोझआमी” व राधा? 
साधना, भक्ति की प्रधानता, मत के अधान अंग, राघास्वामी का सर्वे 
प्रथम प्रयोग, सत्तंग का विकास; नैतिक नियम, प्रचार ...पृष्ठ ६७४-६८९१ 


४. कुट्कर संत पृष्ठ ६८१-६६७ 
(१) लामी रामतीर्थ--संक्षिप्त परिचय, मत का सार, धर्म का स्वरूप 
ढ्ढं 9) पृष्ठ ६८२१-द८३ 

(२) मह्द॒त्मा गाँधी «०० 8 पुष्ठ ६८८३-६६७ 


(क) जीवन-बृत्त--संत गाँची, प्रारन्मिक प्रवृत्तियों, विलायत के अनुभव, 
दक्षिण अफ्रीका के कार्य, कायापलद व संयत जीवन; भारत में कार्य 
पृष्ठ दं८३-६ण्प्र 

(ख्) महात्मा गाँती का मत--रुत्य का अ्नुभव,-आत्मशुद्धि, सत्य के प्रयोग, 
मानव जीवन की एकता, धर्म का रहस्य, पूर्ण सत्य का स्वरूप, अंतःकरण 
की प्रद्ृत्ति, राम, रामनाम की साधना, प्राकृतिक चिकित्सा, पूर्णतः 
व्यापक कार्य-क्रम ०५ पृष्ठ इदप-६६७ 

६. डपसंहार---सिंहावलोकन, नयी अद्ृत्ति, संतों का महत्त, भूततल पर स्वर्ग, 
विचार स्वातंन्य, संतों का उत्सये, पुनरावत्तंन, आशा, संत-परम्परा का 


मविष्य, वस्तुत्यिति “००... पृष्ठ ६६७-७०७ 
परिशिष्द हक पृष्ठ ७०८-७३६ 
(क) कबीर साहब का जीवनकाल ४४४ पुष्ठ ७०८-७३३ 
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उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


न 
जऋ ४५० *०+.. [डा 

हि | नज कल के रे 

ता 





प्रथम अव्याय॑ 
भूमिका 
१, विपषय-भवेश 


पत! शब्द का प्रयोग प्रायः बुद्धिमान! , पवित्रात्मा*, सलन३, परोपकारीईं 
वा रुदाचारी* व्यक्ति के लिए. किया गया मिलता है, और कमी- 
कमी साधारण वोलचाल में इसे मक्त, साधु व महात्मान्जैसे शब्दों का भी 
पर्याय समक लिया जाता है। किंतु कुछ लोग इसे 'शांत! शब्द का 
रूपांतर होना ठहराते हैं और कहते हैं कि उस विचार 

संत शुद से इसका अभिप्राय 'शं सुर्ख बह्मानन्दात्मक॑ विद्यते अस्य 
के अनुसार पअह्यानन्द-सम्पन्न व्यक्ति! होना चाहिए। बौद्धों 

के पालिभाषा में लिखित प्रसिद्ध धर्म-अंथ “घम्मपदं? में मी यह शब्द कई 
स्थलों पर शांत के श्र्थ में ही प्रयुक्त दीख पड़ता है | इसी प्रकार कुछ 
विद्वान्‌ संत? शब्द को सनोति प्रार्यितं फल प्रयच्छुतिः के आ्राधघार पर बने 
हुए 'सन्ति)! वा सन्त्य! शब्द का विकृत रूप समझते हैं और इसका अर्थ 
फलदाताश्रों में श्रेष्ठः बतलाते हैं| इसके सिवाय, एक अन्य मत के अनुसार, 
कुछ दूसरे लोग इसे 'सनति सम्मवति लोकाननुण्दणाति! का आश्रय अदण 
कर, इसका अर्थ लोकानुग्रहकारी' मी सिद्ध करना चाहते हैं। परन्तु ये 


१. सन्तः परीक्ष्यान्यतरदूमजन्ते मूढः परमत्ययनेव बुद्धि: --कानिदास। 
तथा, 'तं उन्‍्तः ओतुमहेन्ति सदस्दन्यक्तिदेतवः -+कालिदास 
२ थ्रायेण तोर्यामिगमापदेशी: स॒यंदि तीर्यानि पुनन्ति सन्‍्तः ।--'सायवत्त,? स्के० १, 
अ० १९, घ्लोक ८। 


३. वंदों स॑त्र श्स्तज्जन चरणा। दुखप्रद उमय बीच कछु वर॒या ॥'--'राग्चरित मानस! 
४. 'सन्तः स्वय परहिते त्रिद्दितामियोगाः ।--मल हरि । 
५, 'आचारलछणा धर्म:, सन्‍्तस्चाचारलच्णाः 7---महामारतः | 


६.  अधियच्छे पदे उन्ते उद्दाइ्पसन छुखें।--मिक्खुवग्य, याया ९॥ 
'उन्ते अस्स मनेहोति ।--अह्ँन्तवन्ग, गाथा ७ । 


डे उत्तरी भारत की संत्-परम्परा 


उक्त सभी अनुसान अधानतः संत शब्द-द्वारा सूचित व्यक्तियों की अशंसा 
के ही द्योवक जान पड़ते हैं| इस प्रकार की कल्पनाएँ प्रायः वैसी ही हैं, 
जैसी इस शब्द को अंग्रेजी शब्द सेंट! १ का समाना्थंक समझ, उसका 
हिंदी-र्पातर मान लेने पर भी, की जा सकती है। अतएव, “संत? शब्द की 
व्युत्मत्ति तथा उसके प्रयोगों द्वारा व्यक्त होनेवाले आशय का क्रमिक विकास 
जानने के लिए अन्यत्र खोज की जानी चाहिए । 
पसंतः शब्द हिंदी मापा के अतर्गत एकवचन में प्रयुक्त होता है, किठु यह 
मूलतः संस्क्तत शब्द 'उन्ट! का वहुवचन है। सन! शब्द भी (असू होना ) 
घाठ से बने हुए, 'सत्‌! का पुल्लिय रूप है जो “शत प्रत्ययः लगाकर, 
प्रस्तुत किया जाता है और जिसका अर्थ केवल 'शेनेवाला' वा 'रहनेवाला? 
हो सकता है | इस प्रकार संत? शब्द का मौलिक श्रर्थ 
ब्युत्पन्ति.. शुद्ध अस्तित्व” मात्र का ही बोधक है और इसका प्रयोग 
भी, इसी कारण, उस नित्य वस्ठु वा परमतत्त्व के लिए 
अपेक्षित होगा जिसका नाश कभी नहीं दोता, जो सदा एकरस व अविकृृत 
रूप में विद्यमान? रहा करता है और जिसे सत्य” के नाम से मी अमिहित 
किया जा. सकता है | इस शब्द के सत्‌? रूप का, ब्रह्म वा परमात्मा के 
लिए किया गया प्रयोग बहुधा वैदिक साहित्य में भी पाया जाता है। जैसे, 
'छान्दोग्य उपनिषद्‌? * में कहा गया है कि “आरंभ में एक अद्वितीय 'रुत्‌ 
ही वर्तसान था?” और, इसी प्रकार ऋग्वेद?3 में मी एक स्थल पर आया है 
कि “क्रान्तदर्शी विप्र लोग उस एक व अद्वितीय 'सतृ? का ही वर्णन अनेक 
प्रकार से किया करते हैं |?” 'संत? शब्द का उक्त अ्रर्थ श्रपश्रेश की पुस्तक 
धाडुड़ दोहा में मी किया गया जान पड़ता है; क्योंकि व्दाँ भी यह परमतत्त्व 
के लिए ही प्रयुक्त हुआ दहे। इस कारण तित्तिरीव उपनिषद्‌?* में भी, 
१. 5239, ( सेंट ) शब्द, दच्तुतः जैरिन डिश्याण॑० ( सेंशियों -- पव्रित्र कर देना ) 
के आधार पर निर्मित, 587८005 ( सैक्टस ) क्ब्य से” बनता है जिसका 
अमभिप्राय, इसी कारण, “प्रविन्रः होता है और वह ईसाई धर्म के कतिप्रय 
ग्ाचीन महात्माओं के लिए “पविन्नात्मा के श्र्थ में अदुक्त दोता है । 
२. सेव सोभ्येदसम आसीदेकमेवा दिंतीवम |?'( छित्तीय खंड, १) $ 
३. 'सुपर्ण? विप्रा: कवयो वचोमिरेक सन्त बहुधा कल्पयन्ति? ऋग्वेद ( १०-११४-५ ) 
पंतु णिरंजशु सोजि सिउ, तदि किल्जउअणुराउ ।? 'पाहुड दोहा! ( कारंजा जैन 
सिरीज, ३८ ) तथा, 'संठु णिरंनसु तहिं दसड, खिम्मल होइ गवेसः-वही, ९४। 
०, असनन्‍्नेव समवत्ति अ्रस्दजह्ाति वेद चेंत्‌ । अत्ति अ्द्वविचेदवेद संतमेन 
विदुद्ंधा, 7? ब० ६-१ 


है. 


मूमिका ऐ 
संभवतः इसी आधार पर कद्दा गया है कि “यदि पुरुष ब्रह्म असत्‌ है? 
जानता है, तो वह स्त्रयं भी 'असत्‌? हो जाता है और यदि ऐा जानता है 

“ब्रह्म है?, तो ब्रह्मवेत्ता लोग उसे मी 'सत्‌? समम्का करते हैं ।??इसके सिवाय 
कुछ प्रसिद्ध महात्माओं ने भी संत एवं परमात्मा में कोई मौलिक भेद नहीं 
माना है | उदाहरण के लिए गोस्वामी ठुलसीदास ने कहा है कि “संत को 
अनंत के ही समान जानो? १, गरीबदास ने बतलाया है कि “संत एवं 
साँई दोनों ही एक समान हैं, इस वात में किसी प्रकार के मीन-मेष करने की 
आवश्यकता नहीं*, और इसश्ली प्रकार पलट्ू साइव ने भी कहा है कि “संत 
तथा राम में कोई भी भेद नहीं मानना चाहिए |??३ अतएव संत? शब्द, इस 
विचार से उस व्यक्ति की ओर संकेत करता है जिसने सत्‌ रूपी परमतत्व का 
अनुभव कर लिया हो और जो, इस प्रकार, अपने व्यक्तित्व से ऊपर उठकर, 
उसके साथ तद्रुप दो गया हो। जो सत्य स्वरूप नित्य सिद्ध वस्तु का 
साक्षात्कार कर चुका है अ्रथवा अपरोक्त की उपलब्धि के फलस्वरूप अखंड 
सत्य में प्रतिष्ठित हो गया है, वही संत है। 


परन्ठ 'श्रीमद्मगवद्गीता? में 'सत्‌? शब्द के कुछ अन्य श्र भी वतलाये 

गए हैं। उसमें कहा गया है कि 'सत्‌? शब्द, “3# तत्सत्‌,? वाक्य में, श्रह्म का 
निर्देश करता हैं; किन्तु फिर भी, इसका उपयोग “अ्रस्तित्व” एवं 'साघुता? 
के श्र्थ में किया जाता है। इसी प्रकार, प्रशस्त तथा अ्रच्छे कम के लिए, 
भी 'सत्‌? शब्द प्रयुक्त होता है; यश, तप व दान में स्थिति 

स्त्त' शब्द अर्थात्‌ स्थिर भावना रखमे को भी सत्‌ कहते हैं तथा 
इसके निमित्त जो काम करना हो, उस कर्म का नाम भी 

धत ही है |” इस कारण स्पष्ट है कि सत्पदवाची वा संत होने के लिए 


३. 'जानेसु सेंत अनंत समाना?--'रामचरित मानस” ( उत्तरकाड ) । 
२. साई सरीखे सत है यामे मीन न मेख'-.-'गरीवदाधजी की वानी? (वे० प्रे० 
प्रयाग ) पृष्ठ ८७ । 
8. संत औ रामकौ एक कै जानिये, दूसग भेद ना तनिक आने---'पलट्टू साइव की 
वानी! ( बे० प्रे० प्रयाग, भाग २ ) एप्ठ ८। 
४. “3# तत्तदिति निर्देशों, मह्मयख्रिविंधः स्वृतयः -गीता, १७, २३॥ 
५, 'संदभावे साधुभावे च सदित्येतयुज्यते ॥ 
प्रशस्ते कर्मणि तथा सच्छब्दः पार्थ 'युज्यते? ॥ २६॥| 
यज्ञे तपसि दाने च स्थिति: सदिति चोच्यते । 
कर्म चैत्र तदयीय सदित्येवामिधीयते ॥? २७ 


द्ृ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


केवल ब्रह्मनिष्ठ हो जाना ही पन्यात नहीं | इसके लिए स्वमावतः 
कतिपय अन्य गुण भी विवक्धित ईं बिन्दहँ उक्त प्रकार से, क्रमश3, 'साधुमाव? 
अर्थात्‌ सर्वभूतहित सुदृदूभाव, 'प्रशस्त कर्म? वा सत्कार्य करने की क्षमता, 

यज्ञ, तप व दान! आदि कर्म करते रहने की ओर प्रवृत्ति एवं 'तदर्थ? 
अथांत्‌ सब कुछ परमेश्वर के लिए वा निष्काम भाव से करने का अभ्यास 
कहकर गिनाया जा सकता है| इनमें से भी यदि यज्ञ, तप व दान आदि 
कर्म करते रहने की प्रवृत्ति को किसी प्रकार प्रश॒स्त कर्म करने की चछ्षमता में 
ही सम्मिलित कर लिया जा यके, तो चार गुण दी शेष रद्द जाते हैं किन्‍्हें उच्ी 
अंथ के एक दूसरे प्रसंग * में, “हे पांडव, जो इस बुद्धि से काम करता है कि 
सब कर्म परमेश्वर के हैं, जो मत्परायण वा संगवर्जित है और सभी प्राणियों 
के विपय में निर्वेर रहा करता है, वही मेरा भक्त मुझमें मिल जाता है?” कह 
कर, बतलाया गया है और जिनके खाथ उपभक्त गुणों से पूरा मेल भी त्रैठ 
जाता है| 


कबीर साइव ने अपनी एक साखी में कहा है कि “संतों का लक्षण 
उनका निवरी, निष्काम, प्रभु का प्रेमी और विपयों से विरक्त होना है?” और, 
इसी प्रकार गो० तुलसीदास ने भी, श्रीरामचन्द्र 'द्वारा संतों की महिसा 
कहलाते हुए, “सभी सांसारिक संबंधों के प्रति प्रदर्शित ममता के घायों के 
बटोर लेने, उन्हें सुदुढ़ रस्सी में बेंटकर उसे प्रभु- 

खंतों के लक्षण चरणों में बाँध देने, समदर्शी बने रदने तथा किसी 
प्रकार की कामना न रखने क्ो2? ही उनके प्रधान 

लक्षण ठद्दराए हैं | संत की परिमाषा के अंतर्गत, इस प्रकार, बिंपयों के 
प्रति निरपेक्त रहते हुए, केवल सत्कर्म करना, सदुरूप परमतत्त में एकांत्निष्ठ 
रहा करना, सभी प्राणियों के प्रति सुददुमाव रखते हुए, किसी के प्रति बर- 
भाव न प्रदर्शित करना तथा जो कुछ भी करना उसे, निःसंय होकर, निष्काम 





२. भमतर्मइन्मत्पमो, महुक्तः संगवर्नित:] मिवरः- सर्वमृतेमु यः स मामेति 
पाड्व 7 गाठा अ० ११०५५ 
२. 'निरवैरी मिदक्ममता, साई सेंती नेद | विःपया,सू न्‍्यारा रद संवर्नि को अंग एव? 
-+-कदीर अंयावली? £ २९५,१ पृष्ठ ५० )। 
3. 'सदके ममता ताय वठोरी । मम्र पद मनहि बाँध बरि ढोरी ॥ 
समदक्ञी इच्छा कछु ना ॥? इत्यादि----राम्चरित मानस ( इन्दरकांड ) । 


भूमिका ७ 


भाव के साथ, करना समझे जा सकते हैं। ) सारांश यह कि संत लोग आदश 
महापुरुष हुआ करते हैं और इसके लिए उनका, पूर्णतः आत्मनिष्ठ होने के 
अतिरिक्त, समाज में रहते हुए निःस्वार्थ भाव से विश्व-कल्याण में प्रदत्त 
रहा करना भी आवश्यक है | धत? शब्द का यह अर्थ वस्ठुतः बहुत व्यापक 
है और इसमें वैसे व्यक्ति-विशेष की 'रहनी? एवं “करनी” के बीच एक सुन्दर 
सामंजस्य भी लक्षित होता है| 


फिर भी पता चलता है कि संत” शब्द का प्रयोग किसी समय विशेष 

रूप से, केवल उन भक्तों के लिए ही होने लगा था जो विट्ठल वा वारकरी 
सम्प्रदाय के प्रधान प्रचारक्क थे और जिनकी साधना निगण-भन्छि के 
आधार पर चलती थी । इन लोगों में ज्ञानदेव, नामदेव, एकनायथ व 
ठुकाराम-जैसे भक्तों के नाम लिये जाते हैं जो सभी 

रूढ़िगत 'संतः महाराष्ट्र प्रान्त से संबंध रखते थे | संत” शब्द उनके 
शुब्द्‌ लिए, क्रमशः रूढ़िसा हो गया था और कदाचित्‌ 
अनेक वातों में उन्हीं के समान होने के कारण, उत्तरी 

भारत के कबीर साहब तथा श्रन्य ऐसे लोगों का भी पीछे वही नामकरण 
हो गया |? इन संतों में से प्रायः सभी ने संत शब्द की व्याख्या की है 


२. वौद्ध-धर्मानुसार, वोधिरुत्व का आदर वतलाते हुए, जिन झुणों की ओर विशेष 
ध्यान दिया गया है, उनमें भी उक्त लक्षणों को ही कदाचित्‌ क्रमशः “उपेब्खा” 
( उपेक्ा ), 'पञुआ? ( प्रशञा ), 'मेत्ता? ( मैत्री ) तथा “नेवखम्म ( निष्कास ) कह 
कर गिनाया गया दे । दे० मिक्खु सारद वेरो रचित 'दि वोधिसत आइडियल” 
( अय्यार, मद्रास ) । 
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9. डा० वर्थ्वोल ने इन संतों को “निर्गंण-पंथी” वा 'निरगुनिया” कददना अधिक उचित 
साया है और,तदलुसार उन्होंने इनके सार्ग को भी ]फ्ठुणा 5०० वा 
निर्गुशपंथ नाम से अभिद्दित किया है। किन्तु 'नि्गुंण-पंथ” शब्द से व्यक्त होता 
है कि इसके अनुयायी परमतत््व को केवल “निर्गुण” ही सानते थे, जो इस प्रसंग मैं 
बास्तविकता के विरुद्ध जाता है। कवीर साइव आदि सभी सतों ने निर्गण शव 


श्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


श्रीर संतों की रहनी एवं करनी के उक्त सामंजस्य की आऔरोर ध्यान देने की मी 
चेष्डा की है। किंद साधना-मेद के कारंण उंनके वर्णानों में बहुघा शान, 
भक्ति एवं आचरण की प्रघानता के अनुसार सुक्म अंतर भी दीख पढ़ता 
है। उदाहरण के लिए, विचार-पद्धंति को प्रधानता देनेवाले संतों ने 
आदश संत के लिएं, स्वमावतः सदसद्विवेक के प्रयोग में दत्त होना सबसे 
आवश्यक माना है, भक्ति-माव-द्वारा अधिक प्रमावित संतों ने उसका 
परम रहस्य से पूण परिचित होना तथा उसके साथ तद्रपता का अचुमव 
करना अन्तिम लक्ष्य बतलाया है और, उसी प्रकार, आचरणवाद के 
समर्थकों ने उठकी अलौकिक रइनी पर भी अ्रधिर वत्त दिया है | परन्तु 
इन समी संतों का लक्ष्य, मानव जीवन को सम्रुचित मद्दत्व प्रदान करने, 
उसको अ्राध्यात्मिक आधार पर पुननिर्माण करने, उसे इसी भूतल पर 
जीवन्पुक्त वनकर सानन्द यापन करने, तथा साथ ही विश्व-कल्याण में 
सहयोग देने का भी जान पड़ता है| इन्होंने अपने सिद्धांत को भी बहुघा 
4इतन्मतः ही नाम दिया है, आदश संत की स्थिति को संत-देश” में 
निरंतर निवास द्वारा व्यक्त किया है, और प्रायः सबने, किसी न किसी 
#ूप में, अपने को एक विशेष वा विलक्षण परम्परा का व्यक्ति होना भी 
स्वीकार किया है | 

उत्तरी भारत के इन संतों ने अधिकतर फ़ुटकर पदों की रचना की 

है, जो इनकी वानियों? के नाम से प्रसिद्ध हें ओर बहुतों ने साखी, रमैनी 
अथवा कवित, सवैया-जैसे विविध छुंदों में मी अपने उपदेशों को व्यक्त 
फियां है। इनके एक-आध प्रवंध-अंथ मी मिलते हईं, किंतु उनकी रचना 
शियिल जान पढ़ती है। दछ्तिण मारत के संतों में शान- 

दक्षिण व उच्चर देव व एकनाथ ने प्राचीन संस्क्ृंत-अंथों पर अपनी दीकाएँ 
के संत भी रची हैं और उन्हें अपने विचारों को प्रकट करने का 

: माध्यम बनाया है, किन्तु उत्तरी मारत के संतों में यह 

अबृचि बहुत कम दीख पढ़ती है | ये लोग, कुछ को छोड़कर, केवल साधारण 
सगुण से परे किसी अभिर्वेचनीय व अश्ेय, किन्त अश्ववः अनुमवगम्य, वच्छ को 
परमतस माना है और निर्गेय व सगुय का वहाँ पर कोई प्रदन दी नहीं रह 
जाता । जान पढ़ता है कि 'निर्मण-पंथः शब्द का प्रयोग पहले समुणोपासक मक्तों 

के संग्प्रदावों से उसकी विभिन्नता दिखलाने के लिए, होने लगा था। किन्तु पीछे; 

-परन्परा के कुछ दिन चल निकलने पर, 'संत्रन्मतः श्रम्द का ही प्रयोग, संमवत 

विक्रम संवद की २७वीं शताब्दी के किसी चरण में, विशेष रूप से, होने लगा 


अम्रिका & 


अयी के पढ़ेन्लिखें व्यक्ति थे जिन्होंने अपने भाव का प्रकाशन किसी 
प्रेकार टुटे-फूंटे शब्दों में ही किया और जिनकी रचनाएँ बहुत कुछ स्वतंत्र 
हैं। दक्षिण मारत के संतों में से कई एक मननानंदी भी ये जो एकांत में वा 
कंभी-कभी मूर्तियों के समक्ष करताल वजाकर गाया व नाचा तक करते ये 
किन्तु उत्तरी मारत के संतों में इस प्रकार के उदाहरण कम देखने को 
मिलते हैं और ये लोग यदि गाते-बजाते हुए मी सुने जाते हैं, तो इनकी 
चेष्टाएँ संत्र-मंडलियों तक ही सीमित रहती हैं । फिर भी उक्त दोनों प्रकार 
के संत, अधिकतर गाहस्थ्य-जीवन में ही रहकर अपनी साधना करते रहे, 
साम्प्रदायिक वेशभूषा वा विडबनाओं से सदा तटस्थ रहे, सामाजिक मेद- 
भावों को हटाने के लिए उपदेश देते रहे ओर सबके प्रति प्रेम व उपकार के 
साव॑ प्रदर्शित करते रहे | इनके सरल व सात्विक जीवन में श्रह्िंसा व अपरिग्रह 
को वर्राबर महत्व दिया गया और इन्दोंने स्तुति, निंदा वा मानापमान 
की कभी परवाह न करते हुए, अपने छलछुझरहित शुद्ध व्यवहार द्वारा सब 
किसी को सुख व शान्ति पहुँचाकर ही स्वयं आनंदित होने की चेष्टा की। 


दक्षिण मारत के सतों की परम्परा में लिस प्रकार उक्त शानदेव आदि 

के नाम आते हैं, उसी प्रकार उत्तरी भारत की संत-परम्परा के अ्रंतगंत 
कवीर साहब, रविदास, गुदनानक, दादृदयाल शआआदि के नाम लिये जाते हैं । 
किंतु दक्तिण भारत के सतों में श्ञानदेव का जीवन-काल जहाँ विक्रम की 
१४वीं शत्ताब्दी के द्वितीय चरण के कुछ द्वी आगे तक 

पाररुपरिक पड़ता है, वहाँ उत्तरी मारत के संत कबीर साहब का जीवन- 
संबंध. काल, संभवत; उसकी १५वीं शताब्दी के अंतिम तीन 
चरणों से लेकर १६वीं के प्रथण चरण तक चला जाता 

है| इस प्रकार पहले क्रम के संत दूसरेवालों के पूर्ववर्तती ठिद्ध होते हैं | फिरे 
भी दोनों परम्पराओं के बीच किसी प्रत्यक्ष संबंध का कुछ भी पता नहीं चलता 
और न यही ज्ञात होता है कि पहले वाल्ले दूसरे को कहाँ तक अपना ऋणी 
ठदरा संकते हैं | यद्द बात मानी जाती है कि दक्षिण मारत के संत नामदेव 
नेःपंजाब प्रान्त में कुछ दिनों तक भ्रमण कर अपने उपदेश दिये ये और 
यह भी अनुभान कियां जाता है कि उत्तरी भारत के कवीर साहब ने भी 
दक्षिण की ओर, संभवतः महाराष्ट्र प्रांत तक, अपनी यात्रा की थी। इसके 
सिवाय ककीर साहब ने अपनी रचनाओ्रों में संत नामदेव का नाम बड़ी भद्धा 
के साथ लिया है और उन्हें एक आदश्श भक्त माना है | कबीर साहब ने 


१० - उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


श्रपनी अनेक रचनाओं के अंतर्गत उक्त वारकरी संतों के प्रिय शब्द 'ओऔरंग? 
व “बीठुला? (विट्ठल) आ्रादि के प्रयोग भी किये हैं | परंठ केवल इतनी ही 
बातों के आधार पर उक्त दोनों परम्पराश्ों के बीच किसी प्रकार का प्रत्वक्ष 
संबंध प्रमाणित नहीं होता | नामदेव का नाम, उनके उचक्त पंजाव-भ्रमण के 
कारण तथा उनकी कतिपय उपलब्ध हिंदी-रचर्नाश्रों के आधार पर, उत्तरी 
भारत के संतों में मी लिया जाता है और वे कबीर साइव के पथ-प्रदर्शक एवं 
पूवकालीन संतों में सब्रसे प्रसिद्ध हैं | फिर भी उनमें उत्तरी मारत के संत-मत 
की सारी विशेषताएँ लक्षित नहीं होतीं और वे प्रधानतः अ्रपने ज्षेत्र तक ही 
रह जाते हैं। 


कबीर साहब के लिए पय-प्रदर्शन करनेवाले संतों में सर्वप्रथम नाम 
जयदेव का आता है, जो वंग-प्रांतीव होने के कारण उत्तरी भारत के दी 
निवासी कहे जा सकते हैं, और जो नामदेव तथा ज्ञानदेव से भी लगमग 
१०० वर्ष पहले, राजा लक्ष्मणसेन के यहाँ वर्तमान ये | इन जयदेव का भी 
नाम कवीर साहब ने, नामदेव की माँति बड़े आदर के 

पथ-ग्रदर्शकश साथ लिया है और उन्हें श्रेष्ठ भक्तों में स्थान भी दिया है| 


संत जयदेव से नामदेव तक का समय उन संतों का आविर्माव- 
काल है, जो विक्रम की धवीं शताब्दी के सरहपा एवं 


शंकराचाय से लेकर, १०वीं वा ११वीं शताब्दी के गुर गोरखनाथ के समय तक 
तैयार किये गए, तथा उनसे मी प्राचीन व श्रर्वात्नीन विविध भक्तों के मकत- 
भाव-द्वारा विंचित क्षेत्र में उत्तन्‍्न हुए थे, किंतु जिनमें संत-मत को अंतिम 
रूप प्रदान करने की पूरी क्षमता न थी । इन्होंने अपने पहले से आती हुई 
नवीन घारा के प्रवाह में सहयोग प्रदान किया ओर उसकी एक प्रारंमिक 
रूपरेखा भी प्रस्ठुुत कर दी | उस विशेष साधना से समन्वित विचार-घारा 
के रहस्य को सर्वप्रथम पहचानने तथा उसे स्पष्ट व व्यापक रूप देने का 
श्रेय कबीर साइव को ही दिया जा सकता है, बिन्होंने अपनी विलज्ञस 
प्रतिमा के आलोक में इसके वास्तविक रूप का निरीक्षण किया, तथा इसके 
मद्दत्व द्वारा पूर्ण प्रभावित होकर अपनी अपूर्व शैली की सहायता »से 
सर्व-ताधारण क्री धारणा में कायापलट उपस्यित कर दिया | कबीर 
साइब की इस देन को उंनके उचरवर्ची प्रायः सभी संतों ने स्वीकार किया 
है, और इसी कारण उर्न्हें वहुत-से लोग “श्रादि-संतः कहते हुए. भी पाये 
जाते हैं । 


भूमिका श्टृ 


इस प्रकार कबीर साहब के उक्त पूर्ववर्ती एवं परवर्त्ती सभी संतों की 
परम्परा बहुत लंबी है जिसके अ्रंतगंत आनेवालों की सख्या भी अधिक है। 
इस परम्परा का आरंभ यदि, विक्रम की १३वीं शताब्दी के जयदेव से मान 
कर, उसे २१वीं शताब्दी के महात्मा गाँधी तक वर्तमान समझता जाय, तो 
यह दीध काल प्राय; ८८००-६०० वर्षो का होता है, 
उत्तरी मारत की जिसे छोटी-मोटी विशेषताओं के अनुसार मिन्न-मिन्न 
संत-परम्परा भागों में मी विमाजित कर सकते हैं । उनमें सम्मिलित 
किये जानेवाले संतों के जन्मस्थान का ज्षेत्र पूर्व 
की ओर जयदेव के वंग-प्रदेश से लेकर पश्चिम की ओर प्राणनाथ के 
काठियावाड़ तक एवं उत्तर की लालदेद के कश्मीर से लेकर दक्षिण की 
ओर पिंगाजी के मध्य प्रदेश तक विस्तृत समका जा सकता है; किन्तु 
दक्षिण मारत के संतों से इन्हें प्रथक्‌ करने के लिए इनकी परम्परा को उत्तरी 
मारत की संत-परम्परा? ही कहना उचित होगा | उक्त विशाल भूखंड के 
निवासी स्वमावतः३ मिन्न-मिन्न वोलियों के बोलनेवाले ये, किंठु संत-मत की 
अपनी रचनाएँ उन्होंने अधिकतर हिंदी-भाषा के माध्यम द्वारा कीं | इसके 
सिवाय ज्िन-जिन जातियों में उन संतों का जन्म हुआ था, वे ब्राह्मण, 
छन्रिय, वेश्य व शुद्व से लेकर, अहदीर, नाई, चमार, मोची, घुनियाँ व जुलाहे 
तक की कही जाती हैं; किंतु सत-मत के अनुयायी दोने के नाते उन्होंने 
जातिंगत विमिननता की सदा उपेक्षा की, और शुद्ध मानव के रूप में वे 
खबको एक समान सममते थे | उन्होंने स्वानुमूति व सदाचरण के उच्च 
आदशों! की कसौटी पर ही कसकर पंडित एवं मूर्ख अयवा राजा वां रंक 
का महत्त्व परखना चाहा | सतों के इस बृहत्‌ समुदाय का स्तर इनके सीघे- 
साथे व साधारण होने पर भी अत्थन्त ऊँचा है और इनका विशाल 
साहित्य अनाकर्षक होता हुआ भी महत्तपूर्ण है। 
उत्तरी भारत के इन सतों ने जिस मत का प्रचार किया और जिसे 
उन्होंने विश्वकल्याण के लिए अत्यन्त आवश्यक सममका, वह कोई नितांत 
नवीन संदेश न था और न ॒मारतीयों के लिए उसका कोई अंश अपरिचित 
ही था। उसके प्रायः प्रत्येक अंग का मूल रूप हमारे प्राचीन साहित्य के किसी 
न किसी मास में विद्यमान है, और हमारे कई महान्‌ पुरुष 
विशेषता उनके आधार पर लगमग इन संतों के ही समान अपने 
सुझाव रखने के प्रयत्न किये हैं | परतु, जैसा कि आगे के 
कुछ पृष्ठों से जान पड़ेगा, वे बातें काल पाकर सदा उपेक्तित बनती गई थीं: 
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और उनका प्रभाव कमी स्थायी न हो सका था। उन प्राचीन सूत्रों को छैकर 
अर्ग्यर होने की चेष्टा अपने-अपने ढंग से श्रनेक नवीन सम्प्रदायों ने भी की 
प्रकेंठुं वें भी अधिक दिनों तक एक भाव से स्थिर नहीं रह सके । बीच-बीच 
में कुछ ऐसे व्यक्ति अवश्य हुए, जिन्होंने समय-समय पर प्रतियामिता की 
'घारा को किसी प्रकार मोड़ने का खाहस किया, किंतु उनके किये भी श्रथिक न 
'हो सका | अंत में, कवीर साइब के समय से ऐसे महापुरुषों की एक परम्परा ही 
“चल निकली जिसने इतने दिनों तक स्थिति की चौकसी की है। प्रारंभिक 
काल के संत आध्यात्मिक बातों को अधिक मद्दत्व देते थे, जिस कारण 
उन्हें छुधारने के प्रयत्त मी केवल धार्मिक दृष्टिकोण से किये जाते थे। 
पकिंठ, ज्योंज्यों समय व्यतीत होता गया है, उक्त घार्मिक वातावरण में 
'परिवतन व संशोधन भी होते गए हैं, और तदनुसार अनेक नवीन समस्याएँ 
खंडी होती गई हैं । आधुनिक संतों को इसी कारण अपने कार्यक्रम में 
कतिपय ऐसी बातों का मी समावेश करना पड़ा है, जो कदाचित्‌ पहले संतों 
के अ्नुमव की न थीं | 


फिर भी संत-मत के मौलिक छिद्धांतों में किसी प्रकार का हैर-फेर नहीं श्रा 
सका है और वे ज्यों के त्थों अटल व अविच्छिन्न हैं | इन संतों का खबसे 
अहले यह कहना है क्रि प्रत्यक्ष अनुमव की समी सांसारिक वातें ज्णिक व आ्रामक 
हैं, श्रौर उनके आधार पर सत्य का पता लगाना असंमवन्सा है | अतएव नित्य 
वस्तु के सच्चे खोजी के लिए. आवश्यक है कि वह इस 

संत-मतः आवरण के भीतर विद्यमान मूल आधार का अ्रन्वेबण 
स्वालुभूति. करे | अनेक व्यक्तियों ने इस ओर पूरी चेष्या की और वे 
अपनी-अपनी योग्यता के अनुछार सफल भी हुए हैं। 

उनके प्रयत्नों के परिणाम उनकी रचनाश्रों में संग्रहीत हैं जिनके आधार पर अन्य 
लोग मी उनके अनुयायी बनकर उसका ग्रचार करते फिरते हैँ | किंतु सत्य 
का स्वरूप अत्यन्त गृूढ़ व रहस्थमय है, और उसके अनादि एवं अनंत 
होने के कारण भी उसे पूर्णतः अनुमवगम्य कर लेना अत्वन्त दुष्कर जान 
पढ़ता है; इस कारण संभव है कि एक के अंनुमव की बात किसी अन्य 
के पक्ष में भी उसी प्रकार तथ्य न वन सके | फलतः ग्रत्येक व्यक्ति के लिए 
आवश्यक है कि वह उस नित्य वस्तु का अनुमव, अपने निजी ढंग से, 
ययाशक्ति उपलब्ध करने का अम्बास करे। इस प्रकार जो कुछ मी अंश 
उंस तत्व का से प्राप्त होगा, वहं अपना! होकर प्रकट हो सकेया, ओर 
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उसके साथ ठद्गरूप की स्थिति में आकर हम अपने को उस नित्य वस्तु में 
मग्न सी कर सकेंगे | इस प्रकार की स्वानुभूति ही हमारे दृष्टिकोण को : 
झधिक से श्रधिक व्यापक व विशाल करने में समर्थ होगी । 
उक्त स्वानुभूतिपरक श्रभ्यात॒ के लिए. किसी प्रकार का पंडित वा गुणुश 
होना अपेक्षित नहीं | किंठु, कार्य अत्यन्त दुश्साध्य होने के कारण आवश्यक 
है कि इसके लिए पहले किसी श्रतुमवलब्च व श्रद्धेय सदगुद की सहायता 
भी प्राप्त कर ली जाय | स्पष्ट है कि ऐसा सद्गुरू भी एक सच्चा पय-प्रदर्शकः 
व्यक्ति होना चाहिए, जो अपने निजी अनुभव की बातें ठीक 
सदुशुरू ढगसे प्रत्यक्ष न करा सकने पर भी उसकी साधना के 
लिए पर्य्याप्त संकेत दे सके | ऐसे गुरु की योग्यता पर ही 
उसके शिष्य की सफलता निर्भर है; क्योंकि उचित मार्ग न पाकर साधक 
पथ भ्रष्ट भी हो सकता है | शिष्य अपने ग़ुरु में पूर्ण आस्था रखता है, उसके 
प्रति अपने को पूर्णतः समर्पित कर देता है और तब कहीं उसके द्वारा कार्यक्षेत्र 
में लाया जा सकता है | फिर भी उस निदिष्ट मार्य में साधक को अपने ही वल 
पर चलना पड़ता है और तदनुसार जो कुछ भी वह प्राप्त करता है, वह अपने 
ढग की ही वस्तु होती है | परंतु नित्य वस्तु केवल एक व अद्वितीय ही हो 
सकती है और उसके निर्मल, शुद्ध प्एवं एकरस होने के कारण उसका अंशत+ 
अनुभूत स्वरूप भी, स्वमावतः, अपने मूज्न रूप से क्रिसी प्रकार मिन्‍न वा 
विजातीय नहीं कहा जा सकता | इस प्रकार सभी शच्चे साधकों की अपनी 
अपनी वस्ठु भी मूलतः सवकी कहला सकती है। तात्यय यह कि प्रथक्‌- 
पृथक भी किये गए श्रनुभवों का आधार एक ही होने से, मेद-भाव के सभी 
कारण आप से आप नष्ट हो जायेंगे, पारस्परिक साम्य का बोध होने लगेगा, 
तथा ज्षणिक व अनित्य वस्ठुओं के बीच रहते हुए भी हमर अ्रपने को शांत,, 
सुखी व सानंद पा सकेगे। 
संतों का कहना है कि उक्त प्रकार का अनुभव आप कर लेने पर 
किसी भी व्यक्ति के जीवन में कायापलट आ जाता है, जिस कारण जिन- 
जिन वातों को वह अपनी पहली स्थिति में जटिल व समस्याओं से परिपूर्ण 
समक्ा करता था, वे उसके समक्ष स्पष्ट व सुघरी प्रतीत होने लगती हैं। 
उसके निकथ किसी वाद व वितंडा को आश्रय नहीं मिलता 
कायापलडद और न किन्द्दी काल्पनिक मेंद-प्रमेदों के कारण उनसे उलमकना 
ही पड़ता है। उनके दृष्टिकोश का लक्ष्य सत्य रहता है,, 
जिससे वह भी सदा स्थिर व निश्चल रद्य करता है | जिस प्रकार धनाच्छन्न 
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अुवतारा के न दीख पड़ने पर भी, मंम्ावात के थपेड़ों से विचलित जहाज 
का नाविक दिशासूचक यन्त्र ( शि्वायंगट9? (079258 ) के कारण 
कभी प्रथभ्रष्ट नहीं होने पाता, उसी प्रकार सांसारिक प्रप॑चों के द्वारा सदा 
परिवर्तित होती हुई स्थिति में भी पैसे दृष्टिकोणवाला महापुरुष कभी 
सन्मार्ग नहीं छोड़ता | फिर भी उत्तरी घ्रुव वा दिशासूचक यंत्र केवल वाह्म 
चस्त॒एँ हैं और उनके प्रयोगों में कमी भूल भी हो सकती है; किंतु अपने 
भीतर के से हुए अंतःकरण में इस प्रकार की बाधाओं का उपस्थित द्वोना 
असमव-सा है | सघी व सुस्यिर मनोवृत्ति अपने जीवन की चिरसंगिनी बन 
जाती है और उसकी निरतर उपस्थिति सभी कार्यों को सहज रूप देकर 
हमें विपनन्‍न होने से बचा लिया करती हैं [संतों ने उक्त दृष्टिकोण की 
एकतानता को सदा स्थिर रखने फे लिए ही सुमिरन वा नामस्मरण की 
सहायता को इतना महत्त्व दिया है। जीवन में उक्त प्रकार से कायापलट 
हो जाने पर ही कोई वास्तविक संत की श्रेणी तक पहुँच जाता है, और 
चैसी स्थिति के उपलब्ध हो जाने पर ही उन बातों के प्रचार करने का 
अधिकारी वन सकता है जो संत-मत के अंतर्गत आती हैं। 
संत-मत के अनुसार सत्य वा परमतत्व एक श्रनिरवंचनीय वस्तु है, जो प्रत्यक्ष 
श्रनुभव में आकर मी अज्ञेय-सी है,जो निर्गंण व सगुण दोनों से परेवा परत्पर 
है और जिसे संकेत रूप में हम पूर्ण, सर्वव्यापी, नित्य, एकरस, केवल थ 
सहज जैसे शब्दों द्वारा बहुधा प्रकट किया करते हैं! वही सत्य, परमतत्व 
के नाम से भी श्रमिद्दित होता है, ओर उसी के साथ 
परम लक्ष्य व तद्र॒पता वा तदाकारता का अनुभव कर आत्मतत्व 
साधना. फिर अपने को अमर की स्थिति में ला देता है। सृष्दि 
का प्रत्येक अग  ऋुणमंगरुर व आ्रातिमूलक है। फिर भी 
मानव-शरीर उसका सर्वेत्कष्ट अंश है जिसके सहारे मनुष्य अपनी आम्वं- 
त्तरिंक शक्ति के समुचित विकास द्वारा पूर्णाता प्राप्त कर सकता है | यही 
पूर्ण व्यक्ति जीवन्मुक्त संत कहलाता है, जो प्राणी-मात्र के प्रति प्रेम व 
सदुमाव प्रदर्शित करता है और उन्हें एक समान मानता है| संत के लिए 
सभी प्रकार के ,भेंद-भाव कृत्रिम तथा श्रस्वामाविक हैं; क्योंकि सभी कुछ उस 
भेंदशून्य परमात्मा के अंग हैं, जिसके विषय में व्यक्तिव की भावना रखकर 
वह उसे परमपिता, परमगुरु, परमसहायक वा प्रियतम के रूप में अपनाये 
रहना भी चाहता है| संतों की साधना में, इसी प्रकार, श्ञानयोग, भक्तियोग 
एवं कर्मयोग का भी पूर्ण सामंजस्य है और वे आवश्यकतानुसार राजयोग, 
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हटयोग, मंत्रयोग व कुंडलिनीयोग जैसी साधनाओं का भी उपयोग करने से 
नहीं चुकते | फिर भी इनकी प्रधान साधना अपने अंतःकरण को शुद्ध व 
निर्मल रखते हुए अपने सिद्धांत व व्यवहार में पूर्ण एकता लाने के प्रयत्न 
में ही केन्द्रित है| दृदय की सच्चाई के सामने सभी प्रकार के वाह्माडंवर 
ठुच्छु हैं और सादगी तथा सदाचरण ही सच्चे सानव की कसौटी हैं। इसी 
प्रकार संतों ने प्रदृत्ति एवं निबृत्ति मार्गों के मध्यवर्ती सहजमार्ग को ही 
अपनाया है, और विश्वकल्याण में सदा निरत रहते हुए भूतल पर स्वर्ग 
लाने का स्पप्न देखा है। 


उच्तरी भारत के इन संतों का लक्ष्य इस प्रकार बहुत उच्च है और 
वह संतः शब्द के पूर्वकथित मुख्य श्रमिप्राय का बोघक भी जान पड़ता 
है। इसमें आध्यात्मिक जीवन का निर्माण कर, उसे सांसारिक जीवन 
में प्रतिफलित करने का कार्यक्रम निहित है, जो यदि भली भाँति पूर्ण किया 
जा सके, तो सचमुच स्थायी सुख व-शांति ला सकता 
साधना-मेद्‌ है। संतों ने उक्त आदर्श को सबके समक्ष रखते समय 
अमीष्द स्थिति को उपलब्ध करने के अनेक उपाय भी 
बतलाये हैं, जो अवस्थामेंद के अनुसार भिन्‍न-मिन्न प्रकार से प्रयोग में 
लाये जा सकते हैं | साधनाओं की यह विमिन्‍नता अत्यंत प्राचीनकाल से 
चली आती है और उन्हें, अपने संस्कार व छुमीते के अनुसार, मिन्न-मिन्न 
प्रकार के साधक व्यवहार में लाते आए हैं। संतों को उनमें से किसी एक, 
वा उससे अधिक के लिए कोई विशेष आग्रह नहीं | वे सभी को महत्त्वपूर्ण 
समस्त उनमें सामंजस्य लाना चाहते ईं और किसी भी प्रकार उस दशा 
को प्रात कर लेने की चेष्टा करते हैँ जो उनका परम लक्ष्य है। आदि 
संत कबीर साहब ने सर्वप्रयम यही आदर्श अपने सामने रखा था और 
इसी घारणा के साथ वे अपने कार्य में अग्रतर भी हुए ये। परत, आगे 
चलकर उनके परवर्ती संतों ने कमी-कभी किसी विशेष प्रकार की साधना 
पर ही अधिक ध्यान दे दिया जिस कारण उनके आदर्शों पर उनके 
अनुयायियों के प्रयकू-पथक्‌ सम्प्रदाय वन गए। 


भारतीय राधना की एक विशेष धारा बहुत पहले से चली आ रही 
थी जिसमें कई भिन्‍न-मिन्न प्रवाह सम्मिलित थे । ये प्रवाह मिन्‍्न-मिन्न काल में 
पृथक्‌-पथक्‌ न्‍्यूनाधिक बल अहण करते आए, और इनके एकांगी विकास के 
कारण, समाज में कमी-हुमी विश्वेंखलता का भय भी उपस्थित होता आया ] 
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तदुनुसार, इनके समन्वय की चेष्टा भी यदाकदा होती आई थरी। संतों 
की परम्परा भी वस्तुतः ऐसे ही प्रयत्नों में संलग्न व्यक्तियों 

चर्णय विधय के एक समुदाय को लक्षित करती है। भारतीय साधना 
के ऋरमिक विकास का एक मदत्त्वपूर्ण गुग सं० ८०० के 

लगभग समाप्त द्ोता है जब कि देश के अंतर्गत मिन्न-मिन्न विचारघाराओं का 
संघर्ष उम्र रूप घारण कर रह्दा या और तत्कालीन विचारशील पुरुष उन्हें 
व्यवस्थित करने में दत्तचित्त हो रहे थे | उनके प्रयत्नों ने मिन्न-मिन्न सम्प्रदायों 
को जन्म दिया जिनकी टेंखला बहुत दिनों तक चलती आई । कबीर साहब 
आदि सतों ने इन सम्प्रदायों में भी सामजस्य स्थापित करने की चेष्टा की 


ओर इस प्रकार एक नवीन परम्परा की नींव डाल दी, जो तब से आज तक 
चलती था रही है | 
अतएव, भारतीय साधना के उक्त क्रमिक विकास के सम्पूर्ण इतिहास 
में सुभीते के अनुसार इम निम्नलिखित काल-विभाग कर सकते ईं :-- 
१, भारतीय साधना का प्रारंभिक विकास, सं० ८०० तक; 
२. साम्प्रदायिक रूप व सुधार, सं० ८०० से १४०० तक; 
३. कबीर साइव व उनके समसामयिक संत, सं० १४०० से १५४० तक; 
४. पंथ-निर्माण का चज़्पात, सं०, १४३० से १६०० तक; 
धू, प्रारंभिक अयाउ, सं० ६१६०० से १७०० तक; 
६. समन्वय व साम्प्रदायिकता, सं० ६७०० से १८५० वक; तथा, 
७, समीक्षा व पुनरावर्तन, सं० १८५० से; 
परन्तु इसके पहले कि हम कबीर साइहव के प्रयत्नों तथा उनके उत्तर- 
कालीन संतों द्वारा संव-परम्परा निर्माण करने की चेष्टाओं पर विचार करें, 
यह आवश्यक प्रतीत होतो दे कि हम उनकी पूर्व परिस्थिति से भी कुछ 
परिचय प्रास कर लें और यह जान लें कि मारतीय साधना-धारा के मूल 
लोत कया थे, उनका प्रारंभिक विकास किस प्रकार 
काल-विभाग.. इश्ना, उनमें से प्रत्येक प्रधान खोत को सवल बनाने 
भू किन-किन शक्तियों ने किंस-किस प्रकार योग प्रदान 
किया, तथा उन सबके बीच सामंजस्य स्थापित करने की चेष्टा पहले किस 
प्रकार की गई | आगे के कंतिपय इल्‍्ठ झुक ऐसी ही घारणा के साथ लिखे 
जा रहे हैं, ओर यथाउपलब्ध सामग्रियों के आधार पर उनमें कुछ न ऋुछ 
क्रम लाने की भी चेष्ठा की जा रदी ह्दै। 
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२ भारतीय साधना का प्रारंभिक विकास 


किसी प्रधान उद्देश्य को ध्यान में लाकर उसके निमित्त कार्य संपन्न करने 
की क्रिया को वहुधा साधना? की संज्ञा दी जाती है | उसका मुख्य लक्ष्य 
वा साध्य वस्तु या तो कोई ऐहिक सुख होता है अथवा पारलौकिक आनन्द 
हुआ करता है, जिसकी सिद्धि के अत्तित्व में विश्वास रखकर साधक, 
उसके लिए प्रवृत्त होता है और उसकी ' उपलब्धि की, 
साधना अ्रवधि तक सदा सोत्साइ प्रयत्नशील- रहना चाहता है। 
उक्त ऐहिक सुख का तात्पर्य मी सामान्यतः उस सुखमय 
जीवन से होता है जो एक सांसारिक व्यक्ति के लिए सदा अभीष्ट है और 
जिसे वह अतुल संपत्ति, मनोवांछित ऐड्वर्य, स्वस्थ शरीर एवं खुखी परिवार 
से संयुक्त रहकर उपयोग करने की अमिलाषा रखता है। पारलौकिक 
आनन्द भी, उसी प्रकार, वह आदर्श स्थिति होती है जिसे प्रत्येक भदालु 
व्यक्ति अपने जीवन का अंत हो जाने पर ग्राप्त करना चाहता है ओर 
जिसके स्वरूप का अनुमान वह अपनी कल्पना व संस्कार के वल पर कर 
लिया करता है| इन दोनों उद्देश्यों की पूर्ति वा तिद्धि के लिए कोई वाह्म 
शक्ति अपेक्षित रहती है जिसकी पूर्ण सद्दायता पर निर्भर होकर साघक अपनी: 
साधना में प्रवृत्त होता है श्रौर उसे इस बात में विश्वास मी रहता है कि 
नियमित रूप से उसे पूर्ण कर लेने पर मैं श्रवश्य सफल हो जाऊँगा। हमारे 
देनिक जीवन के प्रत्येक कार्य में उक्त सारी बातें प्रस्तुत नहीं रहा करतीं और 
इसीलिए, उन सभी को साधना” का नाम नहीं दिया जाता | साधना कहलाने 
योग्य अ्रधिकवर वे ही कार्य होते हैँ, जो दूतरे शब्दों में धार्मिक कृत्य था 
कर्म भी कहलाते हैं और जो एक आध्यात्मिक जीवन में श्रावश्यक है | 
साधना, प्रघानत:, या तो ज्ञान का आधार लेकर चलती है, श्रथवा 
भक्ति का श्राश्रय लेकर की जाती है वा उसे संपन्न करने के लिए हमें 
विविध कर्मों का उपक्रम करना तथा उन्हें निश्चित नियमों के साथ 
अनुष्ठित करना पड़ता है । ज्ञानमयी साधना वहुधा तक का अवलंबन 
अहण करती है और उसके साथ व्यवस्थित ढंग से 
साधना के सेद अअसर होती हुई किसी अंतिम ध्येय तक पहुँचने 
के लिए सचेष्ट होती है| परन्तु भक्ति की साधना 
में तक-वितक की जगह भ्रद्धा व विश्वास के भाव काम करते हैं और 
साधक को अपने उद्देश्य के प्रति इृद श्रास्था रखने के लिए. प्रेरित किया 
फा०--२ 
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करते हैं | भक्ति एक प्रकार का अनुराग है जिसे साधक अपने से बड़े के 
श्रति श्रद्धा भाव के साथ प्रदर्शित करता है, किन्तु वही यदि अपने से बराबरी 
चाले के प्रति प्रकट किया जाय, तो उसे बहुघा प्रेम का नाम दिया जावा है, 
ओर यदि अपने से छोटे के प्रति दिखलाया जाय, तो यह स्नेह का रूप 
अहदण कर लेता है | उक्त श्रनुराग को व्यक्त करने के साधन कमी अनवरत 
स्मरण तथा कमी ग़ुणगान वा कीत॑न हुआ करते हैं, किन्तु कभी-कमी इसका 
प्रदर्शन उस अनुमव के रूप में भी हुआ करता है जिसे एक योगी अपने 
ध्यान द्वारा उपलब्ध किया करता है | इसी प्रकार क्रियात्मक साधना के 
लिए भी यदि कभी किन्हीं शात्नविहित उपचारों की आवश्यकता पड़ती है 
आर साधक उनके साधारण से साधारण नियमों के भी निर्वाह में दत्तचित्त 
होना अपना कर्तव्य सममता है, तो वहुघा यह भी देखने में आता है कि 
कुछ कर्मोपासक अपने कार्य की सिद्धि के नेमितच अपने जीवन को ही सयत 
च उुन्दर बना लेना चाहते हैं ।* श्रतए4 उक्त तीनों प्रकांर की साघनाओों के 
आधार क्रमशः ज्ञान-संवेदन व संकल्प हैं, जो मनुप्य की त्तीन मौलिक 
प्रवृत्तियों से संबंध रखते हैं ओर जिनके अनुसार साधना के लिए क्रमशः 
जशञानकांड, भक्तिकांड एवं कर्मकांड शब्दों के प्रयोग किये जाते हैं | 


प्राचीन वैदिक वाडमय के अध्ययन से पता चलता है कि हमारे पूर्वजों 

का जीवन श्रत्यन्त सरल था और उनके कृत्य भी बहुघा सीघे-सादे होते ये | 
उनके धार्मिक अ्रनुष्ठानों के प्रधान अंग देव-पूलन, पितृ-पूजन व यज्ञ थे, 
तथा प्रार्थना के द्वारा वे श्रपने अभीष्ट ऐहिक उुख करे लिए कभी-कभी याचना 
- भी किया करते थे | उन्हें प्रकृति के मीतर निहित 

वैदिक साधनाएं शक्तियों में पूरी श्रास्था थी और वे उन्हें मिन्न-मिन्न 
अकार के कल्पनात्मक देवरूप दिया करते ये | उनके 

देवता सामथ्ये एवं शक्ति-विशेष के प्रतीक माने जाते थे और उनके प्रति की 





१. इस प्रकार की साथना को क्रमशः सदाचार? व 'सदाचरण? नाम दिये जाते हैं । 
सदाचरण का अर्थ सात्विक रहनी वा जीवन-वापन:का झव्यवस्थित ढग हैं, किंतु 
सदाचार का व्यवद्ार शास्‍्त्रविद्दित धर्म के लिए किया जाता हद, जैसे, 'मनुस्तृति? 
में सदाचार को श्रुव्युक्त स्मार्स! कहा गया है (अ० १ इलो०१०८, व अ० ४ब्लो० 
५५ ) और उसी को परम धर्म भी ठहराया गया हैं। तदनुसार “सठाचार वहीं है 
जिसका पालन परन्परा-क्रम से अद्यावत देदा के अतर्गत किया जाता दे शौर 
जिसके द्वारा हम छखपूर्वक १०० वर्षों तक जीवित रद्द सकते हैं ।? ( अ्र० २ झ्ल्ो० 
१८, व अध्याय ४ इलो० ५८) 


कि 
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गई स्तुति भी तदनुसार उनके भय से दी, प्रेरित हुआ करती थी | उनको 
कृपा, सहानुभूति अथवा अ्रन्य ऐसी कोमल वृत्तियों में उन्हें वेसा विश्वास 
नहीं था | उनके प्रति किये गए गान वा उनके लिए प्रदर्शित विनय के 
भाव, इसी कारण, उन्हें रिक्ताने के उद्द श्य-से ही प्रस्तुत किए जाते थे तथा 
अन्य जीवों का बलिदान मी प्रायः इसीलिए हुआ करता था | पितृपूजन की 
व्यवस्था भी उस॒ समय केवल इसीलिए कीं जाती थी कि हमारे पूर्व पुरुष 
हमारे प्रतिदिन के कार्यों में कमी कोई -विज्न वाघा न उपस्थित करें । उनके 
पूजन-विधान द्वारा यह आशा की जाती-« थी कि वे उससे प्रसन्न होकर 
अपने हानिप्रद कार्यों से विरत हो जायेंगे |.उस समय की साधारण जनता 
को एक प्रकार क जादू-ोने में भी विश्वास था और वे लोग मंत्रों .के प्रयोग 
द्वारा विधादि के दूर किये जाने को भी निश्चित मानते थे | सारांश यह कि 
इमारे पृ्॑जों के प्रायः समी धार्मिक कृत्य केचल इसी उद्देश्य से होते थे 
(क हमारा दैनिक जीवन पूर्णतः अवाधित रूप में प्रगतिशील रद्दे और हमारे 
ऐह्िक सुख में वृद्धि भी होती रहे । 5 उक 


परठु समय पाकर उक्त प्रार्थना वपूजनांदि से कहीं अधिक महत््व 
याशिक अनुष्ठानों को दिया जाने लगा और यज्ञ से संबंध रखनेवाले अत्येक 
नियम का पालन उस समय के लोग अपने लिए अ्रनिवार्य तक समसने 
लगे। यहाँ तक कि अग्नि आदि प्राकृतिक वस्तुओं का देवोपम भाव भी 
धीरे-चीरे विधानों के ईश्वरोपम भाव में परिणत हो चला 
यज्ञ और यज्ञ को ही सर्वस्व मानकर चलनेवालों का ध्यान, 
क्रमशः, विशुद्ध आचार प्रधान! जीवन की ओर से इटता 
हुआ किसी अदुश्य सत्ता अथवा कतिपय व्यापक नियमों की नित्यता की 
ओर अधिकाधिक आकृष्ट होने लगा | जिन मुख्य देवताओं की कल्पना 
शआरर्य लोग पहले प्रथक्‌-इथक्‌ करते थे, उन्हें वे अब एक के ही विविध रूपों में 
देखने लगे | उदाहरण के लिए वे अब इस प्रकार कहने लगे कि 'है श्रग्निदेव ! 
ठम्हीं वरुण हो, त॒म्हीं मित्र हो, तुम्हीं इन्द्र हो, तथा ठम्हीं अयेमा होकर स्वामि- 
: ब॒त्‌ भी कार्य किया करते हो ।”* और कमी-कमी यहाँ तक भी समझता जाने 
२. लमग्ने वरुणो जायसे यत्‌ त्व॑ मित्रो मर्वास यत्‌ समिद्धर। -* 
त्वे विश्वे सदसुत्पुत्न देवास्वमिन्द्रो दाशुपे सर्त्याव॥१॥ 
ल्वमर्यग्रा भत्रसि यत्‌ कनीना नाम्त स्वधावन्‌ गुदये दिभि । 
अजन्ति मित्र” सुधितं न गोमियेद्‌ दम्पती सप्तनसा ऋृणोषि॥ २॥ 
--#ग्वेद, ( मंडल ५५ उक्त २ )। 


२० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


लगा “क्कि विद्वान लोग उसी सत्‌ को इंद्र, वरुण, मित्र अथवा अग्नि के 
नाम से पुकारते हैं और यही विशाल पंखोवाला दिव्य गरुड़ भी है, उसी 
एक पदार्थ का वे अनेक प्रकार से व्शन करते हैं; अ्रतणव वही एक सत्‌ 
( सृष्टि को आविर्भाव प्रदान करने के-कारण ) अ्ररिन, संस॒ति एवं (परिवर्तन 
का मूल तत्व होने से ) यम, तथा ( अखिल विश्व का आधार-भूत होने से ) 
मातरिश्वान्‌ भी कहलाता है|" तदनुसार, तत्कालीन आर्योःके समाज में 
कर्म की प्रधानता हो चली, बहुदेववाद एकदेववाद में परिणत हो गया ओर 
जन्मांतर के प्रति भी विश्वास दढ़तर होने लगा | 


फिर भी उक्त वैदिक वाडमय के कुछ उल्लेखों से स्पष्ट है कि उस 
समय के बहुत से लोग वायु के आधार पर जीवन यापन करनेवाले मननशील 
प्राणाभ्यासी भी हुआ करते ये* और अ्रन्य लोग तपश्चर्या एवं श्रम के साथ 
साधना करके मृत्यु पर भी विजय पा लेते थे। ?ः इसके सिवाय उन दिनों 
कदाचित्‌ ऐसे व्यक्तियों की भी कमी न थी, जो ब्रात्य 
तप व ज्ञान कहलाते थे | ये लोग उक्त यज्ञादि से दूर रहते हुए 
किसी अरूप वस्तु के ध्यान व चिंतन में निस्त रहते 
थे और अपने व्यक्तिगत उच्चादर्शों की प्राप्ति के लिए एकाग्रता की 
साधना किया करते थे। उपनिषदों की रचना के समय तो उक्त यज्ञ-कर्म 
की अनुपयोगिता तक सिद्ध की जाने लगी, और तत्व-चिंतन उससे कहीं 
बढ़कर समझा जाने लगा। थज्ञ के समालोचकों का कहना था कि “थे 
यज्ञ वास्तव में छोटे-छोटे डॉगों की भाँति नित्रत्त साधन हं जिनके द्वारा 
कल्याण का होना कभी निश्चित नहीं कह्ा जा सकता, और इनपर भरोसा 
रखनेवाले मूर्खों को कर्म-फत्र के क्षीण होते ही फिर एक वार जरा-मस्ण 
का शिकार बनना पड़ता है ।* यज्ञ के इन विपक्षियों में कुछ लोग ऐसे भी 
थे, जो ईश्वर अथवा मोक्ष के बदले केवल सांसारिक दुखों की निवृत्ति 
मात्र चाहते थे और जिनसे आगे चलकर सांख्य के शानवाद की 
२, इन्द्र मित्र” वरुणमग्निसाइरथो दिव्य: स सुपर्णो यरुत्मान्‌। 

एक॑ सद विश्रा: वहुधा वदन्त्यग्तिं यर्म मातरिध्वानसाहु:॥? ( ऋ८ १--१६४--४६) है 

२, मुनयो वातरसनाः पिशज्ञा वसते मला ?! ( ऋ० १०--११६--२ ) 
३. 'यिनावरन्मूतक्नतोति झृत्युं यमन्व॒विन्दान्तपसा श्रम्नेय 7? ( अथवं० ४--३५--२) 


७. प्लवा हां ते अइडढा यक्रूपा अधष्यदशोक्तमबरं येपु कर्म 
पतच्छू यो येमिनन्दान्ति मूढा जराम्त्युं ते प्नरेवापियन्ति ॥? (मुंडकोपनिपत्‌, १-२-७) 


भूमिका २१ 


प्रतिष्ठा हुई | इस प्रकार की शाननिष्ठा में एक ओर कोरे ज्ञान व चिंतन 
का आधिक्य था, जो नितांत निष्काम एवं सुखमावनाहीन था। किंतु 
दूसरी ओर उसमें ज्ञान की श्रेष्ठता के सायन्धाथ स्वर्ग वा आनंद का 
सर्वथा त्याग नहीं था और वह श्रास्तिक मावना से भी संयुक्त था | 
शानवाद के साथ तपोविद्या का मेल हो जाने से इसी प्रकार योंग- 
मार्ग का भी आरंभ हुआ जिसके आदिय्प्रवत्तक जैगीषव्य कहलाते हैं । 
इस प्रकार की साधना साख्य के ज्ञानवाद द्वारा प्रभावित थी और उसी 
के सेश्वस्वादी रूप में चली थी। इसकी शारीरिक प्रक्रिया एवं ध्यान- 
संबंधी अंश का श्राधार प्राचीन तपरश्चर्या थी, जिसके मूल- 
योग व रूप "में इसके हारा बहुत छुछ परिवर्तन होता गया था। 
सदाचरण इसके सिवाय उपनिषदों ने एक प्रकार के सदाचरण के मार्ग 
का भी उपदेश देना आरंभ किया, जिसका मुख्य अभिप्राय 
यह था क्रि मनुष्य को अपने किये का ही श्रच्छा वा घुरा फल मिला 
करता है; इसमें देवों का कुछ भी हाथ नहीं, प्रत्युत उत्य, धर्म व सदाचरण 
द्वारा, यदि हम चाहें तो उन्हें उनकी गद्दी से हिला भी सकते हैं। यह 
सदाचरण रहस्थाश्रम में मी पूर्णतः संभव था और कहां जाता था कि “जो 
इसमें रहते हुए संतानोत्पत्ति करते हैं, तथा तप एवं संयम के साथ जीवन 
यापन करते हैं और जो सत्य को अपना नैतिक आधार जानकर चलते हैं, वे 
ही वास्तव में ब्रह्मलोक के श्रधिकारी हुआ करते हैँ १? | सत्य, सुकृत व 
सदाचरण ही परम धर्म हैं। 
परंतु, उक्त यज्ञ-विरोधी आदोलनों में सवसे अधिक प्रचार भक्ति-साघना 
का था, जो राजा वसुचैद्योपरिचर के समय से प्रारंभ हुआ था। उपनिषदों 
में कद्दा गया मिलता है कि “आत्मा की उपलब्धि किसी वलद्दीन को नहीं 
होती और न बह उपदेशों से, अध्ययन से अयवा मेघा से ही संभव है, । 
वह जिस किसी को स्वयं वरण कर लेता है, वही उसे पाने 
भक्ति-साधना में समयथे हो जाता दे श्रौर उसी के समच्त वह अपने स्वरूप 
फ्रो प्रकट वा प्रदर्शित भी करता है*? | श्रतएव, आत्मा- 


३, तथें ६ वै तत्मजापतितर्त चरन्ति ये मिशुनमुत््पादवन्ते । 
तेपामेवैष अद्यलोको येपां तपो अद्यचर्य' येपु सत्व॑ प्रतिप्ठिनस्‌ ॥7 मइनोपनिषत्‌ (१-१५) । 
२, नायमात्मा प्रतरचनेन लग्यो नमेधया दहुनाश्रुतेन । 
यमेबैष इसने तेन लन्चस्तस्थैष आत्मा विदृणुते तनुं स्वाम्‌ ॥? 
(कठ०, ३-२-२२ ) व ( मुंडक, ३-२-६)। 


श्र उत्तरी भारत,की संत-परम्परा 


द्वारा वरण किए जाने के पूर्व उसे प्रार्थना व सेवा से प्रसन्न कर लेना 
परमावश्यक समझा गया, और इस प्रकार एक मात्र हरि में एक्राग्र भाव के 
साथ भक्ति करनेवाली साधना.का भी “एकान्तिक धर्म के रूप में उदय हुश्रा। 
इसकी पूजन-पद्धति सात्वत विधि! कहलाने लगी भिसके प्रधान अंग भक्ति, 
आत्म-समपंण एवं अर्दिसा के भाव थे, और जिसे अपनाकर मचार करनेवालों 
में वासुदेव कृष्ण-जैसे मद्दानू उ्यक्ति की भी गणना की जाती थी। इस 
कारण आगे चलकर इसका नाम भी वासुदेव-धर्म! पड़ गया और दरि का 
स्थान क्रमशः वासुदेव कृष्ण ने ही श्रहदण कर लिया | अंत में विक्रम संवत्‌ 
के पूर्व तीचरी शताब्दी तक इसकी विधि 'पांचरात्र-पद्धति? में परिणत हो गई 
ओर इसका नाम भागवत धर्म? के रूप में परिवर्तित हो गया | | 


इस प्रकार हम देखते ६ कि आयों के इतिहास के प्रारंभिक युग में जो 
साधना पहले सीधे-सादे” स्तुति-गान व पशु-वलि से आरंम हुई थी, वह 
क्रमश३ यज्ञ, कर्म, तपश्चर्या, तत्वज्ञान, सदाचरण एवं मक्ति के प्रथक-प्रथक्‌ 
रूप घारण करने लगी, 'ओऔर इस विविधता के कारण मतभेद का भी 
अवसर आरा उपस्थित हुआ | साधना की विमिन्नता के 
विपम आधार पर समाज में मिन्न-भिन्न वर्गों की सृष्टि होने लगी 
परिस्थिति जिनमें से एक दुसरे को स्वमावतः पराया समझने लगा। 
इसके छिवाय तक-वितक करनेवाले व्यक्तियों के हृदय में 
इस बहुमा्गिता ने एक अन्य प्रकार के भाव का भी संचार क्रिया | उस 
समय के लोग अधिकतर धामिक भावनाश्रों से ही प्रभावित हुआ करते ये 
झौर उनके दैनिक जीवन का प्रत्येक कार्य प्रायः उन्हीं -द्वारा अनुपाणित 
हुआ करता था | फलत: अपने क्रतंव्य वा अक््तेब्य का निश्चय करते 
समय वे कमी-क्रमी असमंजस में पड़ जाते थे और उनका मार्ग अवरुद्ध-ला 
हो जाया करता थाई कार्यरंभ के समय की विपम परिस्थिति उन्हें 
उसके हंतिम परिणाम तक सोचने की ओर प्रवृत्त करती थी और वे 
धक्रेस प्रकार करने से क्या होगा? के फेर में पड़कर किंकर्तव्यत्रिमूढ मी 
हो जाते थे | हा 4 
प्रसिद्ध महामारत-युद्ध के समय कुरुक्षेत्र के मैदान में वीरवर अजन के 
सामने भी इस प्रकार की एक समस्या आ उपस्थित हो गई। उनके विरुद्ध 
लडनेवाले में उनके अनेक गुरुजन व संबंधी दिखलाबी पड़ते थे किन्हें 
मारकर विजय प्राप्त करने की भावना उनके लिए अ्रसक्य प्रतीत हुई और 


*. * भूमिका श्र 
ने लड़ने पर भी होनेवाले अनर्थों की आशंका ने उनके छृदय को संशयग्रस्त 
बना दिया । अर्जुन इस प्रश्न को सरलतापूर्वक सुंलकता न देखकर इतने 

कातर हो गए कि उन्होंने अपने शस्त्र।रथ पर डाल दिये 
अजुन च - और सहायता के लिए श्रीकृष्ण से प्रार्थना की | 
श्रीकृष्ण श्रीकृष्ण ने मी उक्त प्रश्न को पहले सीघा-सादा-सा उत्तर 
- देना चाहा और उर्न्हें कहा कि “अन्त/करण की क्ष॒द्र 
दुर्बलता को छोड़कर युद्ध में प्रवृत्त दो जाओ”? | परंतु काम इतने से ही 
नहीं चल सका और समस्या का रूप इस प्रकार हो गया कि क्‍या युद्ध 
में जय आत्त कर लेना वास्तव में श्रेवस्कर होगा | अर्जुन साधारण प्रश्नकर्ता 
नहीं थे और न उनका प्रश्न एक साधारण उलमन को दूर कर देने से ही 
संबंध रखता यां | भीकृष्ण को इसी कारण उसका उत्तर देते समय अ्रनेक 
दार्शनिक युक्तियों का मी आश्रय अहण करना पडा और अंत में मिन्न-मिन्न 
प्रचलित साधनाओं के एक उुन्दर गीतोक्त समन्वय द्वारा उनकी कठिनाई 
दूर करनी पड़ी | 
श्रीमद्भगवर्द्गता की रचना के समय दो प्रकार की साघनाएँ प्रधानरूप 
से प्रचलित थीं, जिनमें एक 'ज्ञानयोग! और दूसरा 'कर्मयोग” था। इनमें 
से प्रथम का रूप मुख्यतः आत्मीय्रासना का था जिसके अनुसार मनुष्य 
का कर्तव्य अपने चित्त को समी सांसारिक बंधनों से हटाकर तथा उसे 
नित्य, शुद्ध एवं ज्ञानमय आत्मा की ओर उन्परुख कर पूर्ण 
गीतोक्त. आत्मज्ञान की उपलब्धि करना था, और दूसरे का रूप 
समाधान _इसी प्रकार क्मेपासना का था जिसके अनुसार सब्र किसी 
को चाहिए कि अपने क्म-सबधी व्य्पारों का निर्वाह उर्न्ह 
यज्ञ वा क्तंव्य मानकर करें जिससे आत्यन्तिक सुख की प्राप्ति हो | ये दोनों 
मार्ग क्रमश३ “निनृत्ति मार्ग” व “धवृत्ति मार्ग” मी कहलाते थे ओर श्रीकृष्ण ने 
इन दोनों को मर्यादित कर इनक्रा ज्ञानकर्मयोगसमुच्यच? के रूप में समन्वय 
कर दिया | इसके साथ ही उन्होंने दोनों के इस सुधरे हुए. रूप में भक्तियोग 
का भी पुट दे दिया जिससे निष्काम भावना के साथ सदा आचरण करने 
का एक सरल मार्ग निकल आया और उसकी मनोवृत्ति से संपन्‍्न 


रहनेवाले के लिए क्तंव्य वा अक्तंन्य का प्रश्न एक अकार से इलमी 
हो गया । 


२ 'छुव्े हृदयदौव॑ल्य॑ त्यक्तवोत्तिप्ड परतप' ॥ ( गी० त्र० २ इलो० ३ )।॥ 


ब्रेड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


४ 'भीमद्भगवद्‌गैता? के उक्त समन्वयात्मक उपदेश द्वारा वैंदिक युग से 
धृथक्‌-पथक्‌ रुपों में प्रचलित सभी साधनाओं का समाधान हो जाता था। 
यज्ञ, कर्म, पशुवलि प्रधान न होकर शांस्त्र-विदित कतंव्यों का बोधक सममका 
जाने लगा, तपश्चर्या आत्मशुद्धि का साधन वन गई, तत्त्वशान की 
उपादेयता चित के संठलन व शअ्रन्तःकरण की शांति में 

समन्वय की दीख पड़ने लगी, सदाचरण का निर्वाह निष्काम-कर्म के 
प्रचृत्ति. आदरशों द्वारा प्रेरित होने लगा और भक्ति की भावना 
ईश्वरापंण की प्रक्रिया के कारण सुखमयी बनकर सभी 

कार्या को सरल व सुगम बनाने में समर्थ हो गई | गीतोक्त साधना का मुख्य 
-अमभिप्राय संक्षेप में यह्ट था कि “यदि कर्म के किये विना हम एक क्षण भीं 
नहीं रह सकते और यह किसी न किसी रूप में हमारे लिए पूर्णतः अनिवार्य 
है, तथा यदि उसके परिणाम के भला वा बुरा होने पर ही हमें क्रशः सुख 
वा.हुःख का अनुभव हुआ करता है, तो क्यों न हम उसे यज्ञार्थ अथवा 
विदित कतंव्य मान लें, उसकी फलाशा को ईश्वरापित कर दें तथा उसे 
शुद्ध भाव के साथ अनासक्त होकर संपन्न करने में प्रवृत्त हो जायें? १ ऐसी 
दशा में वच्ठुस्यति का शान रहने के कारण हमें नतो किसी वात की 
आशंका होगी और न उसके ईश्वरापित होने के कारण हमारे ऊपर उसका 
कोई बोझ रहेगा | हमारा शात व निवंल चित्त अविकृत रहने के कारण कमी 
ऋुब्ध नहीं होगा और इस प्रकार दइमारा ऐहिक जीवन सदा सुखमय बना 
रहेगा। अकर्तव्य का प्रश्न हमारे सामने तभी गंभीर रूप घारण करता है, 
जब हम किसी कार्य के परिणाम में अपनी श्रायक्ति रखा करते हैं। यदि उत्त 
साधना के अनुसार इम उसे निष्काम भाव के साथ करेने लग जायें, तो हमें 

किसी ऐसी विकट समस्या का सामना नहीं करना पड़े | 

परंतु भारतीय साधना का उक्त समन्वयात्मक रूप भी आगे चन्तकर 

कुछ परिवर्तित होने लगा। यश्ञ-संबंधी प्रशुवलि एवं वाह्याचार के विरुद्ध 
इन्हीं दिनों दो अन्य अकार के अदोलन भी क्रमशः जैन धर्म व बौद्ध धर्म! 
के नाम से उठ खड़े हुए जिनमें न तो किसी देवोपासना को स्थान था और 


३ नयशार्थात्कर्मणोष्न्यन्न लोको5य॑ कर्मवंधनः । 
तद॒य॑ कर्म कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर ॥९॥? 
(गी०, अऋ० ३ )। 


डे भूमिका 2 श्प 


भ॑ जिनमें कोई ईश्वरापंण की मावना ही आवश्यक थी। उन दोनों का 
अभ्रघान लद्॒य शुद्ध सातल्विक जीवन था और उनके सामने मानव की 
महत्ता व उसके पूर्ण विकास का प्रश्न कहीं अधिक मूल्य 
- भ्रतिक्रिया रखता था। दोनों निरीश्वरवादी थ्रे जिससे मूल वेदिक 
धर्म वा उसके सुघरे हुए रूपों पर मी उनकी प्रतिक्रिया का 
होना स्वाभाविक था। अ्रतएव, उन दोनों का सामना करने अथवा उनकी 
प्रतियोगिता में आगे बढ़ने की ओर सभी प्रवृत्त दो गए, और विचार-संघष 
के फलस्वरूप उनमें श्रावईयक परिवर्तन भी होने लगे । उस रुमय के प्रचलित 
अत्येक अआार्य-घर्म को प्राचीन वैदिक जीवन के पुनरुद्धार की आवश्यकता 
प्रतीत होने लगी और वह उसे समयानुसार अ्रधिकाधिक अपनाने में लग 
गया | फलत:, प्राचीन व्यवस्थाओं के संरक्षणार्थ पुराणों की सृष्टि की गईं, 
उपासना के भीतर तंत्रोपचार का समावेश किया गया, वैदिक देवताशरं के 
नररूपोपम भाव की पुनरावृत्ति होने लगी और पघुराने 'एकातिक धर्म का 
भागवत घर्मवाला रूप क्रमशः “वैष्णव धर्म”? में परिणत हो गया | उपनिषदों 
के ज्ञान-योग” को लेकर इसी प्रकार कई मिन्न-मिन्न दर्शनों की सष्टि होने 
लगी और सभी अपनी-अपनी तक॑-अणाली के अनुसार सुन्यवस्यित रूप 
अहण करने लगे | इन प्रवुत्तियों का वहुत कुछ प्रभाव बौद्ध व जैन धर्मा के 
विचारों पर भी पड़ा, और तत्कालीन वातावरण के अनुसार उन्होंने भी 
अपने रूप मर्यादित किए | 
भार्रतीय ठाघन के इस युग अर्थात्‌ सं० १४४ विक्रम पूर्व से विक्रम 
घू६० तक के समय को साधारणतः “पौराणिक युग? का नाम दिया जाता 
है। यद्द प्राचीन वैदिक युग के पुनदद्धार का चुग था, अतएवं इसके आरंभ 
के कुछ सम्रादों ने अश्वमेष जैसे बड़े पुराने यज्ञों को एकाघ वार कर दिखलाने 
के लिए भी अयत्न किये | प्राकृतिक वस्तुओं के प्रतीक 
पौराणिक देवताओं की एक वार फिर सष्टि हुई श्रौर अब की वार 
भक्ति. उन्हें और भी स्पष्ट, साकार तया सजीव रूप प्रदान किये 
गए, तथा उनके सबंध में अनेक उपाल्यानों की मी रचना 
कर दी गई | इसी प्रकार, तीर्यकरों तथा वोधिसत्वों के अनुकरण में भगवान्‌ 
के मिन्न मिन्न अ्रवतारों की भी कल्मना की जाने लगी और उनकी लीलाशों के 
वर्णुन का साहित्य भी वन गया। मक्ति का रूप, इसी कारण, अब कोरी 
सार्थना वा ईररापंण के माव तक ही सीमित नहीं रह गया, प्रत्युत उसमें 
तंत्रोपचार का भी पूरा समावेश कर - दिया गया । देवताओं की मिन्न-मिन्न 


२६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा ह 


मूर्तियों की स्थापना की जाने लगी और उनके लिए भव्य व विशाल मंदिरों 
का भी निर्माण होने लगा | देवता भी अ्रव पहले की भाँति केवल शक्ति व 
सामथ्य के बोधक नहीं रह गए थे, और न उनसे हमें वैसे मय की श्राशंका 
थी |- अब उनमें मानवोचित कोमल वृत्तियों की भी कल्पना की जाने लगी 
ओर यह मान लिया जाने लगा कि वे महापुरुषों की भाँति हम पर दया, 
दाछिण्य व अनुग्रह भी दरसता सकते हईं | उनमें सात्विक गुणों का इतना 
विस्तृत आरोप कर दिया गया कि वे अब हमारे किसी भी संकट की परिस्थिति 
में हमारी भक्ति से प्रेरित होकर हमें उवार ले सकते थे | देवताओं के स्वभावों 
तथा कायों की मिन्न-भिन्न प्रकार से कल्पना करके उनका वर्गीकरण भी कर 
दिया गया और सारे विश्व के सुजन, पालन व संद्दार की उन्हें क्षमता प्रदान 
कर उनके द्वाथों में इसकी पूर्ण व्यवस्था का समूचा भार सौंप दिया गया। * 


प्राचीन समय के ध्यानयोग व तपश्चर्या को सम्मिलित कर इसी प्रक्रार 
योग-साधना प्रचलित की गई जिसके हृठयोग नामक अ्रग के अ्रतर्गत अनेक 
प्रकार के यम, नियम, आसन एवं प्राणायाम को अ्रधिक महत्त्व दिया जाने 
लगा, ओर उसके ' राजयोग नामक अंग में प्रत्याहार, धारणा, ध्यान एवं 
समाधि के विस्तृत विवेचन की व्यवस्था की गई । यह 
योग-साधना साधना भी एक प्रकार से उक्त भक्ति-योग के ही पार्श्यविशेष 
ब का निर्देश छरती थी और सममका जाता था कि 
झानवाद इसके द्वारा हमें अपने इष्टदेव का साक्षात्‌ कर लेना भी 
संभव है | परन्तु योग-साधना का सबसे महत्त्वपूर्ण परिणाम 
चित्तवृत्तियों का सम्यक्‌ निरोध है, जिसका उपयोग अन्य साधनाओं में भी 
मली भाँति क्रिया जा सकता है | इसलिए यह साधना कुछ आगे चलकर 
ओर मी अधिक लोकप्रिय होती ग़ई और इसे अन्य धर्मों ने भी स्वीकार 
किया | इधर ज्ञान की साधना में तक-वितक एवं ऊद्यापोह के ही क्रमशः 
अधिक प्रयोग द्ोते रहने के कारण उसका भी एक शाज् ध्रथकू बन 
गया। इस साधना का उपयोग अब केवल प्राचीन अव्ण, मनन व 
निदिध्यासन मात्र तक ही सीमित न रहकर, काय-कारणन्पबंध का प्रतिष्ठा, 
परित्यिति के सम्यगालोचन तथा व्यापक सिद्धान्तों के निरूपण व निर्धासण 
तक में मी होने लगा और इसके कारण खडन-मंडन को भी प्या परिदुष्ट 
की गई | 


ः. इसी प्रकार .सदाचरुण का स्वरूप भी, जो पहले केवल कर्मवाद क़ो 


बेन 25 ५४ भूमिका हे रछ 


ध्यान में रखकर सत्कर्म करना मात्र समझता जाता था, और भी विस्तार के 
साथ ,प्रतिपादित किया जाने लगा | सदाचरण अब सदाचार' कहलाकर 
धर्म का समानार्थक शब्द माना जाने लगा और उसे दशक धर्म लक्षणम? 
- , के द्वारा स्पष्ट करने की चेष्टा भी होने लगी। जैन घर्म- 
सद्ादारवाद - एवं बौद्ध धर्म ने सदाचरुण को सबसे अधिक महत्व दे रखा 

- था और उसे अपनेन्ञ्रपने ढंग से निरूपित भी किया था ।' 
अहिंसा, निष्कामता,मनोविजय, आत्मसंयम जैसी सदाचरणु-संबंधी बातों की 
ओर उन्होंने विशेष घ्यान दिया था। 'खंति? (क्षमा), 'चील” (शील), पञ्ञा? 
(प्रशा) 'मेत्ता? (मैन्नी), 'सच्च” (सत्व) 'विरीय? (वीय) बोघिसत्व के आदर्श 
गुण भाने जाते थे और चित्त की शुद्धि को भी उनके यहाँ एक महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त था। पौराणिक थुग की सदाचार-साधना ने घृति, क्षमा, 
दम, अस्तेय, शौच, इन्द्रियनिग्रह,घी, विद्या, सत्य व अक्रोध को धर्म के दस” 
लक्षण बतलाकर उनको अपने में समावेश कर लिया, और थोड़े-से मतमेद 
के साथ आयः इन्हीं को श्रहिंसा, सत्य; अस्तेय, शोच, ब्रह्मचयं, अपरिग्रह,. 
संत्तोष, तप, स्वाध्याय तथा ईश्वरप्रशिधान के नाम देकर योग-पाधना ने भी 
अपने यहाँ यमब्नियमों के रूप से स्थान दे दिया | ऋग्वेद” में 'घर्म' शब्द 
का अर्थ, वास्तव भें, “किसी वस्तु वा व्यक्ति की स्थायी वृत्ति, प्रकृति वा 
स्वभाव मात्र” हो किया गया था; किन्तु मीमांसाशा&्व ने उसको परिमाष 
वेद-विहित यशादि कर्मो' का विधिपूर्चक्र अनुष्ठान केरूप में कर दी और 
संवृतियों दास वही फिर “आचारः परमोघर्म:? कहलाकर सरुद्दाचार प्रधान 
कर्म समझा जाने लगा । फिर तो सदाचार को समाज की स्थिति के लिए भी' 
परमावश्यक * व श्रेयस्कर मानकर उसे प्रत्येक वर्ण एवं आश्रम के लिए. 
मिन्न-मिन्न प्रकार से निरूपित कर दिया गया | 


परन्तु इस पौराणिक युग की विशेष साधना तत्रोपचार की पद्धति थी,. 
जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। यह तंत्रमूलक साधना बहुत प्राचीन 
समझी जाती है, और कुछ लोगों के अ्रनुतार तत्र की चर्चा वेदों कः 
उपनिषदों में भी की गई मिलती है ।* फिर भी इतना निश्चित है कि तांभिक- 





३५ “त्रीणि पदा वि चक्रमे विष्णुगोपा अदान्यः । अनतो धर्माणि धारयन्‌ २ 
( ऋ०, १-३२-१८ ) ॥ 
5२० पैं० वलदेव उपाध्याय : 'वौद्ध दर्शन), ध्ारदा मन्दिर, दनारस, १९८६ ई०) 
» २० २१९ - २२० | 


जा ४2 


त्श्द उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


साधना को जितना पौराणिक युग ने श्रपनाया, तथा इसके श्रंगों का जितना 
विस्तार इस काल में किया गया उतना पहिले कभी नहीं हुआ था | इस 

सम्रय तंत्र वा श्रागम के बौद्धतंत्र, शक्तितंत्र , शेष 
पद्धति तांत्रिक आगम, वैष्णव आगरम आदि अनेक #विभाग हो गये 

ओर सबने अपने-अपने मूल सम्प्रदागों के अनुसार 
'मिन्न-मिन्न साधनाएँ प्रचलित कर दीं | इनके मंत्र पथकन्यथक वनाए गए, 
इनके लिए विविध प्रकार के यंत्रों का आयोजन किया गया तथा इनके 
'मिन्न-भिन्न देवताओं के ध्यान एवं उपासना के प्रधान पाँच अंगों श्रर्थात्‌ 
'पटल,पद्धति, कवच, सइस्तननाम और स्तोत्र को भी स्पष्ट व सुव्यवत्यित रूप 
दे दिया गया | इस कारण तंत्रोपचार की प्रणाली में जहाँ एक ओर मूर्तिपूजा 
'के लिए. पोडश वा इससे भी अ्रधिक प्रकार के उपचारों का विधान बना, 
वहाँ दूसरी ओर एक नवीन गुत्त साघना की भी पद्धति चल निकली, तथा 
साधकों की योग्वता व प्रवृत्ति के अनुसार वेदाचार, वैष्णवाचार, शैवाचार 
दक्षिणाचार, वामाचार, सिद्धांताचार व फौलाचार बनकर प्रसिद्ध हो गए | 
चौद्ध धर्म के महायान सम्प्रदाय में भी इसी प्रकार बौद्धतंत्रों से प्रभावित 
अवधूतीमार्ग, रागमार्ग, डोंबीमार्ग, चांडालीमार्ग आदि की पद्धतियाँ प्रवर्तित 
हो गई, और इनकी रहस्वमय साधनाओं की आड़ में कभमी-कमी महान अनर्थ 
भी होने लगा। 


उक्त साधनाओं का प्रतिपादन व प्रचार संस्कृत मापा के माध्यम द्वारा 
होता था और बौद्ध तथा जैन घर्म वालों ने भी बहुत कुछ इसी का अनुसरण 
किया था, जिस कारण उनके गुप्त सिद्धांतों का पता अधिकतंर शिंक्षित समाज 
को ही चल पाता था; सर्वस्ााधारण को इनकी गृढ़ बातों का प्रायः कुछ भी 
परिचय नहीं रहता था | उनको यह सब कुछ आश्चर्यजनक 

अंथ-रचना प्रत्तीत होता था और वे साधकों के सामने मूक व मुग्ध हो 
जाते ये | जैन एवं बौद्ध धर्मो के प्रवत्तकों ने अपने सिद्धांतों 

का प्रचार सर्वसाधारण के लिए मूलतः प्राकृत व पालिभाधा में क्रिया और 
उनके सर्वमान्य व महत्त्वपूर्ण ग्रंथ आज भी उन्हीं मापाश्रों में पाये जाते हैं| 
परन्ठु, तांतिक साधनाओं के गोपनीय होने के कारण उनका विषय 'संस्क्ृत 
में निरूपित किया गया ओऔ्रर इन धर्मों के भी ऐसे ग्रंथों की रचना संस्कृत 
आपा में दी हुईैं। इस अकार कर्मकांड, योगशात्र, श्राचार वा घर्मशात्र, 
त्ति-संबंधी चत्रों व तंत्रोपचार-विषयक पद्धतियों के बंथों की-एक बृहद्‌ राशि 


भूमिका रह 


प्रस्तुत हो गई | विषयों की गूढ़ता तथा उनकी पद्धतियों की जटिलता की 
सीमा यहाँ तक पहुँची कि उनकी व्याख्या के लिए, विविध भाष्यों की 
आवश्यकता पड़ गई और मिन्न-मिन्न मतवालों ने अपने काल्पनिक सिद्धान्तों 
के अनुसार उनपर टीकाओं,क़ी रचना कर उनमें निहित श्रातियों को और 
भी अस्पष्ट कर दिया | ऐसी दशा में वस्तुस्थिति का जानना तथा रुच्चे मार्ग 
का अनुसरण करना अत्यन्त कठिन हो गया और सब कहीं अस्तव्यस्तता 
दीख पड़ने लगी | 


इतना ही नहीं, इस पहले देख चुके हैं कि वैदिक युग का क्रमशः बढ़ती 
आई साधनाओं की विमिन्‍नता को दूर करने का प्रयास एक बार 'भ्रीमद्मगवद्‌- 
गीता? में किया गया था | उस समय की वर्तमान प्रमुख साधनाओं के: 
समन्वय द्वारा एक सर्वोपयोगी मार्य निकालने की चेष्टा की गई थी और 
ऐसा समझा गया था कि सभो प्रकार के विचारवाले व्यक्ति 

शास्त्रविधि उसका अनुसरण करेंगे | परंतु वौद्धों, जैनियों तथा अन्यः 
-] नवीन मतों के प्रचार के कारण उसमें भी विश्वखलता: 
खुधार आने लगी और पुरानी समस्या ने एक वार और भी ,श्रपना 
सिर उठाया | बौद्ध एवं जैन घ॒र्म वस्तुतः सुघारपरक सिद्धात 

लेकर चले और उन्दोंने विना किसी प्राचीन अंथ की सद्दायता लिये, केवल 
स्वतंत्र विचारों व अनुभूतियों के आघार पर ही अपने आदशों को स्थापना 
आरंभ कर दी | उघर “गीता? ने किसी मी प्राचीन पद्धति का परित्याग करना 
उचित नहीं समम्ता था, प्रत्युत “शाज्ञज-विधि को छोड़कर स्वतंत्र रूप से 
कतंव्य करनेवाले ” के लिए वतलाया था कि उसे नतो सिद्धि मिलतीः 
है, न सुख मिलता है और न उत्तम गति ही प्राप्त होती है? |” उसमें 
प्रचलित समाज के रूप को प्रायः ज्यों का त्यों रहने देने का उपदेश दिया 
गया था और प्राचीन प्रमाणों की भी महत्ता पूव॑बत्‌ ही स्वीकार कर ली गई 
थी | उसमें सारी बातों को एक नये सिरे से देखने श्रौर तदनुसार नवीन 
परिणाम निकालने मात्र की ओर ही विशेष ध्यान दिलाया गया था | किंतु 
चौद्ध एवं जैन धर्म के प्रवर्तकों व प्रचारकों ने वेदादि की प्रामाणिकता तथा 
सामाजिक रूढ़ियों की रक्षा के श्रति अपनी उदासीनता प्रदर्शित की; और 





३० “यः शाखविषिमुत्तृज्य वर्तेते कामकारतः। 
न स सिद्धिमवाप्तोति न छुद्ध न परा गतिन्‌ पर २३ ॥ 


( श्री मद्मगवदगीता, कअर० १६ ) 


उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


५९७ 
छः 


प्रधान-प्रधान प्रचलित सिद्धांतों के समन्वय की अपेक्षा क्रमागंत परम्परां के 
समुच्तित सुधार वा कायापलट तक का आयोजन उपस्थित कर दिया 

पौराणिक युग ने उक्त नवीन प्रव॒त्ति के प्रतिकारें स्वरूप अपने विद्धांतों 

को नये प्रकाश के आलोक में संभालने की चेष्ठा की। किंतु गीता? के 

-डपर्यक्त सुकावों की ओर पूरा ध्यान न देकर उसने समन्वय व सामंत्रस्य की 

जगह वैदिक युग की ओर पुनरावतेन का कार्य-क्रम स्वीकार कर लिया, जो 

परिस्थिति के अधिक परिवर्तित हो जाने के कारण कभी 

मतभेदों पूरा नहो उका। ठक्त विरोधी मतों, के साथ निरंतर 


का संघर्ष चलते रइने के फारण पौराणिक हिंदूःसमाज का 
ज्ञाल - ध्यान जितना सामयिक्र प्रश्नों की ओर जाता रहा, उतना 


उक्त चिरस्थायी समस्या को इल करने के प्रति आकृष्ठ न 
हो सका | परिणामस्वरूप वह प्राय; ज्यों की त्यों वनी रह गई और नवीन 
व्यवस्थाओ्ं की उलसनों ने उसके निराकरण की श्रावश्यक्रता को और भी 
बल दे दिया । उस समय न केवल वौद्ध एवं जैन घर्म ही, श्रपितु सत्रय॑ 
वैष्णव, शाक्त, शैव-जैसे हिंदू सम्पदायों ने भी अपने-अपने भीतर अनेक 
मतभेदों को जन्म दें रखा था। इनमें से सबने वेदों को ही अपना अंतिम 
अमाण बना रखा था आर उनसे कतिपय उद्धरण क्ैकर तथा उन्हें वास्तविक 
प्रसंगों से परथक््‌ करके वे अपने-अपने मताडु॒वार उन मनमाने अर्थों का 
आरोप करने लगे ये । इसके सिवाय कुछ मतों ने वेदों की ही भाँति पुराणों 
“व स्मृतियों को भी प्रधानता दे रखी थी। श्रवण्व, इनके पारस्परिक मतमेदों 
के कारण एक को दुसरे के प्रति छेष, कलइ या प्रतियोगिता के प्रदर्शन के 
/लिए पर्व्याप्त प्रोत्ताइन मिला करता था और बहुघा अनेक प्रकार के झगड़े 
भी उठ खड़े दो जाते थे। 

इधर बौद्ध धर्म के मीलिक सिद्धांतों में मी महान्‌ अ्रत॒र ञ्रा गया था। 
-मद्दात्मा गौतम बुद्ध ( सं० ५०६-४२६ वि० पू० ) ने अपनी धोर तपस्या क्के 
अनंतर चार बातें निश्चित की थीं, जो क्रमशः १. टुग्ख, ३. “दु:खसमुदय, 
३. दुःखनिरोध?, व ४. “दुःखनिरोधमार्य के नामों से विख्यात्त हैं और 
ट जिनका सुख्य तात्पर्य इस प्रकार वतलाबा जा सकता है ४- 
गौतम चुछू._ हमारा जावन दुशखमय है, उसमें आनन्द की इच्छा करना - 
का मार्ग. ही छुख का कारण है, अतएव उस इच्छा वा तृष्णा 

के ज्य-द्वाय डुभ्ख की निवृत्ति हो सकती है और यह 

>तृष्णा का छय, पवित्र वे निर्दोष जीवन से प्राप्त किया जा सकता है ।! 


- भूमिका है श्श 


ये चारों बातें चत्वारि आयंसत्यानि! कहलाती हैं इसके तीसरे सिद्धांत 
के अनुसार उपलब्ध अवस्या को “निर्वाण? कहते हैँ श्रौर निर्वांण की उपलब्धि 
के लिए जिस मार्ग का अनुसरण करना उन्होंने श्रावश्यक माना था, उसे 
अदाग्रिकी! अयवा आये अष्टागिक मार्ग! कह जाता है, जो एक ओर, 
यदि भोग-विलासमय जीवन के विरुद्ध है, तो दूसरी ओर शरीर को व्यर्थ कष्ट 
पहुँचानेवाली तपरश्चर्यादि से भी नितात मिन्न है। इस अधष्टांगिक भोग के 
अंतर्गत १, सम्यक वा उचित विचार, २, सम्यक्‌ वा उचित संकल्प हे. सम्बक्‌ 
वा उचित वाणी, ४. सम्यक्‌ वा शुद्ध कर्म, ५, सम्यक वा शुद्ध आजीविका, 
६, सम्यक वा उचित ब्यायाम अर्थात्‌ उद्योग, ७, सम्यक्त वा ठीक स्प॒ति 
अर्थात्‌ चित्तवृत्ति, एवं ८, सम्यक्‌ वा पूर्ण समाधि की गणना की गई थी और 
. यही सभी साधकों के लिए एक आदश "मार्ग समक्ता गया था| 


गौतम बुद्ध के छृदय में वैराग्य, सर्वप्रथम, क्रमशः किन्हीं वृद्ध, रोगी, 
मृतक व प्रसन्नमुख॒ संन्‍्यासी की विविध अवस्थाओं पर पूर्वांपर विचार करने 
के कारण, उनकी २८ वर्ष की युवा अवस्था में हुआ था और वे केवल एक 
सप्ताह के दुधमेंदे बच्चे के साथ सोयी हुई पत्नी व समृद्ध राजसी जीवन को 
त्याग कर घर से निकले थे | उनके जीवन का मुख्य ध्येय 

स्वावलंवन सारे आणियों का दुःख निवारण था और इसके लिए.- 
च्‌ उन्होंने सबके सामने एक नैतिक जीवन का ही आदर्श 


नैतिक मार्ग रखा।वे मोक्ष वा निर्वाण को ईश्वरीय ज्ञान वा भगवत्‌- 
ऊपा पर निमर नहीं मानते थे, प्रत्युत उनके लिए नियमों 

की नित्यता हो सब्र कुछ थी ओर सदाचार का अनुशीलन ही उनके विचार 
में सबसे वढ़कर भ्रेयस्कर मार्ग या, तथा उसी के द्वारा वे अमरत्व का होना 
भी निश्चित मानते थे | उनके उपदेश इसीलिए, एक शुद्ध व्यावहारिक जीवन 
को लक्ष्य करके दिये गए और उनका ढग मी वहुत कुछ प्रत्वक्ञवाद की 
पद्धति से ही मिलता-जुलता रह्य । उनके सिद्धात किसी शात्षीय पद्धति का 
सहारा लेकर निश्चित नहीं किये गए ये, अपितु उनका आधार निजी श्नुमव 
था और वे पूर्ण स्वावलंबी भी थे। उनका स्पष्ट क्इना था कि 'किसी बात 
में केवल इसलिए विश्वास न करो कि वह तुम्दारे आचायों की कही हुई है, 
इसलिए मी न करो कि वह तुम्हारे किसी घर्म-मंथ में लिखी मिलंती है, प्रत्युत 
प्रत्येक वात को अपने व्यक्तिगत अनुमव की कसौटी पर जाँचो। यदि तुर्म्ह 
वह अपने तया औरों के लिए हिवकर जान पड़े, तो उसे मान लो, न जान 
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पड़े, तो मत मानो”! और इस नियम का पालन करना वे सबके लिए 
प्रमावश्यक सममते रहे | 


इसके सिवाय गौतम बुद्ध ने अपने मंतव्याचुसार गूढ दार्शनिक रहस्यों: 
की खोज की अपेक्षा व्यावहारिक जीवन के प्रश्नों की ओर दी अधिक ध्यान 
दिया था | उनका कहना था कि /यदि किसी के शरीर में कोई तीर चुम 
गया हो, अथवा यदि कोई आग .में पड़कर जल॑ रहा हो, उस अवसर पर यह 
: सोचने लगना कि उक्त तीर की बनावट कैसी होगी, वह 
व्यावहारिक किस लोहे का बना होगा, श्रथवा उसे किसने बनाया होंगा,, 
जीवन तथा उसी प्रकार, उक्त आग का लगानेवाला कौन हो 
सकता है, उसकी जाति क्या होगी, अथवा उसने क्‍यों 
आग लमायी होगी, निरी मूर्खंता कहलायेगा, वैसे ही अपनी आँखों के सामने 
ख के गत॑ में पड़े हुए मनुष्यों के लिए किसी अंतिम सत्य को दूँढ निकालने 
की चेष्टा करने लगना व्यर्थ कह्टा जा सकता है| तीर चुभने के कारण 
मर्मान्तक वेदना सहनेवात्ते के शरीर से जिस प्रकार तीर का शीघ्रातिशीघ 
निकाल लेना, अथवा आय में जलनेवाले को जिस प्रकार आराम की लपटों 
से तत्तुण बचा लेना ही आवश्यक होता है, उसी प्रकार इस दुः्खपूर्य संसार 
के भवचक्र से मनुष्य को उन्युक्त कर देना.ही परम - श्रेयस्कर है, इसके मूल 
स्वरूप परम सत्य के दाशनिक विवेचन में समय का दुरुपयोग करना कमी. 
उचित नहीं कद्दा जा सकता ।? 
फिर भी गौतम दुद्ध के परिनिर्वाणु के अंनतर, लगमग कनिष्क के समय, 
उनके अ्रनुयायियों का एक दल अपना सबसे अधिक ध्यान दाशंनिक 
गुत्यियों के छुलकाने की ओर ही देने लगा और आगे चलकर उसके भीतर . 
भी मतभेद के कारण कई मिन्ननमिन्न वादों के उठ खड़े होने का अवसर आा 
गया | उक्त दल वा “महायान सम्प्रदाय” अपने मूल 
महायान बौद्ध धर्म का एक विक्रसित रूप था और वह अपने 
व प्रतिदन्द्री दल वा संन्‍्यास-मार्ग-प्रधान हीनवयान से कई 
हीवयान_वातों में मित्र था । 'हीनयान! का साधक जहाँ पर केवल 
अपने व्यक्तिगत निर्वाण के लिए प्रवत्वशील होता था, 
वहाँ 'महायानः अपने को सभी प्राणियों के उद्धार के हेतु उद्योगशील होने 
वाला प्रदर्शित करता था और उसका परम आदर्श इसी कारण '“अर्ूत? ' 
की जगह . 'वोघिसत्व. वन गया था | वोधिसत्व हो जाने का तासर्य ऐसे 
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व्यक्ति को वबोषिचित्त क्री उपलब्धि हो जाना था, जिसमें शूज्वता व करुणा 
का सामजस्य रदह्दा करता है।इसी कारण हीनवान! के अनुयायी जहाँ 
अधिकतर नैतिक गप्रवृत्तिवाले व्यक्ति ही दो पाते थे, वश 'मदहायान? में सभी 
वर्ग, विचार एवं मत के लोगों का प्रवेश होने लगा। महायान की सबसे 
बड़ी विशेषता यह थो कि इसने अपनी मृत घर्म-मापा पालि को छोड़कर 
हिंदुओं की सस्कृत भाषा को अपना लिया, तथा पौराखिऋ युग के हिंदुओं 
के प्रभाव में आकर वह उनके भक्तिवाद एवं तंच्रोपचार की पद्धतियों 
का भी पूर्ण समथक हो गया । इसने अपने धर्म के मूल प्रवत्तक 
गौतम बुद्ध को देवत्व प्रदान कर दिया और उनकी विविध 'जातका-कथाओं 
के काल्‍्ननिक आधार पर बोधिरुत्वों की उपासना में भी प्रवृत्त हो गया | 
इस कार्य में इसके दर्शन-प्रेम ने किसी प्रकार की बाघा नहीं पहुँचायी, अपितु 
इसके यूच्मातिसृक्रम दार्शनिक विवेचन के कारण उसके अंथों में कुछ ऐसी 
रहस्यमयी परिभाषाओं की सृष्टि भी हो चली, जिनके कारण इसकी सारी 
बातें मेदमरी व गृढातियूढ़ प्रतीत होने लगीं | इसके अतिरिक्त उस समय के: 
प्रचलित तंच्रवाद ने भी इसे मिन्न-मिन्न युत साधनाओं की श्रोर संकेत करके 
उनके प्रपों में उल्तकने के लिए. विवश क्रिया और गुह्य समाजों की एक 
परम्परा चल निकली | इन समाजों की मुख्य साधनाएँ परम गुप्त हुआ 
करती थीं, और उनकी विविध क्रियाञ्रों के निर्वाह के लिए अनेक प्रतीकों 
की आवश्यकता पड़ती थी | तदचुसार साधना-मेद के आधार पर इसके 
अंतर्गत विविध उपयानों की भी सृष्टि होने लगी और एक दूसरे में वहुत 
कुछ अंतर दीख पड़ने लगा | मूल बौद्ध धर्म अथवा महायान सम्प्रदाय से 
ये उपयान इतने भिन्‍न हो गए. कि इन्हें उनका विकसित रूप सिद्ध करना 
भी अत्यन्त कठिन हो गया । 


व देवत्व 


भमहायान-द्वारा गौतम बुद्ध के देवत्व प्राप्त करते ही उनके उपदेशों कोः 

भी अलौकिक महत्व मिल गया। इसलिए उनके अ्रनुयावियों में उनके 
उपलब्ध वचनों के प्रति अ्रपार श्रद्धा बढ चली, और वे उनका पाठ करना 
अपना कर्तव्य समझने लगे। परतु ये पाठ साघारणत्तः लम्बे शे जाया 
करते थे, इस कारण उनके आधार पर छोटे-छोटे सूत्रों 

मंत्रयान की रचना दने लगी, और अंत में इन य॒त्नों को भी 
ओर संक्तित रूप देने की चेप्टा में क्रमशः मंत्रों की सप्टि 

हो गई। इन मंत्रों का अय-रहित होना ही सार्थक माना जाने लगा और 
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इनका प्रमाव इसी कारय ठक्त लम्बे उपठेशों से किसी प्रकार मी कम नहीं 
समझा जाता था। ये मंत्र केवल दो-एक अक्षरों की भिन्न-मिन्न स्थिति व 
संयोग द्वारा बना लिये जाते थें और इनके उच्चारण की विशेष शैली पर 
ब्यान दिया जाता था | इसके सिवाय इन्हें जब लिखित रूप में प्रकट किया 
जाता था, तब इनके मिन्न-मिन्न अचछ्रों की विशेष अवस्थिति के अनुसार 
इनके मंत्र भी बना लिये जाते थे ओर ऐसे मंत्रों के मिन्‍न-मिन्‍न प्रयोगों 
द्वारा भी उन्हीं परिणामों की कल्पना की जाती थी, जो मूल उपदेशों से हुआ 
करते थे। मत्रों को इस प्रकार महत्व प्रदान करनेवाला महायान का 
उप-सम्प्रदाव “मंत्रयान! के नाम से प्रसिद्ध हुआ और इसके अनुयावियों की 
हद घारणा दो गई कि उक्त प्रकार से रचे गये मंत्रों की साधना यदि 
नियमित रूप से कर दी जाय, तो अपने अमीष्ट को प्राप्त कर लेना कठिन 
नहीं होगा | ऐसे मंत्रयान का उदय विक्रम की पाँचवीं शताव्दी के संमवतः 
कुछ पहले ही हो चुका था; क्रिंठ उसका अधिक प्रचार उसी समय से 
डोने लगा | 


मंत्रयान के अधिक प्रचार ने श्रद्धालुश्रों की संख्या में भी पर्याप्त अमभिवृद्धि 

की और इस कारण मंत्रयानी साधकों में से अनेक व्यक्ति अपने विविध 
अयल्नों द्वारा ऐसे लोगों की उदारता से लाभ उठाकर घन-संग्रह की ओर भी 
प्रवृत्त हुए. | इस घन-सम्रह ने काल पाकर विलासिता को जन्म दिया और उच्त 
साधकों में अब ऐसे व्यक्ति भी दीख पढ़ने लगे जिन्हें मंत्रों 

चजञ्जयान के अ्रतिरिक्त हृठयोग व मैश्रुन की क्रियाओं में भी अधिक 
विश्वास रह्या करता था | ऐसे दी चाधकों ने आगे चलकर 

अपने विचारों को एक सुब्यवस्यित रूप दिया और इस प्रकार मंत्रयान के 
आगे! वज़्यानः नाम के एक अन्य उपयान का आरंभ दो गया, जिसके 
प्रचारकों में प्रसिद्ध ८४ सिद्धों की भी यणना की जाती है। वच्जयानियों ने 
अहायान की 'शूत्यता? एवं कदणा? को क्रमशः श्ज्ञा? एवं डपाय? के नाम 
दे दिये और इन दोनों के मिलन को 'युगनद्धः की दशा वत्तलाकर उसे ही प्रत्येक 
साधक का अतिम लक्ष्य ठहराया | वोधिचित्त भी, जो पहले विशुद्ध चित्त एवं 
व्यापक कारुण्य-भाव का दोतक रहा, इस म्रकार, बतञ्ञ सत्वां बन गया | 
अज्ञा का स्वरूप एक निविशिष्ट, क्रिंठ निष्किवज्ञान मात्र है, जिसे स्त्री रूप 
देते हैं और उपाय उसके विपरीत एक सक्रिव तत्व है, जिसे पुरुषवत्‌ मानते 
हैं, और इन दोनों का अंतिम मिलन शक्ति एवं शिव के मिलन के समान 
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परमावश्यक्र समझा जाता है १ | इन दोनों के पारत्परिक मिलन की द्दी 
अंतिम दशा समरस व 'महाठुख! के नाम से भी अमिद्वित दोदी है, जो 
बजयानियों का परम लक्ष्य है। इस मत का दार्शनिक आधार इस प्रकार 
स्पष्ट किया जाता था--जियत्‌ की सुष्टि परम तत्त में चैपम्य आने के 
कारण आविभृत द्ोोती है, इसलिए इसकी साम्बावस्था उसके क्लय को 
सूचित करती है। उक्त विषमता का भी मूल कारण उन दो विरुद्ध शक्तियों 
में निहित है, जो अन्तःशक्ति एव वाह्म शांक्त के रूपों में सदा एक दूबरे को 
अभिभूत करने पर उद्यत रहा करती है छोर जिनकी क्रियाशीलता का अत्यक्त 
उदाहरण हमें अपने शरीर के भीतर प्राण एवं अपान की प.रस्परिक 
खींचातानी द्वारा लक्तित द्ोता है। यही बात इडा एवं पिंगला नामक दो 
नाड़ियों की विषमता से भी प्रकट होती है, जिस कारण उनमें समता लाकर 
सपुम्ना में लीन कराने की चेष्टा योगी लोग मी किया करते हैं| ? 


बद्रय नियों के उक्त कथन में इठयोणियों के सिद्धांतों का कुछ प्रभाव 
स्पष्ट लक्षित होता है, और वहाँ तक उसमें किसी आपत्ति का प्रवेश नहीं 
है | परठ॒, इसी प्रकार के विविध संकेतों के आधार पर, जो उन्होंने श्रपनी 
साधना को एक विश्वेप रूए दे डाला, वह अंत में अत्यन्त हेय समझता जाने 
लगा। प्रत्येक साधक के लिए इसके अनुसार एक महाऊुद्रा 

मद्दामुद्रा की के संत्क में भी रहना परमावश्यक समझता जाने लगा | 
साधना वजयान का अनुयायी साधक, सर्वप्रथम किसी नीच जाति 
की सुंदरी खली को अपने लिए. चुन लिया करता था श्रौर 

अपने गुरु के निकट जाकर उसके आदेशानुसार उसे अपनी भहामुद्रा बना 
लेता था | तव से उसकी प्रत्येक साधना, उस महामुद्रा के सहवास में रहकर 


ही चला करती थी और दोनों की मनोवृत्तियों में पूरी साम्पावस्था लाने के 


प्रयत्न भी होते रइते थे । त्दनुसार “अनेक तीत्र एवं कठिन नियमों के पालन से 
जितनी शीघ्रता से छिद्धि नहीं होती, उकसे कहीं शीघ्र सभी प्रकार के कामोपमोयों 
से हो जाया करती है? ९, जैसे सिद्धातों के आधार पर वे बहुधा भिन्ननमिन्न 
प्रकार के डुर्व्यंधनों में भी प्रवृत्त हो जाते थे और उसका परिणाम समाज के 
लिए.-बुरा हो जाता था।बज़््यानी आचायों ने महामुद्रा एवं उसके सहयोग 
३. टा० एस० दास शु् आब्तक्णेर रेलेजस कल्ट्स' कलकत्ता यूनिवर्सिटी १९४६, पृ०३० । 


२. दुष्कररेनियमैलीवै: सेव्यमानों न सिध्यदि! स्कामोपभोया्तु सेव्रयरचांशु दिध्यति॥ 
दु बे झ्ु 


शुहय समाज-तंत्र! ( पृष्ठ २७)॥ 
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की जानेवाली साधना के सर्बंध में जो संकेत किये थे कि “उसे चंडाल-दुल 
की वा विशेषकर डोमिन होना चाहिए, ओर बह जितनी ही घ्रणित जाति की 
होगी उतनी ही सफलता मिल सकती है” तथा “ख्रीन्द्रिय वास्तव में 
पह्मस्रूप है ओर पुंसेन्द्रिव, उसी प्रकार बच्च का प्रतीक हे?”', वे सब 
ऋनघिकारी साधकों के लिए व्यमिचारपरक आदेश बन गए और उक्त बातों 
का वास्तविक रहस्थ क्रमशः विस्मृत हो गया । 
इस प्रकार हिंदू धर्म एवं वौद्ध घर्म के इतिहास में यह समय अव्यवस्थिति 
के कारण बहुत व्रिषम हो गया था, और इस ममस्थामूलक दशा को संमाल 
कर किसी सर्वजनानुमोदित श्रेयस्कर माय का निकालना अत्वन्त दुष्कर काय 
हो गया था। फिर भी कई सुधारक सम्प्रदा्यों ने इस दिशा में सफल होने 
की चेष्टा की | 


३, साम्यदायिक रूप व सुधार 


(१) स्मातत सम्प्रदाय 
स्वामी शंकराचार्य (सं० ८४५: ८७७ ) ने सर्व प्रथम इस कार्य को 
अपने हाथ में लेकर चैदिक धर्म की ओर से एक मार्ग निकालने का प्रयत्न 
क्रिया | ये केरल प्रांत के किसी नामुद्री ब्राह्ण-वंश में उत्तन्न हुए थे और 
अपने अल्प वयस में ही संस्कृत भाषा में उपलब्ध प्रधान ग्रंथों के पारंगत 
विद्वान हो गए थे। इन्होंने अपना मुख्य ध्येय, बौद्ध व जैन 
शंकराचार्य के जैसे अवैदिक धर्मों का इस देश से वहिष्कार कर अपने 
सिद्धांव धार्मिक समाज में एकता स्थायित करना वना रखा था। 
इन्होंने अपने मत का मूल आधार श्रुति अर्थात्‌ वैदिक 
साहित्य को ही स्वीकार किया और उसके प्रतिकूल जान पड़नेवाले मतों का 
खंडन व घोर विरोध किया | उक्त दोनो घम्मों के अनुयावियों को नास्तिक 
ठहराकर इन्दोने दिंदू धर्म के भिन्न-मिन्न प्रचलित सम्प्रदर्यों की भी कद 
आलोचना की और उनके मतों फे अधिकांश को वेद-वाक्य वतलाया, 
उनके आाधघारूखलूप माने गए वेद-वाक्यों के इन्होंने मिन्न धकार से श्रर्थ 
क्रिये, और उन्हीं अर्थों को वेंद-सम्मत धिद्ध कर उनकी संग्रति अन्य स्थलों 





२, 'चाटालकछुल सन्मृतां ढोन्दिकांदा विद्ेषतः 
जुगुष्चित कुलोत्पन्नां सेइयन सिद्धिफ्राप्तुयात्‌॥ 
सीन्द्रियंच यथा प्ममंदञ्ञ पु सेन्द्रियं तथा ॥! --ड्रानसद्धि । 


ट 
ह 
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के साथ भी दिखला दी। इस प्रकार वेदों की एकवाक्यता प्रतिपादित 
करते हुए इन्होंने एक नवीन मत का प्रवर्त्तन किया जिसके दार्शनिक अंश को 
विदांतः व साधना को स्मार्त मार्ग! कहते हैं| इनका कहना है कि श्रुति के 
भूल ठिद्धांतों द्वारा एक नित्य, शुद्ध, बुद्ध, सत्‌ एवं श्रानन्द खरूप मुक्त- 
खभाव ब्रह्म का प्रतिपादन होता है, जिसके सिवाय अन्य कुछ भी सत्य 
नहीं, ओर जिसका ययथाथे ज्ञान प्राप्त कर लेनादही वास्तविक मोक्ष है। 
किंतु इस ज्ञान-साधना के पहले यह परमावश्यक है क्रि वेद-विहिंत 
नियमानुसार अपने वर्णाश्रम धर्म का मली भाँति पालन कर श्रपने 
अन्त/्करण को शुद्ध कर लिया जाय, चाहे वह शुद्धि एक वा श्रनेक जन्मों 
के ही श्रभ्यासद्वारा क्यों न प्राप्त होती हो | 
स्वामी शकराचार्य ने अपने मत के प्रचाराथे प्रायः सारे भारतवर्ष मे 
अ्रमण किया, मिन्न-मिन्न प्रचलित मतों के प्रधान आचार्यो से शाज्ार्थ किये, 
अनेक स्थलों पर अपने प्रवचनों द्वारा सर्वसाधारण को प्रभावित करने की 
पेष्ठा की तथा देश की चारों दिशाओं में अपने चार मठ मी स्थापित 
किए. । इनक्रा प्रधान उद्देश्य वैदिक आर्य-धर्म का 
प्रचार-कार्य. पुनदद्धार था, किंठु अपना दृष्टिकोण मूलतः दार्शनिक 
इंने के कारण इन्होंने अपनी शक्ति का प्रयोग उक्त मत 
के अधिकतर सिद्धांत-निरूपण व प्रतिपादन में ही किया और इसके लिए 
इन्होंने स्वभावत. खंडन-मडन की तक-प्रणाली का ही श्रनुसरण किया जिसका 
अधिक प्रभाव केवल शिक्षित वर्ग पर ही पड़ सका । इस श्रेणी के लोगो के 
लिए इन्होंने 'भगवद्गीता?, 'चेदात सुत्नों व छुछ “उपनिपदों? पर अपने 
भाष्यों को भी रचना फा जिनमें इनके पाडित्य का पूर्ण परिचय मिलता है | 
फिर भी सर्वसाधारण हिंदुश्नों के लिए इन्होंने अपना एक स्पार्स सम्पदाय 
भी संगठित किया जिसके द्वारा समी अन्य हिंदू उम्प्रदायों के भी ब्यक्त 
प्रमावित हो सकते थे, और जिसके घिद्धातों को न्यूनाधिक स्थीकार करते हुए 
वे अपने को एक वृहत्‌ आर्च-धर्म का अनुयायी मी मान तकते थे। इन्दोंने 
मठों और मंदिरों की स्थापना तथा सन्यास्तियों के संगठन-द्वारा भी उच्त 
मचार को बड़ी सहायता पहुँचायी। 
स्वामी शकराचार्य ने जिस मत का उपदेश दिया, उसके सिद्धात पक्त में 
न््म का स्वरूप बौद्धों के शूज्यवत््‌ प्रतीत होता था श्रौर इनके द्वारा किया 
गया संन्यात्ियों का संगठन भी बौद्ध घर्म॑ के मिक्तुओं के आदर्श पर निर्मित 
जान पड़ता था | श्नकी चित्त-जड्धि ऊी साज» उही भी जय उैजरे २३ ७.४३. 
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थी। परंतु इनके स्मात्त सम्प्रदाय के लिए पंचदेव अर्थात्‌ शिव, विष्णु, शक्ति, 
यूर्य व गणेश की एक समान आराधना आवश्यक थी और स्मृतियों 
द्वारा विद्वित जप,तय, ज्त, उपवास, यज, दान; संस्कार, 
सम्प्रदाय का उत्सव, प्रायश्चितादि का करना भी प्रत्येक मनुष्य के 
र्र्प तिए परमक्ततेब्य समक्का गया या | इसी प्रकार इनके संत 
का मूल आधार वेदों व उपनिषद्‌ की वह व्याख्या थी, जो 
इन्होंने स्त्रयं अपने तक व बुद्धि के अनुसार की थी | उस व्यास्वा में इन्होंने 
बीड्ध व जैन-जैसे घर्मो के सिद्धांतों की आलोचना के साथ-साथ उन शाक्त, सौर. 
वेष्णव-जैसे हिंदू उम्प्रदायों के मतों को भी अमान्च ठद्दरावा, जो अपने को 
वेद-सम्मत माना करते थे। इनके अपने कथन की प्रामाणिकता वैदिक शब्दों वे 
वाक्यों के सूद्धम व पांडित्यपूर्ण विवेचन पर ऋशभित थी; उसमें स्वानुमूनिपूर्र 
स्वतंत्र विचार को उतना स्थान न था। इस कारण वेदादि को आधार 
मानकर न चलनेवालों के लिए. उसकी मान्यता आवश्यक न थी और वह 
इस दृष्टि से एकांगी व अपूण भी समझक्की जा सकती थी। केवल धम-अथों 
पर ही शअ्ाश्रित न रहकर निजी साम्प्रदायिक ढंग से काम करनेवाले व्यक्ति 
बौद्ध एवं जैन घर्मों के कतिपव अनुयायी थे, जिन्होंने लगभय इसी समय 
अपने-अपने क्षेत्रों में उक्त समन्वय व सुधार का प्रचार आरंम किया | 
(२ ) सहजयान सम्प्रदाय 
पूर्वोक्त सभी वच्भयानियों की स्थिति एक ही प्रकार की नहीं थी और न 
सभी को हम समान रूप से व्यमिचार के गते में पड़ा हुआ कट सकते हैं | 
इनके सफल साधक सिद्ध कहलाते थें, जिनमें ८४ अधिक प्रसिद्ध थे | इन 
लोगों में से वहुव-से ऐसे मी थे, जिन्हें उक्त साधना के वास्तविक रहस्थ का 
परिचय प्राप्त था और वे उसे निर्लित भाव के साथ किया 
सहजयान . करते थे। उक्त साधना के उच्चे स्वरूप का नाम वें सहज? 
बतलाते थे और उसके द्वारा इज सिद्धि! अथवा सभी 
प्रकार की सिढ्धियों को यरलतापूर्वक आस वर लेना संभव समझते थे | 
उनका कंदना था कि हमारी साथना ऐडी होनी चाहिए जिससे इमारा 
चित्त छुब्घ न हो सके, क्योंकि चित्तरत्न के कुब्घ हो जाने पर सिद्धि का होना 
किसी प्रकार भी संमव नहीं ।?१ तदनुसार सहज-सिद्धि की एक विशेषता यह 
2 दयातथा प्रवर्नेत यथा न कुम्यते मनः। नक्ुब्धे चित्तरत्ने तु नेव सिद्धिः कदाचन ॥ 
अ्रश्येपाय-विनिध्चय-सिद्धिः (इच्चो०४०, ४० २४) $ 
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थी कि इसके साधक वजञयान व मंत्रयानन्सबंधी मंत्र व मंडल आदि वाह्य 
साधनाओं की उपेक्षा कर योग एवं मानसिक शक्तियों के विकास को दी 
ओर अधिक ध्यान देते थें और उनके मूल पारिमाषिक शब्दों को स्वीकार 
करते हुए भी उनकी मिन्‍्न-मिन्‍न व्याख्या करते थे | उदाइरण के लिए, 
धज्र! शब्द से अमिप्राय अब उस प्रज्ञा? का भाना जाने लगा जो वोधिचित्त 
का सार स्वरूप है ओर जो हिंदू तंत्र की 'शक्ति! का बोधक कहा ज्य सकता 
है। सहजयानियों की योग-साधना के लिए किसी योग्य शुद की सहायता 
भी अनिवार्य थी | वह गुढ अपने शिष्य की आंतरिक वृत्तियों की पहले 
परीक्षा कर लेता और तदनंतर उसे क्रिसी तदनुकुल साधना-विशेष में 
नियुक्त करता | उस साधना के ही शअ्रनुसार शिष्य एक विशेष कुल? वा वर्ग 
का सदस्य समझा जाता था। ये कुन्न पाँच प्रकार के थे जिन्हें डॉडी, नटी, 
रजकी, चांडाली व ब्राह्मणी कह्दा जाता था और जिनका नामकरण थवौदाों के 
पंचस्कन्धों वा मूल तत्वों के स्वभावानुसार किया ग्रया था | शुरु पहले इस 
बात की जाँच कर लेता कि किस व्यक्ति में कौन-सा तत्व अ्रधिक 
प्रभावशील है, और उसी के आधार पर वह उसकी साधना निश्चित करता | 
फिर भी वज़्यान एवं सहजयान दोनों का रूच््य एक ही अर्थात्‌ 'मदहासुख” वा 
पूर्ण आनद था और समरस की दशा का ही अन्य नाम 'धहज? था, जिस 
कारण सइजवान नाम पड़ा था।) 


ऐसे ही सहजयानियों में सरइपाद वा सरहपा की गणना की जाती है, 

जो संभवत: स्वामी शंकराचार्य के कुछ पूर्ववर्ती थे। इन्होंने कई रचनाएँ 
संस्कृत में तथा अन्य अपभ्रश वा प्राचीन हिंदी भाषा में की हैं जिनसे इनकी 
साधना के स्वरूप का कुछ पता चल्लता है। इन्होंने अपने समय की प्रचलित 
प्राय: उमी खाघनाश्रों की श्रालोचना की है। इनका कहना 

सरहपा है कि ८ ब्राह्मणों को रहस्य का ज्ञान नहीं। वे व्यर्थ ही 
वेदपाठ किया करते हैं; मिद्दी, जल व कुश लेकर मंत्र पढ़ा 

करते हं और घर के भीतर बैठ दोम के कडुए घुँए से अपनी श्रॉखों को कप्ट 
दिया करते हैं | ये परमहंस वनकर भगवा वेश में उपदेश देते फिरते हैं और 
उचित-अनुचित का मेद न समझते हुए भी शानी होने का ढोंग रचा करते 
हैं। शैव लोग श्रायों के रूप में शरीर पर मस्म लपेसतें हैं, सिर पर जदा 


१. डा० रमेशचद सजुमदार * ह्िस्ट्री आफ दंगात ? (साग १, पृ० ४२०-१ )॥ 


० उत्तरी भमाग्त की संत-परम्परा 


चाँधते है और दीपक जलाकर घंटा बजाया करते हैं| बहुत-से जैन लोग बड़े- 
बढ़े नल रखाकर मलिन वेश में नंगे रहा करते हैं और शरीर के वाल 
उखाड़ा करते हैं। क्षपणक लोग इसी प्रकार 'पुच्छः के वाल अद्ृण किये 
फिरते हैं और उच्छ वृत्ति से रहकर जीवन व्यतीत करते हैं। श्रमणुर व मिक्खु 
लोग प्रत्नज्ञित की वंदना करते हैं, 'यन्नोतः की व्याख्या किया करते हैं और 
केवल चिता-द्वारा चित्त-शोपण का प्रवास करते हैं | कितने लोग मद्दायानी 
चनकर तक-वितक में प्रवृत्त होते हैं, मंडल-च्क्र की भावना करते हैं और 
चतुर्थ तत्व के उपदेश देते हैं तथा अन्य लोग अपने को 'शूत्य? में मिला देने 
की श्राशा में असिद्ध बातों के पीछे पढ़े रहते हैं ??* 
सरदपा ने इस प्रकार प्रचलित ढिंदू, शैव, जैन व बौद्ध साधना-पछतियों 
के प्रति कट्ट शब्दों के प्रयोग किये और उनकी जगद्ट सहज-साधना का प्रचार 
किया, जो कई बातों में बनञ्रयानी सिद्धांतों के अनुकूल द्ोवी हुईं भी उनकी 
तत्कालीन घारणाओं से नितांन मिन्न भावों को व्यक्त करती थी | सग्हपा ने 
बच्रवानियों की कमल एवं कुलिशबाली प्रचलित साधना 
उनकी को घछुरत विलास का साधन? मात्र ठदराबा और उसे 
आलेचना अंतिम ध्येय नहीं माना। इनका कहना था क्रि “कमल 
( स्त्रीन्द्रिय ) तथा कुलिश ( पुंसेन्द्रिय ) के संयोग द्वारा 
जो साधना की जाती है, वह तो निरा 'खुरत विज्ञान” है और उसे संसार में 
कौन अयथोग में नहीं लाता और कौन उससे अपनी वासना की तृप्ति नहीं कर 
लेता [?* #हमे उतके द्वारा वास्तव में निर्मत परम मद्दासुख के आनंद 
का अंशमान च्ुणानंद के रूप में प्राप्त होता है, वास्तविक रहस्य तो सभी 
लक्ष्य व लक्षणों से रद्चित है [?? 3 इन्द्रोंने योगिनी के मार्ग श्रर्थात्‌ उक्त 
अज़यानी साधना के शुद्ध रूप को 'विसरित्र! ( विसद्ृश ) अर्थात्‌ अनोखा वा 
श्रपूर्व बतलाया है और कट्दा है कि जो उसे भली भाँति समझता हुआ अपना 
समय व्यतीत करता है, वही तीनों भवनों की रवना करनेवाले चित्त की 





२. सरद्दपाद का  दोदाकीप” पृ० १४:१७ । 
२, कमल कुलिस वेविभन्‍्मण्डिजोसों छुरञ्म विलास | 
कोनरमर्! णइतिहुश्रणेदि कस्सणप्रटआस ॥? ९४॥ बहो, ए० 2६ । 
2. 'कुलिस सरोसद्ध जो जोइ्ठ, खिम्मल परम महासुद्द गेद्दिउ । 
खरों आण॑द मेंठ तहि जाबदइ, लब्ख लब्खणय हाय परिश्राणद् ॥ 
--सरहपाद का “दोदाकोप', ए० ४५। 


भूमिका ४१ 


शुद्धि उपलब्ध कर पाता है जो योगिनी का सहजसंवरवा स्वाभात्रिक सिद्धि 
है /”* योगिनी-मार्ग, जिसे वज़्यान के साधकों ने औधूती मार्ग, चांडाली 
मार्ग और डोंबी मार्य ( अथवा बंगाली मार्ग ) नामों से सी अमिद्दित किया 
है, वस्तुतः एक राग-मार्ग है जो वैराग्य-्मागे से नितांत विपरीत है और जिसे 
अपनाने पर ही रुच्चे मोक्ष की संभावना हो सकती है| सरहपा ने इसीलिए 

कहा है कि “ यदि साधक ध्यानहीन और प्रत्र|ज्या से रहित भी होकर अपने 
घर पर आर्या के साथ निवास करता हुआ तथा मली भाँति विषय-मोग में 
लीन रहते समय अपने बवन का परित्याग नहीं कर सका, तो उसका मोक्ष 
होना किसी प्रकार सिद्ध नहीं किया जा सकता है |” 


श्रतण्व, उक्त प्रकार के विविध राग-मार्ग, निवृत्ति मार्ग के विपरीत 
प्रवृत्ति-मार्ग के द्योतक हैं और उनका अ्रमभिप्राय भी वहीं तक सममनना 
चाहिए | उन्हें अतिम कोटि की साधना मान गैठना अ्रयवा उनके मुख्य उद्देश्य 
को न जानते हुए उनका दुरुपयोग करने लगना उचित नहीं कह्दा जा सकता | 
सहनयान बतलाता ह कि सभी साधनाओ्ं का अतिमं लक्ष्य चित्त की शुद्धि है 
जिसके द्वारा हमें सहजावस्था की उपलब्धि होती है और 

चित्त-शुद्धि सहज? ही हमारे परमाथे का आदर्श रूप है। “सहज का 
परित्याग करके जो निर्वाण प्राप्त करमे का स्वप्न देखता 

है, उसकी कोई मी परसार्थ की साधना सफन्न नहीं हो सकती”; क्योंकि 
वही निज स्वमाव का प्रतीक है श्र उससे बढ़कर ऊँचा और कोई भी ध्येय 
नहीं | इस सहज को ही बोद्ध विद्धों की शब्दावली के अनुसार “बोहि? 
€ वोधि ), 'जिशरअण? ( जिनरत्न ), 'महासुह! ( महाउुख ), “अरणुत्तर! 
( अनुत्तर ), विनउर? ( जिनपुर ) अथवा *घाम? जैसे नामों द्वारा मी 
अमिषद्वित किया गया है और इसी को प्राप्त कर लेना परम पुरुषायें समक्का 
जाता है। “निर्वाय? शब्द भी वास्तव में निषेधार्थक नहीं है और न 'शल्या 





१. “इन्ना दिवसशिसद्अरहिसणइ, पिहुमणजातु छझिमाण। 
सोचित्ताउद्धि जोइणिसहल, सम्वरुणाण ॥7? ८७ ॥ “दोहाकोप', ए० ३४। 
« माणदीय पव्वज्जें रहिआ्मट। घरहिइसत भज्जें सदिआ | 
लइभिडि बिसन्न रमन रा मुच्चई । सरहमणइ परित्रालकि सुच्चइ ॥, १९ ॥ 
दद्दी, पृ० १5।॥ 
है. सइजचाडुने खिव्याण साविठ, राउ परमत्य पक्ष तेखाइड ॥! १३॥ 
--( दो० को० , ४० १७) 


/७ 


चर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


शब्द ही निर्षेषवाची है।इन दोनों का तातये एक ही बस्तुस्थिति के 
पारमार्थिक रूप से है, जो नो सत्‌ है न असत्‌ है; परन्तु जो रुत्‌ एवं असत्‌ 
के परे की वस्तु के रूप में सभी के लिए परम लक्ष्य है | “इस स्टज को 
जान लेने पर श्रन्य क्रिंसी का भी जानना शेष नहीं रह जाता और अन्य जो 
कुछ भी जानने योग्य है, वह सभी कुछ इसी के अंतर्गत आ जाता है ।?* 
तो फिर सइजोपलब्ब के लिए की जानेवाली चित्त-शुद्धि का रहस्य 
क्या है ! सरहपा का कहना है कि, 
चितेकेसशलबीओअं भचशणिव्वाणोवि जस्सविफुरंति | 
तनब्रितासगिरुओं परशमद इच्छा फल्नंदेति || ४१ ॥ 
चित्ते बज्के बज्कइ मुकके मुक्‍्कद खात्विसंदेहा | 
बज्मति जेशविजडा लट्ठु परिम्ुच्चंति तेणवरि बुद्दा | ४२ ॥ 

( दो० को०, परृ० २४ ) 
अर्थात्‌ एक चित्त ही सबका वीज रूप है ओर भव अथवा निर्वाण भी 
उसी से उतलन्न होते है| उसी चिंतामणि स्वरूप चित्त को प्रणाम करो अर्थात्‌ 
उसी का आश्रय लो, वही तुम्हें ऋमीष्ट फल की प्राप्ति करा देगा। ढद-चित्त 
द्वारा बंधन मिलता है और म॒क्त-चित्त द्वारा मुक्ति प्रात होती है, इसमें छोई 

भी सदेह नहीं । जिस चित्त से जड़ जीव बंधन-अस्त दोते हैं, 
उसका रदस्थ उस को सहायता से पंडित लोवग शीब मुक्त दो जाते 
हैं] वह चित्त स्वमभावतः: शुद्ध है, “किन्त बघन पाकर 
दौड़ता है और मुक्त होकर स्थिर हो जाता द |” घिद्ध अनंग बजा ने भी 
कहा है कि, 
अनल्प संकल्प तमोमियूतम्‌, प्रम॑ननोन्‍्मतच्त तडिज्चलश | 
रायादि डुर्वार मतावलिप्तम्‌ चित्तंहि ससारझवाच ऋच्री ॥ 
प्रमास्‍्वरं कल्पनया विमुक्त॑, प्रहीण रागादि मलग्रलेष । 
तथा, ग्राह्म न चप्राहकमग्ररत्वं तदेव निर्वाण वर जगराठ ||, 
श्र्थात्‌ बज़्यानाचार्या के अनुसार जब चित्त में अनेकानेक संकल्पी का 
अंधकार भरा रहता है और जब वह आँधघी के समान उन्म्रत्त, बिजली के 
समान चंचल व ॒रागादि मलों द्वारा श्रवलिप्व रहता है, तव उसी को सदर 





२, 'तसुपरिआये अण्ण ण कोई, शअवरे यप्णे सब्वविसोड॥ १६॥ (दे० के०, ५० २७) 
२. दिद्यों धादढ ठइदिहंहि, मुक्को खिज्चल ठाइ 7 वद्दो, ४० २» 
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का नाम दिया जाता है| परंठु वही जब प्रकाशमय होने के कारण सारी 
कल्पनाओं से रहित होता है, जब उसमें रागादि के मल नहीं पाये जाते और 
जब उसके विषय में ज्ञाता, शेय वा ज्ञान का ग्रश्न भी नहीं उठता, तव उसी 
श्रेष्ठ वस्तु को “निर्षाण? की संज्ञा दी जाती है । चित्त ही सव कुछ है उसके 
अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं । 


अत्तएव, “इस सर्व रूप को खसम (ख--भ्राकाश,सम>समान) शअ्र्थात्‌ 
शूत्व बना देना चाहिए और मन को शुत्य स्वभाव का रूप दे देन चाहिए 
जिससे वह वस्तुतः श्रमन? अर्थात्‌ अपना चंचल स्वमाव छोड़कर 'मन के 
विपरीत स्थमाव का? हो जाय और तब सहृज-छहूप का अनुभव होने लगता है।”??* 
सिद्ध तेलोपा ने भी इसीलिए कहा है कि'चित्त जिस समय 
साधना खसम (शूत्य) का रूप घारण कर समसुख अर्थात्‌ संतुलित 
अवस्था में प्रवेश कर जाता है, उतत समय किसी भी 
इच्द्रिय के विषयों का अनुमव नहीं होता । यइ समसुख आदि व अंत दोनों से 
रहित होता है और आचार्य लोग इसे ही अ्रद्ववः मी कहा करते हैं*। 
मन को इस प्रकार अमन करनेवाली क्रिया को द्वी तिद्धों ने मन का 
निःस्वसमावीकरण वा मन का मार डालना कहा है, और इसके अभ्यास को' 
स्पष्ट करने के लिए. सिद्ध शातिपा ने रुई घुनने का रूपक भी दिया है| वे 
कहते है कि, 

पुत्ना घुणि घुणि आँसुरेश्रॉसु आँस' घुणि धुणि निरवरसेसु । 

०० ३४ »«तुला घुणि धघुणि उछुणे अद्दारिउ ।? 
अर्थात्‌ रुई को घुनते-घुनते उसके सुद्ृमातियूह््म अंश निकालते चलो, 
फिर देखोगे कि उसे अश अंश विश्लेषण करते-करते अंत में कुछ भी शेप 
नहीं रद जाता, अपितु अनुभव होने लगता है कि रई को घुनते-घुनते उसे 
शूत्य तक पहुँचा दिया। वोधिचयर्वितार! में इसी क्रिया को दिसण के शिकार: 
के भी रूपक-द्वारा बतलाया है जैसे, 


१. 'सब्स्रूप्र तांह खसम करिज्ज४, खसन सहाते सथवि धरिजजड | 
चोजिमणु तदि अमशणु करिउजड, सइज सशवै सोपर रज्मइ 0 ७७ ॥ 
([ दो० को०, पृ० ३२ ) 
२. वित्त ससम जदि समसुद पहद्ए! इन्दीआ विसचय वहि मचत्तय दोचश ॥ ५ ॥ 
आई रहिअ हु अन्त रहिआन, वरनुर॒प् ऋदच्न कदित ।ए ६ ॥ 
--तैलोप छा 'दोश कोपः पृष्ठ ३। 


रेड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


“इस चर्मपुर तावत्‌ स्वचुद्ध्येव प्रथक्‌ कुद | 
अस्थिपजरतोमांस ग्रज्ञाशस्त्रेण मोचय ॥ 
अस्थीन्यपिपृथक्‌ इत्वा पश्य ज्ञानमनन्ततः | 
करिमत्र सारमस्तीति स्वयमेव विचारय |! 
अर्थात्‌ इस चमड़े के ऊपरी अंश को अपनी बुद्धि की सहायता से प्रथक 
कर दो और तब अपनी प्रज्ञा-द्वारा अस्थि-पंजर को माँस से भी निकाल दो | 
फिर हड्डियों को भी दूर कर अपने विवेक के बल से सोचोगे, तो स्वयं समझ 
लोगे कि अंत में कुछ भी तत्व शेष नहीं रह जाता | सब कुछ वास्तव में 
निस्सार मात्र है। मन का आकार-प्रकार पूर्ण करनेवाले संकल्प, विकल्प 
आदि को दूर कर देने पर भी इसी प्रकार शुन्य मात्र रह जाता है और 
वही अवस्था हमारे लिए परमपद की स्थिति है | 
इस प्रकार उक्त दृष्टि से विचार करने पर वच्जनयान की उपयुक्त भद्ामुद्रा 
साधना का तात्पय कुछ और ही हो जाता है | सिद्ध कारहपा ने शरीर के 
भीतर सहज वा मदह्याखुख के उत्पत्ति स्थान की कल्यना इडा एवं पिंगला नाम 
की दो प्रसिद्ध नाड़ियों के संयोग के निकट में ही की है और ठसे पवन के 
नियमन द्वारा भी प्रात करना आवश्यक चतलाया है [* 
यौगिक उनके अनुसार बाँयी नामिका की ललना? नामक 
प्रक्रिया (प्रज्ञा स्वरूप) चंद्र नाड़ी एवं दाहिनी नासिका की 'रसना? 
नामक(उपाय स्वरूप) सूर्य नाड़ी उस महासुख कमल के दो 
वखंड हैं, उसका पौधा गगन के जल में, जहाँ अमिताम दा परम आनन्दमय 
प्रकाश पंक-रूप में वर्तमान है, उत्तन्न होता है| उसका मुख्य नाल अचघूती 
अथवा मूल-शक्ति होती है ओर उसका रूपहँकार अथवा अनाइत ज्ञान का 
डोता है | इस महासुख कमल के मकरद का पान योगी वा साधक लोग 
शरीर के भीतर द्वी कर लेते है और उनका आनन्द घुरतवीरः के आनन्द 
के समान होता है ! वे अन्यत्र कहते ईं कि, 
“जद पवण गमण दुवारे दिढ़ तालाबि दिज्वद | 
जडइ तसु घोगन्धारे मण दिवहो किज्जड । 
जिशुरञ्मणुउुअरे जइसो बद श्म्बरु छुप्पड | 
भणइ कारह भव्र भुंजन्ते खिव्वाणोवि सिज्कइ ॥ २२॥| 
अर्थात्‌ यदि प्रचन के निर्यमन-द्वार पर इृढ़ ताला लग जाब, और 


१. काण्दपा का 'दोद्ा कोष? ठों० ४, ५ व ६, ए० ४१॥ 


हे 5 4०08 072 


जजनित घोर अंधकार में शुद्ध वा निश्चल मन का दीपक जला दिया जाय 
र यदि वह जिन-रत्न की ओर उच्च गगन से स्पश कर जाय, तो सखार 
; उपमोग करते समय भी हमें निर्वाण की सिद्धि ग्राप्त हो जाब। 
यु-निरोध होने पर मन आप से आप निश्चल हो जात है, और मन के 
शचल हो जाने पर वायु-निरोष भी ठिद्ध है त्र्थात्‌ इन दोनों का पारस्परिक 
य॑-कारण-संबंध है । 
पवन एवं मन को जहाँ एक साथ निश्चल वा निस्तव्ध किया जाता है, 
स स्थान की कल्पना सिद्धो ने 'डद्धमेढ”! अथवा मेरुदंड वा सुपुम्ना के 
रे के रूप में की हे और काण्हपा ने कद्दा है क्नि “वह पर्वत के समान 
मविषम है और उसकी कंदरा में खारा जगत्‌ विनष्ठ होकर शूश्य में लीन 
हो जाता है |”? उसी उच्च पर्वत के रिखर को छिद्धों ने 
पड-स्हस्यथ महामुद्रा वा मूल शक्ति नैरात्मा का निवास-स्थान भी 
बतलाया है | सिद्ध शवरपा का कहना है कि उक्त “ऊँचेः 
शेखर पर अनेक बड़े-बड़े वृक्ष पुष्पित हैँ और उनकी शाखाएँ गगन का 
ुम्बन करती हुई प्रतीत होती हैं | वहाँ पर अकेली शबरी (नैरात्मा) वन का 
शकान्त विहार करती है, वहीं त्रिधाठु की बनी सुन्दर सेज भी विछी हुई है और 
साधक योगी वहाँ पहुँचकर उक्त दारिका के साथ प्रेमपूवंक विलास किया 
करता दे !”?3 पिद्ध कारइपा ने उस डॉवी (नैरात्मा) को “चौसठ पेंखुडीवाले' 
क्रमल पुष्प के ऊपर चढ़कर सदा ऋत्य करती रहनेवाली भी कह्दा है और 
उसके साथ अपना विवाह-संबब स्थापित करने का रूपक बाँधा है |??४ विद्ध 
ढॉब्ीपा ने उसके विषय से बतलाया है कि “वह मातंगी ( डोमिन . वा 
नैरात्मा ) गंगा-यमुना अर्थात्‌ इडा एवं पिंगला के मध्य नाव खेकर विनाः 
कोई कौड़ी वरचूल किये बड़े सुभीते के साथ हमें पार कराकर जिनपुर पहुँचा- 
देती है [??+ इसी प्रकार सिद्ध विछ्पा ने कहा है कि “वह अकेली शुंडिनी- 


१. काण्दपा का 'दोदाकोष! ( दोहा २२, पृष्ठ ४४ )। 
२, वद्दी, दोहा श्ड व १५ पृष्ठ ४२7 
३, चर्यापद ( भा० १, डा० दागची सपादित ) चर्दा २८, पृ० १३३ ॥ 


४, वही, (चर्या १० व १५) ए० श्श््‌ व १२६ । 
५, वही, ( चर्या १४) ४० १२१ 


शिनिमििििनीिन ली नब आन १2 6४ं)३॥४७४७४/७७७४७/७४७४/७४७//४४७ नि 
अनेक 3»ेककक«रन-पव्कननक, 


४द्‌ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


( कलाली ) इधर इडा और पिंयला नाड़ियों को सुपुम्ना नाड़ी में लाकर 
"एकत्र करती है और उधर वोधिचिच को ले जाकर अमास्वर शूल्य में भी 
ला जोड़ती है | उसके निकट चौसठ यंत्रों में भरा मद ( मह्ासुख ) संभाल 
कर रखा हुआ रहता है और वहाँ एक बार भी पहुँचकर मदपी फिर लौटने 
का नाम तक नहीं लेता ?”" | अतएवं उक्त शवरी, डोंबी, मातंगी अयवा 
'शुंडिनी की प्रतीक मछामुद्रा का महत्त्व स्वयं सिद्ध है। 


सहजयानियों की साधना के अन्तर्गत प्रज्ञा एवं उपाय को युगनद्ध में 
'परिणतकर वोविचित्त को उ8की संबृत अवस्था से विवृत दशा में ले जाना 
भी आवश्यक समझा जाता था और उसकी विवृत दशा ही पारमार्थिक सत्य 
की स्थिति समझी जाती थी | इसके लिए सहजयानी साधक बोजिचित्त को 
पहले निर्माण-चक्र ( वा मणिपूर चक्र) में हठयोग के द्वारा 
शुगनद्ध उपलब्ध करता था और वहाँ से उसे किर क्रमश: घर्म-चक् 
(वा अनाइत चक्र ) व संभोग चक्र (वा विशुद्धि चक्र ) 
'ले जाता हुआ उसे शीर्षस्थ उष्णशी *, कमल अर्थात्‌ सहज चक्र बजञ्रकाय 
तक पहुँचाकर पूर्णतः शांव व निश्चल सहज खरूप ग्रदान कर देता था| 
क्योंकि वोशिचित्त उसके अनुसार जब तक निर्माण-चक्र में रहेगा, तव तक 
वंतिम सुख संमव नहीं । स्मरण रहे कि वोधिचित्त का उक्त मार्ग इडा ५ वाम 
नाड़ी ) वा पिंगला ( दक्षिण नाड़ी) से न होकर, मध्य नाड़ी अर्थात्‌ छुपुम्ता 
से जाता है जो इसी कारण मध्य मार्ग भी कहलाता है। यह मार्य अत्यन्त 
विकट व वाधापूर्ण है, और इसके दोनों ओर वराबर खतरा बना रहता है | 
कारहया ने इन दोनों पाश्वों को आली व “काली 'ललना-रसना अथवा 
रवि-शशि भी कहा है और बतलाया है कि उन 'ए? तथा “बं? को मैं तोड़कर 
ही सहज तक' पहुँच पाया हूँ। इस योग-साधना द्वारा एक प्रकार की 
आअस्यन्तरिक शक्ति जाशन होती है जिसे योगिनी वा चांडाली नाम द्विया 
जाता है, जिसे डॉबी वा सहज सुन्दरी भी कहां गया है और जिसके कारण 
ही महासुख समव हो पाता है | 





१. एके भूंडिनि दुइ घर सान्पञ्ञ ] चीअय दाऊलआ वारुखी वान्धञ्नता 
चौचदी घड़ीये देल पसारा । पहठेल गराइक नादि निसारा ॥ ( चर्चा ३) एू० १०९ 
२५ ढा० एस० दास जुप्त-शब्लत्योर रेलिजत कल्ट्स ( कलकचा, १९६) ४० १०५॥ 


भसामका डछ 


छ 


तिद्वों ने सहजयान की इस साधना का नाम 'सहजमार्ग *मी दिया है 
और उसका उजूबाट ( ऋजुबाट ) अर्थात्‌ सरल रास्ते के रूप सें वर्णन किया 
ह। सरहपा ने कहा है “ जब कि नाठ; विंदु अथवा चंद्र और सूर्य के मंडलों 
का अ्रस्तित्व नहीं ओर चितराज भी स्वभाव्रत: युक्त हे, तब फ़िर सरल मार्ग 
का परित्याग कर बंक सार्य अहरण करना कहाँ तक उचित 
सहजमार्ग कद्दा जा सकता है। बोधि सदेव अपने निकट वत्ंमान हैं, 
उसके लिए लंका ( कहीं दूर ) जाने की आवश्यकता 
नहीं | जब हाथ में कंकण है ही, फिर दर्पण ढूँढते फिरने से क्या लाम हो 
सकता है | सहजमार्ग ग्रहण करनेवाले के लिए ऊेँचा-नीचा, बाँया-दाहिना 
सभी एक भावष हो जाते ह | इस मार्ग की प्रक्रिया चाहे सीधे चित्त शुद्धि के 
ढंग से की जाय अथवा दोविचिच एवं नैरात्मा के पारस्परिरछ मिलन वा 
समरस के रूप में हो, दोनों ही दशाओं में वह स्वय वेदन अ्रयवा एक प्रकार 
की स्वानुभूति ही कही जा सकती है। इसका ययातथ्य वर्णन इसी कारण 
समव नहीं है | परंतु इतना निश्चय है कि यह बीच का मार्ग वा मध्य मार्ग 
है जिसमें किसी प्रकार की गंभीर वाघधाओ्ों को स्थान नहीं है |? १ सिद्ध 
शातिपा ने इसीलिए, कहा है कि “ इस मार्ग में बराम व दक्षिण नामक दोनों 
पाश्वों का परित्याग कर आँखों देखी हुई राह से ( वा श्राख मूँदकर ) सीधे 
चलना है; क्योंकि इस प्रकार श्रग्नतर होने में तृण-कंटकादि वा ऊखड़- 
खाबड़ स्थलों की अड़चने किसी प्रकार की वाघा नहीं डाल सकतीं ।??* ऐसा 
सहजमार्ग श्रन्त में एक विशुद्ध सालिक जीवन का मार्ग बन सकता है 
ओऔर उसके द्वारा, इस प्रकार, विश्वकल्याण तक की आशा की जा 
सकती है। 
वौद्धों की साधना अपने मूल प्रवत्तक के समय रुदाचरण की साधना के 
रूप में आरम्म हुई यी। किंतु जैसा हम ऊपर देख चुके हैं, उसमें समयानुसार 
भक्ति, क्षान एवं तंत्रोपचार की पद्धतियों का क्रमश प्रवेश होता गया, और 





३५ 'नादन विन्दुन रग्सिसि मटल। चित्र राञअ सहाबे मुकल ॥ 
ऊजुरे उज्ु छाडि भालेदुरे दक | निञ्अड़ि चोद सा जाहरे लाक ता 
हाथेर काकण मालेउड दापण ॥ अपणे अपा बुमनु निश्चमयाा 
दास दाहिन जो खाल विखला। सरहद मसयद दापा ऊज्जु दाद भशला ॥ 
हु (चर्या ३२ ) पृष्ठ श्इे८। 
२ 'ाम दादिय दो वाटा च्छाटी, शाति चुलयेड संफलिक ॥ 
घाट नझुसा खटतटि य होइ, आस डजिन्न दाद जाइक ॥ (चर्यो १५) ए० श्शर 


घ्प | उत्तरी भारत की सत-परम्परा 


अन्त में उसने बजबानियों के हाथ में विक्ृृत व वोभत्सथ रू तक धारण 
कर लिया | फ़िर भी विक्रम की व्वीं शताब्दी के लगभग उसे कतिपय 
सहजयानियों ने अ्रनेक्र प्रचलित बातों का समन्वय कर उसका पुनरुद्धार 
करना चाहा और इस प्रकार की चेष्टा विक्रम की १२वीं 
सारांश. शनाद्दी के प्रायः आरंभ काल तक किसी न क्रिसी रूप में 
निरंतर होती चली आई | पता चलता है कि उत्त समय तक 
महायान के अन्तर्गत एक अन्य उपयान भी 'कालचक्रयान! के नाम से 
प्रचलित हो चुका था जिसने “जो कुछ ब्रह्मांड में है वह सभी पिंड में भी है? 
के आधार पर काया को विशेष महत्व प्रदान कर उसकी शुद्धि तथा प्राण« 
शुद्धि को चित्त से भी श्रधिक आवश्यक ठहराया" | इसके अनुवायियों के 
अनुसार “काल” शब्द का श्र क्षर का? उस कारण का प्रतीक है जो सर्व 
कारण-रहित तत्व में अन्तर्निहित रहता है। अतएव, बज्जयोग द्वारा कारण 
की भावना तक को दवा देना आवश्यक है ओर ल? अ्रकछ्षर का अभिप्राय 
उस लव से है जो नित्य सद्धति में सदा के लिए सबके अन्तमंक्त हो जाने की: 
ओर संकेत करता है | इसी प्रकार “चक्रों शब्द का च!रभी चल-चित्त का 
द्योतक हे और “क्र! उसके क्रम वा विकास का पूर्ण विरोध करने की ओर 
प्रवृत्त करता है" | इन चारों अक्षरों के आधार पर ही उन्होंने बज्रयोग 
साधना को चार प्रकार से विभक्त किया था और वे उसका उपदेश देते 
थे | इस उपयान ने योग-साधना के संबंध में मुद्दत्त, तिथि, नक्ष॒त्र-मंडल 
आदि काल-संबंधी वातों को भी अधिक महत्त्व दे रखा था जिसके कारण 
इस पर ज्योतिष का भी प्रभाव पड़ने लगा | फिर क्रमशः निम्न श्रेणी के लोगों 
के सम्मिलित दोते जाने के कारण श्रन्त में इस काल को ( ॥)67707 ) 
( राक्षस ) समसनेवालों का एक समुदाय मात्र बन गया | परंतु बौद्ध घर्स 
“३, हंपणी-पिड वा ठेह को सहजयानियों ने मी पूर्ण महत्तत दिया था और सरहपा 
ने उसके भीतर गया, यमुना जैसी पवित्र नदियों तथा गंगासागर, अवाग, 
काशी आदि तीर्य-स्थानों, पीठों व उपपीर्ठों का मी अस्तित्व वृतलाकर उसे उदसे 
छखदायक माना था और उसी के भीतर उसका होना भी सिदकिया था | देखिये 
सरदृपाद का “दोहा 'कोष' दोहा, ४७ व ४८ । 
“काकारात्‌ कारणे झान्ते लकाराल्लयोत्रनै । 
चकाराच्चलच्त्तिस्व ऋकारात्‌ क्रम दन्धन: ॥7 ५ 
नाइ्पाद की 'सेकोद दश टीका? पू० ८ 


- मूमेक्ा ध्ध्ट 


को भारत से निर्वासित कर उसे श्रीहृत करने के लिए तब तक अन्य अनेक 

भिन्‍न-मिन्‍न शक्तियाँ मी काम करती आ रहीं थीं, जिन्हें आगे चलकर पूरी 

सफलता मिल गई और उसका कोई मी आंदोलन संभवतः १४वीं शताब्दी 
के अनन्तर चलन सका । उसके विविध अवशेष चिह्ोों तक ने विवश 

होऋर नवीन हिंदू-रूप घारण कर लिए और १७वीं वा श्ण्वीं शवाब्दी 

के उसके शुद्ध रूप का यहाँ एक प्रकार से नितांत लोप हो यया | 


३ जैन मुनियों का सुधारक सम्पदाय 
जैन-धर्मावलम्बी अपने घर्म को बहुत प्राचीन बतलाते ईं और कम से 
कम ऋषमदेव नामक एक पौराखिक महापुरुष को उसका प्रथम प्रवत्तक 
मानते हैं। ऋषमदेव के अनंतर इस धर्म के २३ अन्य भी प्रचारक हुए 
बिन्हें वे तीर्थंकर कहते हैँ और जिनमें से अंतिम अर्यात्‌ महावीर (सं० 
५२१-४६६ वि० पूृ० ) के समय से इसका अखंलावदछ 
भहावीर व इतिहास मिलता है और पता चलता है कि इसकी मुख्य 
उनका उपदेश साधना का प्रोरंम व विकास क्रमश३ किस प्रकार होता 
गया | महावीर स्वामी का पूर्व नाम वर्धभान था और 
उन्होंने अपनो आयु के ३०वें वर्ष में अपनी नवजात कन्या प्रियद्शना के 
आविर्भाव के अनन्तर अपने माई को कौटठुम्ब्रिक मार देकर संन्यास अहरण 
किया था। उन्होंने १२ वर्षों तक घोर तपस्या की और ७२ वर्ष की अ्रवस्था 
में मर गये | उनके अद्दिंसात्मक उपदेशों के प्रचार से वैदिक कर्मकांड का 
पर्यात्त विरोध हुआ और एक संयमशील कठोर जीवन का आदर्श अधिक 
लोकप्रिय होने लगा | इस धर्म के सिद्धांतों के श्रनुखार जीव का मूल स्वभाव 
शुद्ध, चुद्ध एवं सबच्चिदानन्दमय है, क़िंठु केवल पुदुगलवा कर्म के आवरण 
से वह आच्छादित हो जाता है। अतएव जीव का प्रधान लय अपने उक्त 
पौद्गलिक मार को पूर्णतः हटाकर अपने को उच्चातिउच्च स्थिति तक 
पहुँचा देना है। जैसा कर्म किया जाता है वैसा ही फल मी मिला करता है, 
इसलिए मनसा, वाचा व कर्मणा किसी प्राणी को दुश्ख न देना, संवमशील 
जीवन व्यतीत करना, सदाचार का पालन करना, विना अ्रघिकार किसी 
अन्य को वस्तु को अहण न करनां, किसी प्रकार का दान न लेना, तथा 
सन छो विपय-वासना से मोहन के जिए अत-उपवास करना प्रत्येक व्यक्ति 
का धर्म होना चाहिए | आवरण का पूर्ण: कुय होने के लिए; सम्यग्‌ दर्शन, 
सम्पगू ज्ञान एवं सम्पयू चारित्र को ध्रावश्यकता होती है जिनमें से प्रथम से 

फा--४ 


धूल उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अ्रभिप्राय जिनोक्त तत्वों में पूरी रुचि का होना, द्वितीय के अनुसार संपूर्ण 
वस्तृध्थिति का असंदिग्ध ज्ञान होना तथा तृतीय के द्वारा निन्दनीय भोगों 
का सर्वथा परित्याग एवं अद्विंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्थ और अ्रपरिग्रह वा 
असुन्तोष नामक पॉच महात्रतों का पालन समझा जाता है। 


जैनियों ने सृष्टि को श्रनादि माना है श्र कर्मफल के किसी प्रदाता 
में भी उन्हें विश्वास नहीं; अतएव उनका धर्म निरीश्वरवाद का प्रचार 
करता है | फिर भी अपने तीथ्थंकरों को वे देवतुल्य अलौकिक व्यक्ति मानते 
हैं, जिस कारण समय पाकर उनके यहाँ उनकी मूर्तियों के पूजनाचन की 
प्रथा चल पड़ी | पौराशिक युग में उनके भव्य व सुंदर 
अवेताम्बर मदिरों का निर्माण होने लया और उनकी भक्ति तंत्रोपचारों 
चच के प्रभाव में भी आ गई। प्रसिद्ध है कि ऐसी मूर्तियों के 
दिगम्वर <्यंगारादि के संबंध में ही मतभेद होने के कारण सर्वप्रथम 
इस धर्म के अनुयायी श्विताम्बर” व दिगम्बर” नामक दो 
दलों में विभक्त हो गए।। इनमें से श्वेताम्बर सम्प्रदायवाले जैन धर्म के प्राचीन 
अंथ 'अगों? के प्रति विशेष श्रद्धा रखते हैं, किंतु दिगम्बर धम्प्रदाव के श्रनुयावी 
अपने २४ पुराणों में कयित धर्म को ही अधिक महत्त्० देते हैं। इसके 
अतिरिक श्वेताम्बर सम्प्रदाय के लोग तीथकरों की मूर्तियों को कच्छ वा 
लेंगोट पहनाकर पूजते हैं; किंतु दिगम्बरों के यहाँ वे प्रायः नंगी ही रखी 
जाती हं। दिगम्वर स्त्री का मोक्ष होना नहीं मानते, किंतु श्वेताम्बर मानते हैं | 
दिगम्बर साधु नग्न रहा करते हैं और श्वेताम्बरवाले श्वेत वस्र पहनते हैं। 
फ़िर भी इस घर्म की विशेषता मानव-जीवन के श्रन्तर्गंत आत्मसंयम, सदाचार 
व अहिंसा के नियमों को महत्त्वपूर्ण स्थान देना है | किंतु, पौराणिक युग के 
प्रभाव में आकर इसके अनुयायी भी पुराणों की रचना, ती्थों की स्थापना, 
कठोर ततों के श्रनुष्ठान, तीर्थंकर) की भक्ति एवं विविध तकवितरको के फेर में 
थढ़ गये | उनका प्राचीन मुख्य ध्येय पूर्ववत््‌ स्थिर न रह सका श्रोर विक्रम 
की €्वीं-१०वीं शताव्दियों त्क आकर उनकी साधना के श्रन्तर्गंत विविध 
वाह्याचारों का समावेश हो गया | समकालीन हिंदू एवं बौद्ध पद्चतियों से वे 
बहुत कुछ अ्रमावित हो गए और इन घर्मो के साधारण अनुयाबियों में बहुत 
क्रम अन्तर दीख पड़ने लगा | 
ऐसे ही समय जैन-धर्मावलम्बियों में कुछ व्यक्ति अपने समय के पाखंड 
व दुर्नीति की आलोचना करने की ओर प्रवृत्त हुए और उन्दोंने अपनी 


: अश्रूमिकों. 8 


रचनाओं तथा सदुपदेशों द्वारा सच्चे आदर्शो' को सच्चे हृदय के साय 
अपनाने की शिक्षा देना आरंभ किया | उनका प्रधान उद्देश्य घार्मिक समाज 
में क्रशः घुस पड़ी हुई अनेक वुराइयों की ओर 
खुधार की सर्वताघारण का ध्यान आकृष्ठ कर, उन्हें दूर करने के 
* ब्रचच्चि लिए उच्चत करना था। अ्रतएव, उन्होंने उठ समय की 
लोकमाषा को ही अपनी उक्तियों का साध्यम बनाया तथा 
सबकी समझ में आने योग्य कथनशैली का अयोग भी करिया। देवसेन 
( लगमग स० ६६० ) जैसे जेन साधुओं ने अपने सहघर्मियों को सदाचार 
के उपदेश देकर उसके विविध अंगों के महत्त्व एवं उपयोगिता पर भी पूर्ण 
प्रकाश डाला था; और इस ग्रकार वे एक बार फिर श्रपने धर्म का प्रचार 
पूर्ववत्‌ करने की ओर अग्रसर हुए थे । किंठ, समय के अनुसार केबल उत्रनी 
ही बातें अपेक्षित नहीं थीं | हिंदू एवं बौद्ध धर्मों के अनुयायी अपने समक्ष 
वर्तमान स्थिति की परीक्षा तथा उसके संशोधन की ओर भी प्रदृत्त हो चुके 
थे और सभी, किसी न किसी प्रकार के समन्वय के आधार पर, विगड़ती हुई 
दशा को संमाल लेना चाहते थे। फिर भी उनका अमिप्राय यह नहीं था कि 
इम दूसरे घर्मो' द्वारा स्वीकृत मुख्य-मुख्य सिद्धांतों को भी अपना लें और इस 
प्रकार एक नवीन मत का प्रचार करें तथा उसे सर्वमान्य ठहराबें | वें लोग 
अन्य धर्मों की वुराइयों की श्रोर ही विशेष ध्यान देते रहे और उनके खंडन 
व समीक्षा द्वारा अपने-अपने मतों के मुख्य सिद्धांतों को सुघारकों की भाँति 
प्रतिपादित करते रहे | 
जैन साधु मुनिराम सिंह (लगभग विक्रम की ११वीं शताब्दी) एक ऐसे 
ही सुधारक थे, जिन्होंने प्रचलित पासंडादि का घोर संडन किया | सिद्धातों 
की व्याख्या मात्र करते फिरनेवाले तकपटु पंडितों के विषय में उन्होंने कहा 
है कि “ऐसे लोग बुद्धिमान कहलाते हुए भी मानों अन्न के करों से रहित 
पुआल का संग्रह किया करते हैँ *? और “कण का परित्याग 
सुन्रिम. कर उसकी भूसी मात्र कूटा करते हँं”?। “बहुत पढ़ने- " 
सिंद्द लिखने से क्या लाभ है| पंडितों को चाहिए कि वे ज्ञान के 
उस एक अग्नि-कण को ही अपना लें, जो प्रज्वलित हेने 


२ 'पाहुड दोहा, ( कारंजा जैन द्धिरीन ३) दोहा ८४, पृष्ठ २७ 
२, बद्दी, दोहर ८५, पुष्ठड २७९ 


ज्ल्क च कर ्ु 


पुर, उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


पर ग्रुण्य व पाप दोनों को क्षण-मात्र में ही जल्ञा देता है?” | पड़दशनों के. 
ममेलों में पड़कर मन की अआरांति नहीं मिट सकती, एक देव के ६ मेद कर 
दिये, किंठु उससे मोक्ष के निकट नहीं पहुँच सके | जैसे, 

छद् दंसण धंघइ पडिय, मणइण फिड्िय भंति। 

एक्कु देठ छुद्मेड किउ, तेणग मोक्खई जन्ति ॥१६६? * 
इसी प्रकार तिर मुड़ाये हुए संन्यातियों को लक्ष्य करके उन्होंने कद्दा है कि 
“हे मंडी ! तून सिर तो मुड्ढाया, पर चित्त को नहीं मूँड सके। जिसने अ्रपने 
चित्त का मुंडन कर डाला, उसने संसार का हीं खंडन कर दिया? | जैसे, 

मुंडिय मुंडिव मुंडिया, सिर मुंडिउ चित्तुण मुंडिया । 

चितहं मुंड़ु जि कियउ, संसारह खंडयणु तिं क्ियठ ॥४३घ॥॥२ 
स्वयं जेन साधु भी एक तीर्थ से दूसरे तीर्थ तक स्नान करत फिगते थे, तया 
पुराणादि का पाठ करना पुण्यप्रद कार्य समझते थे। मुनिराम विंद ने 
उन्हें मी सममाते हुए कह्दा दे कि “देवालयों में पापाण है, तीथों में जल, 
आर सब प्रोथियों में काव्य भरा है। जो छुछ भी फूली-फली वस्त दीखती 
है, वह सब ईन्वन हो जायगी। एक तीर्थ से दूसरे तीर्य तक अ्रमण करने 
वालों को कुछ भी फल नहीं होता | वे वादर से शुद्ध दो यए,, पर आम्बन्तरिक 
दशा जैंठी की तैसी ही रद्द गई??* | जब, 

पंतुय तठुण घठसु धारणु, ण॒त्रि डच्छासइ क्रिज्जइ कारणु |; 
एमइ परमसुक्खु मुर्णि सुब्बइ, एहि गलगल कामु णु रुच्चइ || २०६॥* 
अर्थात्‌ न मंत्र, न तत्र, न ध्येय, न घारण, न उच्छुवास को कारण किया 
जाता दे, तभी मुनि परम सुख से सोता है ! यद गरड़वड़ किसी को भी नहीं 
रुचेता । मुनिगम सिंह को ये सारी बातें विडम्बना मात्र ही जान पड़ती हैं| 
उनका फिर कहना है कि “विषय कपाय॑ में जाते हुए मन को किसने, 

रोककर निरंजन में लगा रखा, उसी ने मोक्ष के कारण का अनुमत्र क्रिया; 





१. 'पाहुड दोहा ?, ( वारंजा ऊैन सिरीज ४) दोह्य ८७, पृष्ठ २७। 
२. वही, ठोदा ११६, 9० ३५ | 

३, 'पाहुड दोहा, ( कारंजा जैन सिरीज ३) ठोहदा १३०, पृष्ठ ४१॥ 
४. वही, दादह्य १६१-२, पृष्ठ ४९।॥ 

८, वही ढो० २०६, ९० दद । 


प भूमिका * 7 हक 


क्योंकि मोक्ष का स्वरूप इतना ही मात्र है १??, तथा उनके पूर्ववर्सी जोगी 
इन्दु ने भी कहा है कि देवता देवालयों वा पाषाणों में अथवा चित्रादि में 
भी नहीं रहा करते, ज्ञानमय निरंजन तो अपने चित्त के 
सिद्धांत व सम व शात होने पर आप ही आप अनुमद में थ्रा जाता 
साधना ह।+?” इन्द्रियों को विषयादि से निवृत्त करने के संब्रंध में 
इसी कारण मुनिराम थिंद ने मी कद्दा है कि दो रास्तों से 
एक साथ जाना नहीं होता और न दोमुह्दी सुई से कभी कंथा ही छिला जा 
सकता है। दोनों बातें एक साथ संभव नहीं, इन्द्रियसुख और मोक्ष भी |37? 
उन्दोंने शानमयी आत्मा को ही सब, कुछ माना है और उसके अतिरिक्त अन्य 
बातों को 'परायठ भाड? वा पराये भाव का नाम दिया है। उनका वार-बार 
यही कइना है कि “शुद्ध स्वभाव का ध्यान करो [? इन मुनिजनों के 
श्रनुसार वही परमात्मा है | जोगी इन्दु ने इसीलिए कहा भी है कि “जिसके 
मीतर सारा संसार है और जो संसार के भीतर भी वर्तमान रहने पर सम्तार 
नहीं कहा जा सकता, वही परमात्मा है “”, तथा “जो परमत्मा है, वही अं? 
है और जो “अह! का रूप है वही परमत्मा भी है, और योगो को विना 
तर्क-बितर्क के केवल इतना द्वी जान लेने की आवश्यकता है |” निर्मल 
आत्मस्वभाव ही, वास्तव में, अंतिम लक्ष॒य है। निर्मल एवं शुद्ध स्वरूप 
ज्ञाननय आत्मा जिसके हृदय में अनुभूत हो गया; वह त्रिभ्ुवन में स्वरतन्न 
दिचरुण करता है और उसे किसी प्रकार के पापादि का भय नहीं दे । उसे न 
तो किसी प्रकार के विधि-निषेध की आवश्यकता रहती है ओर न उसे किसी 
प्रकार की उपासना दी करनी पड़ती है | जैसा मुनिराम सिंह जे कहां हे-- 


मऱु मिलियठ परमेसर हो परमेसद जिमणस्स | 
विश्णिवि समरसि हुई रहिय, पुज्च चडावठ कस्स || ४६ ॥| ४ 
अतणएव, इन लोगों की साधना का अंतिम स्वरूप यही जान पहुता दे कि 





२८ 'पाहुइ दोदा', ( कारंजा जैन सिरीज ) दो० ६२, पृष्ठ २११ 

२० 'परमात्म प्रकाश,' प्च १२३, पू० १२४ ( रामचन्द्र | जैनशास्माला, दँवई / 
३. 'पाहुड दोहा," दोहा २१३, पृष्ठ घंड । 

४ ाहुड दोद्दा/ दोदा २१३, ए० ६४। _ 

५. 'परमात््म प्रकाश” पथ ४१, ए० ४५ ( रामचन्द्र जनैशासमाला, बंदई) 

६. वही, “ोगसार! पथ २२, पृ० ३७३ | 

७. 'पाहुड दोहा,' दोदा ४९, पृ० श्६ । 


पूड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


“विपय-छुखों का पूण् उप्मोग करते हुए मी उनकी धारणा नहीं बननी 
चाहिए, और इसी प्रकार शाश्वत सुख का लाम शीघ्र से शीत्र उठाया जा 
सकता है|?” इन मुनियों ने इसो प्रकार अपने मूल उठाचार-प्रधान धर्म - 
का ही उपदेश दिया है | 


बौद्ध दिद्धों व जैन मुनियों के साधना-परक सिद्धान्त इस प्रकार अपने- 
अपने मूल घर्मो' के पुनद्द्धार की दृष्टि से ही निश्चित किये गये थे और वे 
क्रमशः सद्व्यवहार व सदाचार के परिपोपक् थे | पहले का अंतिम ध्वेव यदि 
चित्त-शुद्धि द्वारा सहजावस्था की उपलब्धि ऋर अपने को विश्व-कल्याण के 
भावों में मग्न कर देना था, तो दूसरे का उसी प्रकार श्ञान- 

डउपसंहार द्वाय शुद्ध स्वमाव की पूर्ण अनुभूति ग्रात्त कर उसके 
आधार पर अपने को परमात्मा की कोटि तक पहुँचा देना 

था। दोनों की प्रगति विविध परिस्थितियों के प्रभाव के कारण बहुघा वक्त 
मार्यों से होती हुई गई और तदनुसार उनमें उमय-चमय पर मिन्न-मिन्न बातों 
का समावेश भी होता गया | किंठु, विक्रम की प्यखीं से ११वीं शताब्दी तक 
उनके प्रमुख सुघारकों ने उनके प्राचीन भावों को पुनर्ज्जीवित करने के 
प्रयत्न किये | यह युग ऐसी चेप्टाओं के लिए प्रसिद्ध या और जैसा ऊपर 
कहा जा छुका हैं, वैदिक-धर्म के स्वामी शंकराचार्य जैसे सुघारक भी अपने- 
अपने ढंग से इस पंकार के दी कार्यों में व्वत्त रह चुके थे | परन्ठु वे अपने 
प्राचीन धर्म-नअंयों का प्रधान आश्रव लेकर चलते थे और इंश्वरवादी होने 
के कारण उनकी - साधना में भक्ति का भी अंश पति मांत्रा में रहता या | 
इसके विपरीत बौद्ध व जैन छुघारक निरीश्वस्वादी थे और उन्हें कियी प्राचीन 
धर्मजथ का आधार भी स्वीकार: नहीं करना था | ये ज्ञान व योग को मद्दत्त्व 
अवश्य :देते थे | इन _ दिनों इन _ वीनों का ग्राय: समकालीन एक चौथा 
आन्दोलन भी चल नह्टा था जो बहुत कुछ बौढों का अनुउ्स्ण करता हुआ 
मे इंश्वरवादी था और उसका नाग नायवोगी-सम्प्रदाव! था। 


(४ )- च्यथव्ोगी-छम्प्रदाय २, 
योगियों की परम्ण्य बहुत प्राचीन काल से चत्रों आती है और 

योग-ठाघना का अत्तित्व किसी न किसी रूप में लगमस उैदिक थुग से ही मान 

लिया जा सकता है। उस काल के वात्व लोगों के विषय में कहा यदा हे 





२. “णगहुड दोहा, दोहा ४, ए० २। 
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कि उनमें से कई एक दुद्र की उपासना करते ये तया प्राणायाम को भी बहुद 
दच्त देते थे | उनके ध्यान की साधना वतमान योगाभ्यास से बहुत ऋछ 
मिलती-जुलती थी (१ उसमें राजयोग के प्रारंसिक रूस का 
योगी-परस्परा मी आमास मिलता है। अपने शरीर के विभिन्न अंगों पर 
ग्रमुत्व जमाकर उनपर प्राप्त विजय द्वारा प्राकृतिक शक्तियों 
को भी वश में लाना उस समय संभव समझता जाता या | तदनुसार इम उस 
काल के साधकों में से बहुतों को मिन्न-मिन्न प्रकार की तपश्चर्या में निरत 
पाते ई | तप के द्वारा उठ सम्य एक अलौकिक शक्ति का प्रादुर्भाव होना 
सममक्का जाता था और उसक्री कियाओं में निहित छजन-शक्ति तक की 
कल्पना हमें ऋग्वेद के एक मंत्र * में लक्षिव होती है | उपनिषदों में से तो 
कई एक ऐसे हई जिनमें योगाम्वास के महत्त्व के अ्रतिगिक्ति उसका सांगोगांग 
किया गया विवरण तक पाया जाता है 3| गौतम बुद्ध के समय तक इसमें 
इस प्रकार की साधनाओों के प्रेमी वहुत वड़ी संख्या में मिलने लगते हैं और 
पहले पहल वच्तुत: योग-मार्ग का ही अनुखरण करने की ओर वे तथा तीर्थंकर 
मदहयवीर स्वामी भी प्रवृत्त द्वोतें हुए पाये जाते हैं। महावीर स्वामी की प्रदत्ति 
तो ब्रत्त एवं तपश्चर्या की ओर कदाचित्‌ उनके अंत्तिम समय तक दीख पड़ती 
है | इसके सिवाय प्रसिद्ध है क्रि विख्यात यूनानी वीर सिकंदर ने सं० २६६ 
वि० पू० के लगभग पश्मित्तर मारत के किसी योगी से मेंट की थी और वैसे 
ही किसी एक को वह अपने ठाथ भी ले गया था| इसी प्रचार मइपि पतंजलि 
के समय ( वि० पृ० दूसरी शताब्दी के लगभग ) योग-विद्या की प्रघानता 
पायी जाती है और इस विषय को लेकर वे प्रश्चिद्ध बोगयुत्नों' को रचना कर 
डालते हैं जिनमें इसकी साधना एवं दाशनिक रदत्यों का भी विवेचन 
सुब्यवस्यित ढंग स्रे किया गया दिखलायी पड़ता है तथा जो योग-दशशन वा 
योग-शात्व॒ का एक ग्रामाखिक अंबथ वन जाता है। 


् हि /॥ 





१० श्री० टब्ल्यू० दिग्स : गोरखनायथ ऐ ड दि कनफता येगीन! 
( रेलिज्स लाइफ आफ इंडिया छिरील १९३८, पूृ० २१२-३) 
२० तम आउीउमसा यूदनत प्रकेत सलिल उतना शदन 
तुच्छचेनाम्दपिहित ददासत्तपसल्तन्सहिसा जावतैमन्‌ 0 । 
(४-० हईू० १०, नू० १०९ ) 
३५ दोगयोपलिएश/ (सत्ूद ) ए० महादेद झान्द्री सन्‍गदित, (अबदार लाइदेर ), 


मसद्रात 


न्‍'। 


भ्र्द्‌ » उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ऋग्वेद! के उल्लिखित मत्र से कुछ और आगे? इसमें करेशी वा म॒नि 
लोगों के जो वर्णन मिलते हैं, उनसे तपस्वियों वा अतशील साधर्कों के 
आचरण एवं वेशभूषा के संबंध में हमें बहुत कुछ पता चलता है श्र उनके 
आधार पर अनुमान होने लगता है कि ऐसे लोग कदाचित्‌ शिवोपासक भी 
रहे होंगे तथा उनमें ओर आधुनिक काल के योगियों में 
शव एवं योगी कोई बहुत बड़ा अतर न रहा होगा | वे लोग उस काल में 
लम्बे-लम्बे वाल वा जटा घारण करते थे, घुनी रमाते थे, 
किसी विप ठुल्य वस्तु को खाया करते थे, म्मैल पीले बच्चन लपेय्ते थे 
अपनी साधना “द्वारा हवा में ऊपर उठ जाते थे व रुद्रवत्‌ रहा करते थे। 
खिंध-प्रदेश की उपत्यका में उपलब्ध कतिपय ध्वंसावशेपों से तो कुछ विद्वानों 
ने यहाँ तक निष्कर्ष निकाला है क़ि योग-विद्या एवं शैव सम्प्रदाय का 
अस्तित्व वैदिक युग के पहले भी रहा होगा और इन दोनों के बीच कुछ न 
कुछ संबध मी अवश्य रहा होगा | योग-शास्त्र के विद्वान्‌ उसका प्रवत्तक 
भगवान्‌ शिव को ही माना करते ई और इसी कारण उन्हें एक नाम 
“ोगीश्वरः का भी दिया जाता है तथा शिव की अनेक मूत्तियों में उन्हें 
थोग़ासन पर बैठे हुए वा समाधिस्थ के रूप में भी दिखलाया जाता है । शैवों 
अं पाशुपत सम्प्रदाय के अनुयायी भस्म-स्नान के साथ-साथ योगाभ्यास्र को 
भी अत्यन्त आवश्यक सममते ह श्र यह वात उनके कुछ अन्य सम्प्रदायों 
में भी प्रायः उसी प्रकार देखी जाती है | इसके सिवाय “योग शाद्र के श्रनेक 
उपलब्ध ग्रंथों की रचना शिव-पावती के संवादों के रूप में की गयी 
मिलती हैं | 


नाथयोगी-सम्प्रदाय के भी आदि प्रवर्तक आदिनाथ” शिव ही कहे जाते 
हैं | प्रसिद्ध मराठी कवि श्री शानेश्वर ने अ्रपनी गीता की टीका में कहा है 
कि “ ज्ञीर-समुद्र के तीर पर देवी पावतीजी के कानों में जिस ज्ञान का 
उपदेश श्री शकरजी ने किया, वह उस समय क्षीर-सम्रुद्र में रइनेवाले एक 
मत्स्य के पेट में गुत रूप से वास करनेवाले मत्स्येन्द्र नाथ 

शेब-प्रभाव कोआस हुआ | इन्हीं के सचार में सपतश्टंग पर्वत पर 
हायन्पैर दूटे हुए चौरंगी नाथ, मत्त्येन्द्र नाथ के दर्शनों 

से उंगे हो गए | विषयोपमीग की जहाँ गंध भी नहीं पहुँच सकती, ऐसी 





३५ ऋग्वेद! सं० १०, सतक्त १३६ ॥ 


समिका के न्प््छ 
छः 


-अविचल समाधि लगाने की योग-विद्या मत्स्येन्द्र नाथ ने गुदं गोरखनाथ को 
दी | इस प्रकार गुद गोरखनाथ, योग कमलिनी सर तथा विषय विध्वंसक 
एक वीर बनकर योगीश्वर पद पर अभिषिक्त हुए”? * उन्होंने इसी प्रकार 
आगे चलकर गोस्खनाथ का शिष्य गैनी नाथ को, गैनी नाथ का शिष्य 
अपने भाई निवृत्ति नाथ को, तथा निबृत्ति नाथ का शिष्य अपने को 
चतलाया, और ज्ञानेश्वर के अ्रनन्तर उनके वारकरी सम्प्रदाय की परम्परा 
चलती है | परंतु नाययोगी-सम्प्रदाय के आदि ग्रवर्तक आदिनाथ को कुछ 
सोग प्रसिद्ध जालन्चर नाथ मानते हैं, और उसी के अनुसार सिद्धों की गुद- 
4रम्परा भी ठहराते हुए दीख पड़ते हैं ५ उघर महाराष्ट्र में प्रचलित परम्परा 
के आधार पर जालन्धर नाय मत्स्येन्द्र नाथ के सुस्माई सिद्ध होते ईं; 
क्योंकि उनके विषय में कहा गया है कि “महादेव और पार्वती विमान पर 
जैठे क्वीर सागर की ओर विहार -कर रहे ये । नीचे एक वालक को तैरते हुए 
डेखा | पार्वती ने उसे उठाकर विमान में वैठा लिया और शंकर ने उस पर 
श्रनुग्रह किया | यही महेशानुग्द्वीत सिद्ध पुरुष आगे जालन्घर नाथ के नाम 
से प्रसिद्ध हुए? ॥ जो हो, सिद्धों एवं नाथों की परम्पराओं का विवेचन 
णेतिहासिक प्रमाणों के श्रधार पर अभी तक नहीं हो पाया, जिस कारण इस 
विषय में कोई अ्रतिम निर्णय नहीं दिया जा सकता | फिर भी, इतना मान 
लेना सत्य से अधिक दूर नहीं कहा जा सकता कि नाथयोगी-वम्प्रदाय 
योगमार्गी साधकों का एक समुदाय है जिस-पर बौद्ध धर्म एवं शैव सम्प्रदाय 
का प्रभाव ,स्पष्ट रूप में लक्षित होता है | 
नाथयोगी-सम्प्रदाय के प्रारमिक इतिहास का कुछ पता नहीं चलता | 
चहुतों की धारणा है कि इसके मूल-प्रवर्दक गुद गोरखनाथ ये, जिन्होंने 
सर्वप्रथम कनफ़ठा योगियों की परम्परा चलाई थी और इृठयोंग की साघना 
को प्रचलित किया या । परंतु विक्रम की प्वीं शताब्दी में रची गई 
वाण भट्ट की पुस्तक 'कादम्ब॒री? तथा उसके भी पहले की 
इतिट्दास रचना 'मैत्रेयी उपनिषद्‌! में कनफा-जैसे योगियों के 
उल्लेख नहीं मिलते हैं” और हठयोग के संबंध में मी एक 





१३. श्री हानेश्वरी”, अध्याय ८, ओंदी १७५० _- ४। 

२. गंगा? ( पुरातत्वाक ) सं० १९८५, पृष्ठ २२० ॥ 

रै- छ० रा० पागारकर “ओऔ शानेश्वर चरित्र ” (हिन्दी अनुदाद ) गोता पंख, 
गारखपुर, प० ६७॥ 

४५ था० सोहनसिंदः नोरखनाथ ऐंड मिदीदल मिल्टिसिज्म?, प्‌ृ० १५३ हु 


पूच उत्तरी भारत की संत-परम्परा ग 


जनशभ्रुति है कि उसका सर्वप्रथम प्रचार करनेवाले माकण्डेय ऋषि ये 
जिनका हमें पौराणिक परिचय मात्र मिलता है तथा गुरु गोरखनाथ से संभवतः 
कहीं प्राचीन कुछ ग्यों में मी हृठयोय की कतिपय क्रियायों की चर्चा की गई 
मिलती 'है । इसके अतिरिक्त इठयोग से अ्भिग्राय यदि हृठपूर्वक, वा बल- 
प्रयोग हारा की गई किसी योग-साधना से है, तो वह वस्घ॒ुतः गुरु गोरखनाथ 
की नहीं हो सकती | गुरु गोग्खनाथ का श्रधिक ध्यान काया-शोधन की ओर 
ही था, जो कतिपव आसनों व एक संबत जीवन का भी परिणाम हो सकता 
है ओर इनकी योग-साधना की प्रणाली में भी अधिकतर उन्हीं बातों का 
समावेश था जो सहजयोग में पायी जाती हैँ तथा जिनके कारण उसे शुद्ध 
इठयोग कहना वास्तविकता के नितान्त विरुद्ध जाना कहा जा सकता है | 
गुरू गोरखनाथ द्वारा निर्दिष्द योग-साधना के अन्तर्गत बीज-रूप में प्राय 
वें ही बातें प्रधानतः दीख पड़ती हैं जिनका प्रचार आगे चलकर कबीर 
साइब आदि संतों ने भी किया था | 
शुरू गोरखनाथ योगी-सम्प्रदाव के सवप्रधान नेता ये और वास्तव में 
इसे संगठित करने एवं सुव्यवस्यित रुप दे ने में सबसे अधिक हाथ इन्हीं 
का था। इसके लिए इन्होंने आसाम से लेकर पेशावर से भी आगे तक 
पूर्व-पश्चिम तथा कश्मीर व नेपाल से लेकर महाराष्ट्र तक उत्तरवक्षिण की 
लम्बी यात्रा कीं, कई स्थानों पर इसके केन्द्र स्थापित किये 
“मोरखनाथ और वहाँ अपने योग्य शिष्यों को प्रचार के लिए नियुक्त 
च किया। तदनुसार प्रसिद्ध हैं क्रि इनके प्रयत्नों वा प्रमावों 
साथ-परम्परा के कारण इसकी अनेक भिन्न-मित्र शाखाएँ चल निकलीं,. 
नमें से कम से कम १९ आज भी अधिक प॒रसिद्ध हैं | 
इन प्रधान १५ शाखाओं में से (१) 'रुत्यनाथ-पंथ” का मुख्य स्थान उडीसा 
प्रदेश का पाताल भुवनेश्वर है और इसके प्रव्तक सत्यनाथ माने जाते हैं, 
(३२) 'घर्मनाय-पयः घर्मनाथ का चलाया हुआ कहा जाता हे और इसका 
प्रधान कैन्द्र कच्छु प्रदेश का यिनोघर स्थान माना जाता हैं; (३) 'कंपिलानी- 
पंथ! का मुख्य स्थान गंगासागर के निकट दमदमां वा गोरखबंशी है, (४) 
धसमनाय-पंथः के प्रवर्त्क संतोपनाथ मानें जाते हैं. और इसका मुख्य स्थान 
गोरखपर सममका जाता ह तथा इसका संबंध ढिल्ली से भी वतलाया जाता ई, 
(५) 'लक्ष्मणनाथ-पंथ वा 'नाटेश्वर! का मुख्य स्थान मेलम जिले के अन्तगंत 
गेरक्षटिला नामके स्थान है और इसके मूल, प्रवत्तंक कोई लच्मणनाथ माने 
जाते हैं, (६) “बैरागं-पंथ! के मथम प्रचारक मचु हरि समके जाते ईं ओर ईंसका 


भूमिका ए पू्ह 


केन्द्र राताडंगा स्थान है, जो पुष्कर ज्षेत्र से ६ मील पश्चिम की ओर अवस्थित 
है, (७) 'माननायी-पथ! संमवतः 'पांवनाथ-पंथ! भी कहा जाता है और 
इसका मुख्य स्थान जोधपुर का महा मंदिर है, (८) आई पंथ! की मुख्य 
प्रचारिका विमला देवी मानी जाती ईं तथा इसका केन्द्र दिनाजपुर जिले का 
गोस्लुकुई स्थान है।इस। थ का संबंध घोड़ाबोली से भी समझा जाता है, (६) 
धांगानाथ-पंथ” के ग्रवत्तक गंगानाथ माने जाते हैं और इसका प्रधान केन्द्र 
गुरुदासपुर जिले का जयवार स्थान है, (१०) ध्वजनाथ-पंथ” का प्रधान 
केन्द्र संभवत; श्रम्बाला में वतंमान है और इसके मुख्य प्रवत्तक ध्वजाघारी 
हनुमान वतलाये जाते हैं, (११) 'पागल- 'थ! के प्रवत्तंक चौरंगी नाथ माने 
जाते है और इसका मु ख्य केन्द्र वोदर स्थान है, जो इन्द्रप्रस्थ--प्राचीन दिल्‍्ली--- 
से ३५ मील पश्चिम की ओर वर्तमान है, ( १२) 'रावल? वा 'नागनाथ- 
पंथ? में अधिकतर मुसलमान योगी ही पाये जाते हूँ श्रौर इसका प्रधान केन्द्र 
रावलपिंडी है | इनके सिवाय दरियानाथ, कन्थडइनाथ शआ्रादि के नामों से 
भी कई शाखाएँ प्रचलित हैं | 


उपयेक्त १२ शाखाओं के अतिरिक्त नवनाथों की मी चर्चा की जाती है,. 
जो ८४ सिद्धों की भाँति अधिक मसिद्ध हैँ तथा प्रतिष्ठा के अधिकारी माने 
जा सकते हैं | किंतु मिन्न-मिन्न तालिकाओं में इनके वही नास नहीं दीख 
पड़ते श्र न यही जान पड़ता है कि उक्त नाम चुने जाने का आघार कौन- 
सी बात हो सकती है। “नाथों की परम्परा? में अनेक नाम 
मुख्य ऐसे मिलते हैं जो प्रसिद्ध नाथ-पथियों के हैं, किंतु जो 
नाथ-पंथी किसी कारणवश विशेषणों की भाँति प्रयुक्त हुए है | ऐसे 
नामों में उदाहरणस्वरूस 'चौरंगीनाथः, विचारनाथ! 
पैरायनाथ! आदि हं जो क्रमशः पूरन भगत, भत्त हरि, गोपीचन्दर आदि के लिए. 
प्रयुक्त होते हूँ | ऐसे नाथों के सबब में अनेक रहदस्वमयी कथाएँ भी प्रचलित 
ईं जिनमें उनके चरित्नो के दिवरण अलौकिक शक्ति व चमत्तारों के प्रद्शन- 
मात्र से जान पड़ते है | इस सम्प्रदाय के-कई नाथों की स्चनाएँ भी उपलब्ध 
हैं जो मिन्न-मिन्न प्ृत्रहों के अन्तर्गत अभी तक श्रप्रकाशित रूप में पट्टी हुई 
हैं। केवल ग्रुद गोरखनाथ की कुछ बानियों का प्रकाशन-अव-तक- हा 
है " और शेप नाथों में से चर्पटी नाथ के कठिपय 'वलोक! व “पाया? तथा 
गोपीचंद वा वेरागनाय की एक गाथा? अमी तक प्रकाशित रुप में देखने 


२६ गोस्खदानी' ( हिन्दी: सम्मेलन, अयाय )। * 


) 
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को मिली ईं!। इसके सिवाय जालन्धर नाथ, बोड़ाचोली, चौरंगीनाथ, 
चुणकर नाथ, बाला नाथ, देवल नाथ, धुँघली मल, गरीब नाथ, पृथ्वी , 
नाथ व हाजी रतन नाथ आदि की भी एक-आध फुटकर रचनाएँ कहीं न 
कहीं छपी हुई मिलती है, जिनसे इनके सिद्धांत एवं साथना-विययक बातों पर 
कुछ प्रकाश पड़ता हैं | गोरखनाथ, मत्स्वेन्द्र नाय जैसे नाथों की कुछ संस्कृत 
रचनाएँ भी प्रकाशित हो चुकी हैं| ज 
शुरू गोरखनाथ के आ्राविर्भाव का समय मिन्न-मिन्न विद्वानों के अनुसार 
ईसा की ७वीं शताब्दी से लेकर उसकी १२वीं शताब्दी तक अनुमान किया 
गया है| इसी काल में बौद्ध धर्म का ह्वास एवं शैव-सम्प्रदाय का पुनदद्धार 
य्भारतवर्ष में हुआ था और ऐसा ही समय उनके विविध कार्यों के लिए 
ह उपयुक्त भी हो सकता था | फिर भी इतना लम्बा समय 
गोरखनाथ उनके जीवन-काल के लिए कभी समव नहीं कहला सकता | 
का उनके पूर्व वर्तमान रहनेवाले सरहपा आदि कतिपय लिड्धों 
समय का जीवन-काल ईसा की व्यीं तथा ध्वीं शताब्दियों 
तक जाता हुआ प्रतीत होता हैं तथा ११वीं व -श्रवीं 
:शताब्दी का समय शुरू गोरखनाथ के मिन्न मिन्न शिष्वों व अ्रनुवायियों का 
आविभाव-काल समझता जात्ता है। श्रतएव, इनके जीवन-काल के लिए ईसा 
की १०वीं शताब्दी, अ्रथवा अविक से अधिक १६वीं के प्रारंभिक भाग 
न्में अर्थात्‌ विक्रम की शशवीं शताब्दी में ही कोई समय निश्चित करना 
उचित कहा जा सकता है ।* ह | 
गुरु मोरखनाथ के जन्म-स्थान के विधय में भी वड़ा मतमेद है और 
मिन्न-मिन्न परम्परानुसार इन्हें पश्चिम की श्रोर पेशावर अयवा जालन्धर 
से लेकर पूर्व की ओर बंगाल के बाकरगंज जिले तथा दक्षिय्य की ओर 
गोदावरी नदी के निकट्वर्ती चन्द्रगिरि नगर तक में उत्पन्न हुआ सममा 
जाता है । फिर भी, इस समय उपलब्ध प्रमाणों के आधार 
जीवन-दबूत्त, पर केवल इतना ही मान लेना अधिक समीचीन जान 
पड़ता है कि इनका जन्म संमवतः पश्चिमी मारत था पंजाब 





१, डा० भोहन दिंहः 'गारलनाथ ऐंड मसिडीवल हिन्दू मिस्टिसिव्म! पक २०-३१ ॥ 

२, हाँ, यदि इनके समकालीन मत्त्वेन्द्रनाथ की, मच्छन्द विमुः ( त्रालोक, मा० 
१ पु० २५ ) के रूप मैं, स्तुति करनेदाले अमिनव गुप्त ( ११वाँ शताब्दी ) का भी 
विचार किया जाय, तो ये इससे कुछ पहले के भी सममे ना सकते हैं । 


- * - भूमिका हि द्व्ृ 
छ् 


प्रांत के ही किसी स्थान में हुआ था और इनका कार्य-क्षेत्र नैगाल, उत्तरी 
भारत, आसाम तथा महाराष्ट्र एवं घिंघ तक फैला हुआ था | उक्त सामग्रियों 
के ही आधार पर इनके विषय में यह भी अनुमान किया जाता है कि इनका 
जीवन पूर्ण अ्ह्मचर्यमय था | इनका शरीर सुंदर, सुंगठित व बाल रूप रहा 
और ये अपनी युवा अवस्था से ही वैशग्य की मावना से प्रमावित थे | इन्होंने 
दूर-दूर तक देशाटन करके सत्सग व साधना की थी तथा अपने सम्प्रदाय 
के मंतव्यानुतार आध्यात्मिक साधना का प्रचार करते हुए गुर-मक्ति,- 
अनुशासन, सेवा-भाव एवं - सरल सात्विक तथा संबमशोल जीवन के 
उपदेश दिये थे। फलतः इनके उपदिष्ट मत का प्रमाव भारत के बाहर 
अफगानिस्तान, बलूचिस्तान, सीलोन तथा पेनांग तक क्रमशः फैनज्नता गया 
ओर इनके अनुयायियों में विभिन्न जाति व धर्म के अनेक व्यक्ति सम्मिलित 
होते रहे और समय पाकर इनके नाम पौराणिक गाथाओं में प्राचीन 
अवतारों व महापुरुषों की भाँति स्थान पाने लग्रे | फिर तो इनके विषय में 
यहाँ तक कहा जाने लगा कि ये अमर हैं तथा सतयुग में पेशावर, त्रेतायुग | 
में गोरखपुर, द्वापर में हुरमुज एवं कलियुग में गोरखमंडी में इन्होंने अवतार 
धारण किया था [* 
नाथयोगी-सम्प्रदाय के संगठन का कोई प्रारमिक इतिहास उपलब्ध न 
होने से पता नहीं चलता कि उक्त नाथों की शाखाश्रों में क्रिसी प्रकार का 
सिद्धांततत वा साधना-संबंधी मतमेद भी था वा नहीं, अथवा कौन-छी शाखा' 
किस काल वा परिस्थिति में स्थापित की गई थी। गुर गोरखनाथ के प्रमावों 
द्वारा उनका स्थापित किया जाना भी संमवतः अनुमान 
चेदान्त च पर ही आश्रित है | गुद गोरखनाथ के दार्शनिक दिद्धांत 
योगशास्त्र वेदान्त-परक जान पढ़ते हैँ श्रीर इनकी योग-संबंधी रचनाओं 
के अन्तर्गत भी अद्वैत सिद्धांत का ही प्रतिपादन लक्षित होता 
है। परंतु मोक्ष प्राति के साधन-मेद द्वारा वेदान्त निर्दिष्ट साधना एरज-नाथ पंथ 
की साधना में महान्‌ अंतर है | वेदान्त का ज्ञान मार्ग तत्व विचार को सर्वोच्च 
स्थान देता है तथा नित्यानित्व विवेक, वैराग्य एवं ब्रक्ननत्वरूप में समाहित 
होने की एकान्तिक चेष्टा को द्वो सब कुछ समसमता है; ऊिंतु योग-दर्शन 
को केवल विचार वा आत्म-चिन्तन पर दी आधित रहना पर्यात्त नहीं जान 





१, जी० उब्ल्यू० ब्िग्स $ गोस्यनाथ ऐंड दि कनफय योगीज! ( रेलिज्स लाइफ आऊ- 


“दिया सिरोड ), १० २२८॥ 
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पड़ता | उसका यह मी कद्दना है कि जब तक शरीर तथा उसकी इन्द्रियाँ 
अपने वश में नहीं लायी जातीं, प्राणों के नियमन पर पूर्णाधिकार नहीं 
प्रात देता तथा अ्रपनी चित्तनृत्तियाँ निरुद्ध नहीं हो जातीं, तव तक वह 
निर्मल व निस्तरंग श्रात्मतत्व इमारे अन्तःकरण में स्पष्टतः प्रतिविम्बित नहीं 
हो सकता | ज्ञानियों की घारणा है कि इन्द्रिय वा मन की चंचलता के मूल 
में अज्ञान-जनित वासना रहा करती है जिसे हम श्रवण, मनन व 
निदिध्यासन द्वारा दूर कर सकते, हैं, परंतु योगियों के अनुसार इस बात को 
“विना पूर्ण समाधि की स्थिति प्राप्त किये, अ्रसम्मव नहीं तो अत्यन्त दुष्कर 
अवश्य मानना पड़ेगा । योग-साधना का मुख्य ध्येय किसी प्रकार चित्त- 
वृत्तियों की बदिमिखता व बहुमुखता को श्रन्तमंखता व एकमुखता में परिणत 
करना दे जिसके द्वारा साधक के सभी भाव, ज्ञान एवं कर्म एक आत्मतत्व 
की ओर ही केन्द्रीभूत दो जायें, तथा उसके जीवन में साम्ब एवं शान्ति 
आ जाय और वह पूर्ण आत्मनिष्ठ भी हो जाय | इस प्रकार “योग की 
अत्येक्र क्रिया प्रत्यक्ष प्रमाणों पर आश्रित है, किंतु ज्ञानी-गण वस्तुत: शास्रीय 
वाक्यों के विनिश्चय में ही आस्था रखा करते हैं |??? 
गुर भोरखनाथ का कहना है कि “शरीर के नवों द्वारों को बंद करके 
चायु के आने-जाने का मार्ग यदि अवरुछ कर लिया जाय, तो उसका व्यापार 
«४ सन्धियों में होने लगेगा। इससे निश्चय दी कायाकल्प होगा और साथक 
एक ऐसे सिद्ध में परिणत हो जाबगा जिसकी छाया नहीं पड़ती ।??* इसके 
मिल सिवाय, “साधना के द्वारा ब्रह्मरंश्र तक पहुँच जाने पर 
हटठयोग अनाइत नाद सुनाई पड़ता है जो समस्त सार तत्वों का भी 
सार है और गंभीर से गंभीर है| इससे ब्रह्मानुभूति की 
स्थिति उपलब्ध द्वोती दे जिसे स्वसंवेद्य होने के कारण कोई 
शब्दों द्वारा व्यक्त नहीं कर सकता | तभी प्रतीत दोने लगता है कि उसके 
अतिरिक्त सारा वाद-विवाद भूठा है |7?5 श्रतएव, वे वत्तलाते हैं कि “यदि 





३ प्रत्यक्षटतलवों योगा:, सास्याः शास्त्र विनिच्चवा: | महाभारत! । 
२, “अवधू नवधाटी रोकिले वाट, वाई वगनि चौसठि दाट 
काया पत्नटे अविचल विंध, छाया विवरजित निपने सिध ॥? ५० ॥ 
“गोरखबारनी? ( हिन्दी-साहित्व-सन्मेलन, प्रयाग ) पृष्ठ १९॥ 
सारमसार गदर गंभीरं गगन उछलिया नाद। 
आानिक पाया फेरि छुकाया म्ूठा वाद विवाद ॥? १२] “ोरखबानी' पु० ५ ॥ 
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स॒म्दे मेरे वचनों में पूरी आस्याहो जाय और ठुम उसके अनुसार कर देखो. 
सो पता चलेगा कि विना खंमे के आधार पर स्थित श्राकाश में तेल व बची 
के बिना ज्ञान का प्रकाश हो गया और ठुम सदा उसके उजाले में विचरण 
कर रहे हो ।?* इसी कारण ये प्रायाबाम की साधना को पूरा मध्च्च देते 
हैं और वतलाते ई कि उनमनी जोग इस प्रकार श्वासोच्छुवास के इस “मक्षणः 
द्वारा ही सिद्ध होता है । इसलिए पंडितों को चाहिए कि कोरे अध्ययन में ही 
लीन न रहकर उक्त सारी बातों को अपनी करणी द्वारा प्रत्यक्ष भी कर ले | 
इसी प्रकार ये यह भी कहते हैं. कि उक्त युक्तियों द्वारा शब्द को प्राप्त कर 
लेने पर परमात्मा आत्मा में वेसे ही दीखने लगता है, जैसे जल में चन्द्रमा 
प्रतित्रिम्बित होता है श्रौर शरीर की शुद्धि होकर अमरत्व भी मिल जाता है। 
इन्होंने काया-शोधन, मनोमारण, वयत्त जीवन-यापन आदि पर विशेष रूप 
से जोर दिया है और कद्दा है कि इन साधनाओं की और ध्यान देना 
परमावश्वक है । 


शुद गोरखनाथ ने अ्रपने एक पद में सगया के रूपक द्वाग मनोमारण 
क्रिया को बड़े सुन्दर ढंग से समझ्ताया है। ये कहते हैं क्ति “इस साढ़े तीन 
हाथ के पर्वत वा शरीर में माया-रूपी वेल भत्ते प्रकार से फूली-फली हुई दे, 
इसमें ( मुक्ति रूपी ) मुक्ताफल भो लगते हैं और इसी के विस्तार में सारी 
सष्टि का भी अत्तित्व है। फिर भी इस बेल की कोई जड़ 

मनोमारण नहीं है ( अ्र्थात्‌ माया निमूंल वा मिथ्या है) और वह 
ऊपर तक फैन्नकर गोस्थान वा बश्षानुभूति के स्थल पर 

आवरण डाले हुए है। इस बेल का लोगी मुग (अर्थात्‌ मन ) इसमें सदा 
विचरगा किया करता है और उसे मारने के लिए ऐसा भील (अर्थात आत्मा) 
प्रवृच होता है जिउके न तो हाथ हैं, न पैर हैं और न दाँत हैं तथा जिसके 
पास मृगों को सोहित करने फे लिए कोई छुरीले सुर के वाजे वा मारने के 
लिए द्वाथ में तीर-घनुष भी नहीं हैं | ऐसी स्थिति में रहता हुश्रा भी वह 
शिकारी अचुक निशाना मार देता है और बिना किसी वाह्य साधन के यह 
उसे वेघकर अपने द्वाथ कर लेता है। अपने स्थान पर लाचे गये उक्त मम 
को जब शिकारी देखने लगवा है, तब पत्ता चलता है कि वास्तव में उसके 


१५ थम विदृयी गगन रचीडै तेल विहृदी दाठी । 
झूरु गोरख के वचन परतिझाया तब दौस नहाँ तदाँ रादी ॥,२०४ ॥ - 
गोरखगनी, पृ० छृ८। 


६५ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


चरण, सींग अ्रयवा पुच्छ श्रादि कुछ भी नहीं है। गुद गोरखनाथ का कहना 
है कि यही मृतक मृग वह अवधूत वा योगी है जिसके रहस्य को हृदयंग्रम 
कर लेनेवाले को पूर्ण जान हो जाता है [”? इसी प्रकार इन्होंने अजपा 
जाप द्वारा चचल मन को स्थिर कर ब्रह्मरंध महारस वा योगामृत उपलब्ध 
करने की विधि को भी सुनारी का रूपक दिया है और बतलाया है कि इस. 
प्रकार अपनी श्वास-किया की धौकनी के सद्दारे ही रस जमा कर उक्त कार्य 


संपन्न किया जा सकता है ।* 


मनोमारण की ओर बौद्ध सिद्धों ने भी पूरा ध्यान दिया था और मुसुकृपा” 

ने तो उक्त रुपक द्वारा प्रायः उन्हीं शब्दों में उसका वर्णन भी किया है | 
किन्तु शुरु गोरखनाथ की साधना की विशेषता उनके उक्त श्रजपा जाय तथा 
उसके साथ ब्रह्मज्ञान को भी महत्व देने में है | ये अन्यत्र कहते हूँ क्रि “इस 

प्रकार मन लगाकर जाप जपो क्रि 'सोहं-सोहं! करा उपयोग 
आत्म-चिंतव॒ वाणी के विना भी दोने लगे | हृढ आसन पर बैठकर ध्यान 

करो और रात-दिन ब्रह्मज्ञान का चिन्तन किया करो [?”* 
यह ब्रक्षज्ञान आत्म-विचार है जिसे उक्त साधना के साथ निरंतर चलना 
चाहिए । आत्मा को ये सर्वत्र व्यापक सम्सते हैं और उसके अतिस्कि इन्हें 
अन्य कोई भी वस्ठु लक्षित नहीं होती, जिकक्की ओर इनका ध्यान आक्षष्ट 
हो सके । इनके अनुसार “शआ्रात्मा दी मछली है, वहद्दी जाल है, वही धीवर 
है और वहीं काल भी है | वह स्वयं मारता और स्वयं खाता है। वही 
माया के रूप में अनेक बन्धन डालता है ओर वहीं जीवन बनकर उसमें 
पड़ भी जाता है | उसके बाइर कोई तीर्थ नहीं, जहाँ स्नान किया जाय ओर 
न कोई देवता है, जिसका पूजन किया जाय | वह अलक्ष व अमेद है,-किंतु 
जो कुछ भी है, वही है ।”?* इनके सारे उपदेशों का सागश वही जान पड़ता 
है कि “दशम्‌ द्वार अथवा ब्रह्मरंत में सदा ध्यान केन्द्रित रखो, निराकार 


बनती 


१, 'गोरख-वानी ( हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, अयाग ) पृष्ठ ११८:१२०, पद २६ ॥ 


३. वही, पृष्ठ ११:५३, पद ६। 
३. चर्या पृष्ठ ५-६ ( टा० छकुमार सेन-संपादित “ओल्ड बंगाली टेबल्टूस' कलकचा 
ह ह १९४८ ) | 


४ गोस्ख-वानी ( हिन्दी-चाहित्य-सन्मेलन, अवाग ) पद ३०, पृष्ठ शैदड | 
५. गिरल-वानी ( हिन्दी-साहित्व-सन्मेलन, भयाग ) पद ४६, पुष्ठ श३५:१३६ + 


भूमिका द्प 


पद का सेवन करो, अ्रजपा जाप जप्रो और आत्मतत्व पर विचार करो | 
इससे सभी प्रकार की व्याधियाँ दूर हो जायेंगी तया पुएय वा पाय किसी से 
संतर्ग नहीं रह जायगा | निरंतर एक समान व रुच्चे हृदय के साथ 'राम 
में रमना ही केवल एक मात्र उद्देश्य है और इसी के द्वारा मुके भी 
परमनिधान वा ब्रह्मएद उपलब्ध हुआ हे”? | 


गुरु गोरखनाथ के नाथयोगी-ठम्प्रदाय पर प्राचीन रसायन-सम्प्रदाय का 

भी कुछ न कुछ प्रमाव बतलाया जाता दे | रसायन-विद्या एक प्राचीन विद्या 
है और पूर्व काल में इसका प्रचार अ्रन्य कई देशों में भी सुना जाता या 
रसायन सम्प्रदाय के दाशनिक सिद्धातों के उल्लेख सायण माधव के प्रतिद्ध 
ग्रंथ 'सर्वद्शनसंग्रह? में 'रसेश्वर दशन?” वाले प्रकरण में 

रसायन. मिलते हैं, जहाँ पर यह एक शैव सम्प्रदाय-सा ही जान 
पढ़ता दै | पतंजलि ऋषि ने भी अपने योग-दर्शान के 

कैवल्य पाद? वाल्ले प्रकरण में सिद्धि की उपलब्धि का मंत्र, समाधि आदि 
के अतिरिक्त ओऔवषधि-द्वारा भी सभव होना वतलाया है | रसायन-रम्प्रदाय 
का ध्येव मानव-शरीर को कायाकल्प के सहारे अमरत्व प्रदान कर जीवन- 
मुक्ति के योग्य बना देना था। रसायन-क्रिया का प्रधान रख पारद ससार- 
सागर के दूसरे पार पहुँचानेवाला समरका जाता थार, जिसकी सहायता से 
अमर होकर जीवन-मुक्त सिद्ध विश्व में सवंत्र विचरण कर सकते थे। फिर 
भी नाथयोगियों की रचनाओं में रस के प्रयोगों का उल्लेख बहुत कम 
मिलता है। गुव गोरखनाय ने “छुठे-छुमासे काया पत्रदि वा”5 की चर्चा 
अवश्य की है शोर कह्दी-कहीं रत एवं ओऔपधि के सबंध में रूपकों के भी 
प्रयोग किये हैं; किंठु नाथयोगी-सम्प्रदाव छा प्रधान लक्ष्य सरसप्रयोग की 
अ्रपेज्ञा सइलारस्थित चन्द्र से चूनेवाले अम्गत का पान ही जान पड़ता है। 
अतणएव, संभव है कि रसायन-क्रिया का वाह्य उपचार ही क्रमशः परिवर्तित 


१. गोर्पदानी! ( दिन्दी-सा्ित्य-सम्मेलन, प्रयाग) पद ३३, पृष्ठ १०७ ॥ 
२. 'जन्मीपषधि मंत्र तप. समाधिजा; सिद्दय-॥ १॥ 'पातंजल दोग दर्शन! 

( कैवल्य पा5 ) 
३. संस्तारत्य पारंपार दक्ते5ती पारढः स्वृन * । 


४« गोर्तदानी, पद ३३, दृष्ठ १३ द पद ४२, पृष्ठ १९ 
फा०---५ 


धर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


होता छुआ उक्त योग-संबंधी श्रम्यास में परिणत हो गया हो और वही नाथ- 
- योगियों द्वारा अमरत्व का श्राघार माना जाने लगा हो ।* 


शुरू गोरखनाथ के कायाकल्प वा काया-शोधन का अंतिम उद्देश्य 
ब्रह्मपदोपलब्धि में सहायक होना हैं और उनकी लोक-सेंबा का माव भी उसी 
में तिद्ध होने का परिणाम है | नाययोगी-सम्प्रदाय के अन्य प्रचारकों की पर्यात 
रचनाएँ नहीं मिलतीं और जो कुछ सामग्री उपलब्ध है उससे उत्त बातों 
का ही समर्थन होता है | इस सम्प्रदाय ने निरीश्वरवादी 
घ्रसाव बोंद् सिद्धों एवं जैन मुनियों की प्रचलित साध्नाओं तथा 
योग की परम्पगगत क्रियाओं के साथ शाऋराह्ठतवाद व 
शैव सम्प्रदाय की अन्य कतिपय बातों का मेल बरिठाकर एक नवीन एद्वति 
चलाने के प्रयत्न किये जिसके परिणाम का श्रमाव चिरकालीन सिद्ध हुआ 
ओर आगे आनेवाले अनेक धार्मिक आन्दोलनों ने इसके किसी न किसी 
अंश को अ्रपना लेना आवश्यक समम्का | स्वयं बोदध सिद्धों के भी काल- 
चक्रयान नामक उपनसम्प्रदाय ने इसकी बहुत-सी बातें गहण कर लीं जिससे 
उसके धार्मिक हिन्दू-समाज में खप जाते देर न लगी | गुद गोरख द्वारा 
निर्दिष्ट निगंण व निराकार की उपायना भक्ति व प्रेम का आधार पाऋर 
आगे और भी लोकप्रिय वन गई और उनके द्वारा निर्मित तत्व-विचार एवं 
योग-साधना का अंयि-बवंघन आज तक भी प्रायः उसी रूप में वत्तमान समझता 
१, टिप्पणी--नाथयेयियों में से वहुत-से लोन “अआौवड़” वा ओऔवडपंथी” मी कइलाये । 
ये लोग संमवतः पाशुपत-दीतदों तथा कापालिकों हारा अधिक भमावित 
हुए और इसी कारण इनकी साथना व रहन-सहन की अनेक वानें 
कुछ विचित्र-सी दीख पड़ती थीं। “ओवइपंथ के अमुख प्रवत्तकों व 
प्रचारकों में मोती नाथ, दत्तान्नेय एवं कालू राम के नाम्र लिए नाते 
ईं; किठु इनके जीवन-काल व जीवन-बृत्त का पौराणिक परिचय ही 
मिलता ई। इनके खोपड़ी तथा कोई न कोई इड्डी ० रइने तथा 
चमत्कारिक इंदय दिखलाकर लोगों पर अपना प्रभाव डालते फिरने 
की प्रदृत्ति ने इन्हें निम्न श्रेयी के सावकों में ला दिया दे और इनमें 
से अधिकाश अब केवल शणा व मय की ही दृष्टि से देखे जाते हैँ परंतु 
बहुत-से औघड़ अमी ऐसे मिलते ई, जो संत-सत द्वारा अम्रावित हो छुने 
ईं और निनकी साधना नाथपंथ के अनुसार बहुत कुछ पूव॑ंबद्‌ चल्ध्त 
है । इनका अवोर मंत्र पृथक उमम्का जाता दे और इनकी सिद्धि के प्रति 
लोगों की श्रद्धा भी ठीख पढ़ती दे । (दादा क्रिनाराम अबोरो, 
अझ० ६ |) 


भूमिका ६७ 


जा सकता है | इस सम्प्रदाय के अनेक अनुयायी बड़े विद्वान, चरित्रवान्‌ 
वया लोकसंअहदी वनकर मानव-सामज के समक्ष अ्रपना आदर्श रखते गए हैं 
और उनके स्वस्थ शरीर, शुद्ध अ्न्तःकरण एवं सात्विक जीवन की सरुछति 
किसी को भी श्रनुभाणित कर जीवन में सानन्द अग्रसर कर सकती है। 


है ४ ) सूफी सम्मदाय 


स्वामी शंकराचार्य का अद्धैववाद श्रघिकतर ठक पर ही प्रतिष्ठित था 
ओर उनके स्मार्चधर्म के श्रन्तर्गत मक्ति-भाव-दारा द्ृदयन्यक्ष को प्रश्नय देता 
हुआ भी वह स्वमावतः मस्तिष्क-प्ष का ही अधिक समर्थक रहा। इसी 
प्रकार सहजयानी बौद्धों का सिद्धांत भी विशेषतः किसी अ्रपूर्व मानसिक 
5 स्थिति की ओर ही संकेत करता था और उनकी 
डपक्रम मुद्रासाधना, युगनद्ध का उद्देश्य रखती हुई भी भाव- 
प्रवणता से पूर्णतः युक्त न थी। नाथयोगी-रम्प्रदाय से 
उक्त दोनों की केवल मौलिक बातों को ही स्वीकार किया तथा अपने मत 
के भीतर आ उसने योग-साधना व सदाचरण पर ही विशेष ध्यान दिया। 
उसने न तो शंकराचार्य के भक्तिमाव को अपनाया और न सहजयानियों 
की विचित्र पद्धतियों को दी कोई महत्त्व प्रदान किया। स्वामी शंकराचार्य 
की तक-प्रणाली को उपयोग भें लाते हुए भी भक्ति भाव को प्रधानता 
देनेबाले आ्राचार्यो' का आविर्भाव कुछ श्रागे चलकर हुआ, जब कि देश के 
अन्तर्गत बाइर से श्राई हुई एक नवीन साधना की धारा भी प्रवाहित इोने 
लगी थी, श्र उसने भारतीय दार्शनिक श्राघार को कुछ दूर तक स्वीकार 
फरते हुए भी उसमें प्रेम-माव का पुर देकर छृद्दय-पक्ष को प्रधानता देना 
शझारम कर दिया। इस्लाम के साथ भारत का सम्पक कदाचित्‌ स्वामी 
शकराचार्य के दी समय से किसी न किसी रूप में होने लगा था, किंतु इसके 
ऊपर उसके प्रमाव का पड़ना कुछ अआ्ागे चलकर सूफी-प्रचारकों के प्रयत्नों 
से श्रारभ हुआ | अ्रतएव, साधना के साम्प्रदायिक रूप न्‍्य सुधारवाले युग, 
श्र्थात्‌ स० ८०० से लेकर स० १४०० तक के समय को यदि इम चार्ड, वी 
सुभाते के लिए दो भागों में विभाजित कर सकते हैं जिनमें से पूर्वांड' में 
मस्तिष्क-पक्त की प्रधानता थी और हृदय-पक्त गौण या और जिसके उत्तराद्ध 
में इसके विपरीत दृदय-पक्ष को ही श्रविक मद्तच्व दिया जाने लगा था, और 
सस्तिष्सझपक्ष उसके सामने कुछ उपेक्षित-सा हो गया था ! 


ध्चद उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


दुफी शब्द की व्युत्त्ति के संबंध में सभी विद्वान्‌ू सहमत नहीं दीख 
पड़ते | कोई इसे त्रीक्ष शब्द सोफिया? (ज्ञान ) का रुूपान्तर मानता है 
तो कोई इसे “ठफ? ( पक्ति ) के आधार पर निर्मित बतलाकर सूफियों को 
उन चुने हुए व्यक्तियों में गिनता है जो अपने चरित्रवल के कारण निर्ण॑य 
के दिन सबसे अनय खड़े किये जायेंगे। कुछ अन्य लोग 
सूफी शब्द इसी प्रकार यदि उक्त शब्द को 'सफा! (स्वच्छ ) से बना 
हुआ अनुमान कर सूफियों के पवित्र जीवन की ओर 
संकेत करते हैं, तो दूसरे इसका संबंध 'सुफ्झा? अर्थात्‌ मदीना की मसजिद्‌ 
के सामने बने हुए “चबूतरे! से जोड़ते हैं तर वतलाते हैं कि किंठी समय 
उसपर बैठनेवाले फकीरों को ही सर्वप्रथम झुफ़ी कहां गया था। परंतु सफी 
सम्प्रदाय के इतिहास वा मत के विपय में लिखनेवाले लोगों में से अधिकांश 
इस बात को मानते श्राये हैं कि उक्त शब्द सफ़र! ( ऊन ) शब्द से बना 
है ओर सफी सर्वप्रथम वे हो लोग कहलाये ये जो ऊनी कम्बल ओढ़कर 
घूमा करते थे और अपने मत का प्रचार किया करते थे | सूफी मत को बहुत- 
से सूफियों ने सबसे धाचीन घर्म माना है और वतलाया है कि इसके मूल 
प्रवर्त्ंक स्वयं आदम वा आदिपुरुष थे। परतु दूसरे यूफियों को यह बात 
जेचती-सी नहीं जान पड़ती, तदनुसार उनमें से कुछ लोग इसका प्रथम 
प्रचारक इजरत मुहम्मद साहब को बतलाते हैं और दूमरे इसके मौलिक 
ठिद्धांतों का 'कुरान शरीफ! में अभाव पाकर इसके प्रचार का श्रेय अली वा 
अन्य ऐसे किसी महान युरुष को देना चादइते ई जो पेगम्वर का साथी रह 
चुका हो | कुरान शरीफ! के साथ इसका पूरा सामंजस्य स्थापित न करा 
सकने के कारण बहुत-से कट्टर मुसलमानों ने इसे विधमियों का मत ठहराया 
और इसकी निन्‍्दा मी की है | 
इस्लाम-धर्म के प्रवत्तक हजरत मुहम्मद साइब (सं० धृश८ ६८८ ) 
ने प्राचीन धमवल्लम्ब्री अस्ब-निवासियों के पारस्सरिक मतभेदों को दूर कर 
उन्हें अपने सिद्धातों के अनुसार एक सूत्र में बाँधने का प्रवत्त किया था 
और उनके लिए ईश्वरोपासना की एक अणाली मी निश्चित कर दी थी। 
वे पूरे एकेश्वरवादी थे और ईश्वर वा खुदा के विश्व- 
हजरत नेयंत॒त्व एवं न्यायशीलता में पूर्ण विश्वास रखते थे। 
मुहम्मद उनके समक्ष जब कोई कठिन समस्या आ जाती, वे झुदा 
- की इबादत के लिए बैठ जाते, उससे छुआएँ माँगते और 
उससे उपलब्ध आश्वासन की कल्पना कर बहुधा ग्रदुगद होकर लेट जाते। 
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जब उठते तब उनके मुख से अनेक वाक्य आप से आप निकलने लगते 
जिन्हें ईश्वर-प्रेरित मानकर महत्व दिया जाने लगता और जिनका संग्रह 
कुरान शरीफ” का अंश बनता जाता। इन्होंने अपने चिन्तन द्वारा अनुमवों 

- के आधार पर निर्घारित क्रिया था कि विविध धर्म के मौलिक सिद्धांतों में 
मतभेद का आ जाना अनिवार्य नहीं है, किंत प्रत्येक घर्मो की साधना का 
देशकालानुसार भिन्न-मिन्न हो जाना प्राय; निश्चित-सा है। इसीलिए 
कुरान शरीफ! में सी कहा है, “हे पैगम्बर, हमने प्रत्येक धर्म के 
अनुवायियों के लिए पुथकू-पृथक्‌ विधियाँ नियत कर दी हैं | यदि चाहते, तो 
उन विधानों में कोई अ्रन्तर न आने देते और सबका एक ही सम्प्रदाय बना 
देते; परंठ यह विभिन्नता इसलिए लाई गयी है क्वि समय और अवस्पा-सेद 
के अनुसार जो-जो आदेश दिए गये हैं, उन्हीं में प्रत्येक की परीक्षा ली 
जाय | अ्रतर्व इन मतमेदों के पीछे न पड़कर नेकी की राहों में एक दूसरे 
से आगे निकल जाने का प्रयत्न करो”? | 


कुरान शरीफ में उसके अन्तर्गत बतलाये गये धर्म के लिए 
“अल इस्लाम? शब्द का प्रयोग किया गया है* जिसका अर्थ “किसी बात को 
मान लेना और आज्ञा पालन करना” है। 'कुरान”ः कहता है कि “धर्म की 
असलियत यही है कि ईश्वर ने जो कल्याण का मार्ग मनुष्य के लिए. निश्चित 
२. ऊर दिया है, उसका ठीक-ठीक अनुसरण किया जाय??३|॥ 

इस्लाम धर्म इस कारण उसमें यह भी कहा गया मिलता है क्रि प्रत्येक 
जाति को पथप्रद्शन कराने के लिए पैमम्बर भी 

अलग-अश्रलग भेजे जाते हैं जो ईश्वर की सच्ची श्रानाश्रों का रहस्य बतलाते 
हैं। अतएव ऐसे पैगम्बरों के ही बचनों फे श्रनुसार चलना अ्रपने कत्तंव्य 
का पालन करना तथा ईश्वरीय आज्ञाओं का अनुसरण करना कहा जा 
सकता दे | तदनुसार इजरत मुहम्मद ने इसलाम धर्म के पैगम्बर की हैसियत 
से उसके अनुयावियों के लिए ईश्वरोपासना के सम्बन्ध में कुछ साधनाएँ 
निर्धारित की थीं जिनकी चर्चा कुरान शरीफ में कई स्थलों पर की गयी 


१ कुरान शरीक ( दरा ५, आायद ४८ )। 

२. कुरान भरीक' ( बहा ३, घादत श्८ ) । 

३. सब्यद जहूरद इन हाशिमों : 'कुरान और धार्मिक मतभेद! ( मौलाना 
अइल कम आजाद के तजुमानुल कुरभानों के एक अध्याय का दिन्दी 
अनुबाइ, दिल्ली, १५३१३ ई०) पृष्ठ इ४। 
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दीख पढ़ती है ओर जो किसी न किसी रूप में आज भी समी मुस्लिमों को 
मान्य है। ये लाधनाएँ हकीकत ( ज्ञान-मार्ग ), 'तरीकृत? ( अक्ति-मार्य ) 
एवं 'शरीश्रत? ( कर्म-मार्ग ) से संबंध रखती हैं। इनमें अ्रधिक्तर प्राचीन 
परम्परा काही अनुसरण है, कोई मौलिकता लक्षित नहीं होती और न 
कतिपय नवीन विवरणों के अतिरिक्त इनमें कोई उल्लेखनीय बातें ही णयी 
जाती हैं । यदि कोई विशेषता है, तो वही कि इस्लाम अपने अनुवायियों को 
अपने घर्म के श्रति घोर आस्तिक बना रहना सिखला देता है। 
सूफी लोग मुदलमान होते हुए भी कुछ अंशों तक उक्त नियम के अपवाद 
स्वरूप थे और उनकी साधना भार्फतः कहलाती थी | उनपर इस्लाम-विद्वित 
बातों के अतिरिक्त उातख मादन-माव? का भी रंग चढ़ा था, जो शामी जाति 
की एक विशेषता थी और जिसे उन्होंने श्रन्य जातियों के तइनुकूल सिद्धातों 
की सहायता से क्रमशः शुद्ध आध्यात्मिक प्रेम का रूप दे 
उसका रदखा था। कट्टर मुसलमानों व कर्मकांडी नत्रियों की ओर 
अचार से उनका किसी न किसी प्रकार सदा विगेव होता आवा, 
किंतु उसकी प्रतिक्रिया में ही उन्हें अपने भावों को परिष्क्ृत 
. करते जाने का अ्धिकाधिक अवसर भी मिलता गया और इस प्रकार समय 
पाकर उनका एके प्रथक्‌ सम्प्रदाय संगठित हो गया। कहा जाता है कि 
हजरत मुहम्मद के अनन्तर मुसलमानों का नेतृत्व करनेवाले चारों खलीफा 
अर्थात्‌ अबू वकर ( मृत्यु सं० ६६१ ), उमर ( म्ु० सं० ७०० ), उसमान 
(म8० सं० ७१२ ) तथा अली ( स्ु० सं० ७१७ ) भी उक्त सम्प्रदाय की बातों 
से न्यूनाधिक प्रभावित थे और उन्होंने इसे कमी निदत्साहित नहीं क्रिया | 
फत्नत३, इस्लाम-वर्म के अन्य देशों यें फैलते जाने के साथ-साथ इसका ज्षेत्र मी 
क्रमशः विस्तत होता गया और इसके अन्दर्यत अन्य जातियों का भी समावेश 
हुआ । खलीफा अली के अनन्तर उमब्या-दंश के शासन-काल ( स० छउश्द- 
८०६ ) से लेकर उसके उत्तरवर्त्ती अब्बासी-वंश के शासन-काल (सं० ८०७- 
१६३१ ) तक इसका विस्तार वसरा व बंगदाठ जैसे प्रधान केन्द्रों स्व लेकर 
सीरिया, मित्तल एवं स्पेन तक हो गया, इसके अनुयाबरियों में वर्हाँके 
निवासियों की भी गणना होने लगी तथा उनमें ऋनेक्र उच्च कोटि के घर्मशील 
व्यक्ति भी उलन्न हुए | 
कहते ई कि मारत में सूक्ी-उम्पदाव मुउ्ततमानों के मथम आकमण (सं० 
७६६ ) से पहले भी प्रवेश पा चुका था ! उमबच्चा-वंश के उक्त शासन-काल 
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में ही अरब-निवासी व्यापारियों के साथ कमी-कमी कुछ सूफी फकीर भी आ 
जातें ये भौर दक्षिण माग्त एवं विंघ में अपने मत का प्रचार करते थे | फिर 
भी सुफ़ी-मत का वास्तविक प्रचार वहाँ कदाचित्‌ उस समय 
भारत में के लगमग आरंभ छुआ जब कि अदुल हसन हुज हुज्विरी 
सफ़ी-. (मू० सं० ११२६ ) ने अ्रपनी प्रसिद्ध पुस्तक “कश्फुल 
सम्प्रदाय महजूब! ( निरावृत्त रहस्य ) की रचना की ओर अपने 
प्रचार कार्य-दारा 'इजरत दाता गज? के नाम से विख्यात 
हुए | ये अफयानिस्तान देश के गजनी नगर के निवासी ये और लाहौर में 
संभवतः एक बन्दी की दशा में लाये गये ये। यृफी-मत को दीक्षा इन्हें 
बगदाद केन्द्र |के फिसी व्यक्ति से मिली थी और अध्ययन व सत्संग के लिए, 
इन्होंने पूरा देशाय्न भी किय था। ये अविवाहिद जीवन के समर्थक ये 
श्रौर इन्होंने स्वयं भी विवाह नहीं किया था | इनकी प्रतिष्ठा इतनी बड़ी 
समझी जाती थी कि इनके अनन्तर जितने मी प्रतिद्ध सफ़ी बाहर से आये, 
उनमें से समी इनकी समाधि पर सर्म प्रथम उपस्थित हुए" । उक्त अंय को 
इन्दींने अपने जीवन-काल के अन्तिम दिनों में लिखा था और उसके द्वारा 
अपने मत का उपदेश देकर ये लाहौर में मरे थे, जहाँ पर इनकी कब्र बनी 
हुई है | इनकी रचना से पता चलता है कि सूफी-मत को इन्होंने इस्लाम- 
धर्म के सच्चे रूप का प्रतीक माना था और इसी दृष्टि से इन्होंने इसका 
प्रचार भी किया था। हुज्विरी के अनन्तर प्रसिद्ध सूफियों में वाचा फसरुद्दीन 
( मृ० सं० ११५२५ ) का नाम आता है, जो दक्षिण भारत के पेन्नु कोंडा 
स्थान में रहते थे और इनके सिवाय एक अन्य प्रमावशाली चूफ़ी सय्यद 
मुहम्मद वन्‍दा निवाज गेसू दराज ( सं० १३७५-१४७८ ) ये जिनकी रचना 
मिराजुल आशकौन को हिन्ददी भाषा का झआ्रादि रूप उपस्थित करनेवाली 
किताब कट्दा जाता है। इन लोगों के अतिरिक्त मारत में अन्य कई सूफियों 
ने भी उस समय प्रचार किया, किंतु उनका प्रमाव चिरस्थायी न हो उका । 


भारत में सूक्री-मत का चिरस्थायी प्रभाव डालनेवाले व्यक्तियों में 
कदाचित्‌ वे लोग ये, जो इसके मिक्न-मिन्न चार प्रसिद्ध उपसम्पदायों से सबंध 
रखते थे । इन उप-सम्पदायों के नाम क्रमशः विश्तिया, सुदर्व्दिया, 
कादिरिया तथा नकक्‍्शबदिया थे, ञ्रौर ये सभी बाहर से दी संगठित होकर 





१- जान ए० सगानः सफिज्स, इंट्स सेंट्स ऐंड धार स (झसनऊ, ३८४०) प० ६०६। 
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बा 


आए थे | इनमें से चिश्तिया व सुइवंर्दिया का संबंध इवीदिया से था; 
कादिसरिया ततंवसिया का ही एक विकसित रूप है और नक्शवदिया 
जुन्मैदिया से निकली हुई शाखा कद्दी जा सकती है।* 

खुददवर्दिया ख्याजा हसन निजामो के अनुसार सुहव्यर्ती सूफी ही 

- सर्वप्रथम मारतवर्ष में आए ये और उन्होंने अपना प्रधान 
केन्द्र सिंघ प्रदेश को बनाया था। सुहर्वर्दिया के सर्वप्रथम प्रचारक जियाउद्दीन 
अचुल नजीब, अब्दुल काहिर, इब्न अब्दुल्ला माने जाते हैँ, जिनका जन्म 
खुहर्वद नगर में सं० ११४४ में हुआ था और जिनकी मृत्यु सं० १२२५ में 
वगदाद नगर में हुई थी | इन्होंने तथा इनके भतीजे शिक्षाबुद्दीन 
( सं० १९०२-१२६१ ) ने मिलकर इस सम्प्रदाय की नींव डाली थी और 
इसका प्रचार भी किया था | बहाउद्दीन जकारिया? ( सं० १९२७-१३२४), 
जो मुल्तान के निवासी ये, शिहाबुद्दीन के ही शिष्य थे और मारत में इस 

अम्प्रदाय का संवसे अधिक प्रचार करने का श्रेय इन्हीं को दिया जाता है | 
मक्‍का-मदीने से तीर्थ-वात्रा करके लौंठते समय इन्होंने उनसे वरगादाद में मेंट 
की और उनसे दीक्षा अहण कर उनके प्रसिद्ध शिष्य वन गये | उनके पीछे 
अखिद्ध मारतीय सुदृर्वर्दियों में सन्‍्यद जलालुद्दीन छर्ख पोछ ( स० १२४६--- 
+३४ण ) का नाम लिया जाता हैं, जो उक्त जकारिया के ही शिव्य ये श्र 
जिन्होंने अपने मत का प्रचार ठिंघ, गुजरात एवं पंजाब में भ्रमण करके 

किया था | इनके पोच्र जलाल इब्न अहमद कवीर (मसु० सं० १४४१ ) 
थे, जिन्हें 'मखदूमे जद्यानियाँ कहा जाता है श्र जिन्होंने ३६ बार मक्के 

की तीर्थ-चात्रा की थी | इनके अनेक चमत्कारों की कहानियाँ कही जाती 

हैं और ये एक अत्वन्त लोकप्रिय सुफ़ी कहलाकर भी ग्रसिद्ध हैँ। यूफी 

शिह्ाउुद्दीन के एक अन्य शिष्व जलालुद्दीन तबरीजी ( म्॒० सं० १३०१ ) 

तथा उनके अनुयाबियों ने सुदर्वर्दिवा उप-सम्पदाव का ग्रचार ब्रिद्र व 
बंगाल प्रातों में किया था और वहाँ के बढ़े-बढ़े राजा लोगों तक को अपने 

चर्म की दीक्षा दी थी। हेदराबाद के निजाम का आसफज्ञाही वंश भी इसी 

उप-सम्प्रदाव का अनुयावी कद्दा जाता ई | शेख तकी (सं० १३७७-१४४१), 

जिनका पूरा नाम संवद सदसल हक तकीउद्दीन मुहम्मद ऋब्दुल अकबर 

था, इसी उपन्सम्पदाय के मुरीद थे। इनकी समाधि मेसी में आज तक 

व॒तमान है । इसी प्रकार उर्दू भाषा के प्रथम प्रसिद्ध ऋषि वलीडल्ला 


१. जान ए० सुमानः “वल्िस्म, ब्टूस सेंद्स ऐड साइंस! पृ० १७४। 


भूमिका ७३े 


( स० १७२५--१८०१ ) सी सुदर्वर्दी ही वतलाए जाते हैं। इनका जन्म 
अहमदाबाद में हुआ था, किंतु ये अन्त में दिल्‍ली के बादशाह मुहम्मद 
शाह के दरबारी कवि हो गए ये | 


परंतु फिर भी भारत में सुइव॑दिवा के अनुयायी उतने नहीं ईं, जितने 
चिश्तिया के समझे जाते हैं| इस उपनसम्परदाय के मूल प्रवर्तक ख्वाजा 
अब्बू अब्दुल्ला चिश्ती (मु० स० १०२३ ) थे, किंदु भारत में इसका 
सर्वप्रथम प्रचार करनेवाले प्रसिद्ध मुइनुद्दोन चिश्ती ( सं० ११६६--१२६३ ) 
हुए, जो मूलतः सीस्तान (ईरान प्रदेश ) के निवासी 
चिश्तिया थे और अनेक सूफी आचारयों के साथ सत्संग करते हुए 
| यहाँ स० १२४६ में पहुँचे थे। इन्होंने शहाबुद्दीन गोरी 
की सेना के साथ ही भारत में अवेश किया, और कुछ दिनों तक पंजाब व 
दिल्ली में रहकर अजमेर के निकट् पुष्कर क्षेत्र चत्ते गये, जहाँ पर ये अपने 
अंतिम समय तक निवास करते रहे तथा म॒त्यु को भी प्राप्त हुए। ये सूफी 
फकीरों में सर्वप्रसिद्ध हुए और इन्हें श्रद्धा के साथ भारत के समी सूफियों ने 
आफताबे हिन्द! की पदवी प्रदान की | इनकी ठरगाह अजमेर में बनी हुई 
है, ज्ाँ प्रति वर्ष ६ दिनों तक मेला लगता है, और मुसलमानों की भाँति 
उसमें अनेक हिन्दू भी सम्मिलित होते हैं। ख्वाजा मुइनुद्दीन का प्रमाव 
दिन्दुओं पर भी बहुत रद्दा और कुछ ब्राक्षण इनके कारण हुसेनी, ब्राक्षण, 
कह्दलाकर भी प्रसिद्ध हे गए । इनकी दरगाह के निकट प्रति दिन प्रत्येक्त तीन 
घंटे पर सगीत हुआ करता है और अच्छे से अच्छे गवये आकर उसमें भाग 
लेते हैं । बनिया लोग नित्य प्रति अपनी कुंजियाँ दूद्ाान खोलने के पहले 
दरगाह की सीढ़ियों पर रख लेते हैँ श्जौर उसके निकट इडे से मात भी ख़ुटाया 
जाता है। कहा जाता है कि उक्त दरगाह तक सम्राट अ्रकबर भी नंगे पैर 
गये थें। ख्वाजा मुइनुद्दीन के सबसे प्रसिद्ध शिष्य ख्वाजा कुठबुद्दीन 'काकीः थे 
जिनके शिष्य फरीदुद्दीन 'शकर गंज! (सं० ११३०--१३२२) ने मांट्युमरी 
जिले के अऋजुधन नगर में साधना की थी, जो इसी कारण “पाक पत्तन! 
कददलाकर पसिद्ध हो गया। पाक पत्तन में भी प्रति दर्ष मुहरंम के रूमय 
मेला लगता है, जहाँ दूर-दुर तक फे लोग एकत्र होते हैं। वर्हां पर एक स्थान 
लिये का संकीण द्वार! नाम से भी प्रष्टिद्ध है जिसमें श्रद्धालु यात्री मुदरम की 
रात्रि के समय प्रवेश किया करते हैँ । फरीदुद्दीन अपनी मधुर उग्मना-सैली 
के कारण 'शकर गज' कहलावे थे और इनके ही कारण चूकी-मत का प्रचार 
दक्षिणी पंजाब में बड़ी सफलता के साथ हुआ था। 


७४ उत्तरी भारत की संतन्परम्परा 


उक्त शकर गंज के प्रधान शिष्य प्रसिद्ध निजामुद्दीन औलिया ( सं० 
१२६४-१३८१ ) हुए | इनका जन्म-स्थान बदायूँ था और ये केवल २० 
वर्ष की ही अवस्था में अपने गुरु द्वारा प्रतिनिधि निर्वाचित हुए ये। इनके 
शिष्यों में अमीर खुसरू ( सं० १३१२ ; १३८१ ) व श्रमीर हसन देहलवी 
कवि, तथा जियाउद्दीन वर्नी इतिहासन्ञ प्रसिद्ध हैँ। ख्वाजां 
चही इसन निजामी उक्त ऑऔलिया के अनुयायी निजामी 
सम्प्रदाय के ही पुरुष हैं। सम्प्रदाय के श्रन्य प्रसिद्ध 
चिश्ती फकीरों में एक शेख सलीम चिश्ती ( म्ृ० सं० १६२६ ) मी ये, जो 
फतेहपुर सिकरी की एक गुफा में रहा करते थे और कहा जाता है कि इन्हीं 
के झाशीर्वाद से सम्राट्‌ अकबर के पुत्र शाइहजादा सलीम का जन्म हुआ था 
जिसके उपलक्ष में इनकी दरगाह बनायी गई थी । हिंदी के प्रतिद्ध कवि 
मलिक घुहम्मद जायसी ( सं० १४८३ ४ १५६६ ) मी चिश्ती-वंश के हीं 
अनुयायी थे और इसके अनुयायी एक अन्य प्रस्तिद्ध फक्नीर श्रहमद साविर 
(म्० सं० १३४८ ) थे जो उक्त फरीद के दही शिष्य थे और उनका 
देहावसान रुड़की के निकट हुआ था । इनके नाम पर साबिर? चिश्तियों की 
एक शाखा प्रथक्‌ चली थी | चिश्तियों का सदसे अधिक प्रचार उत्तरी, 
पश्चिमी, और कुछ दूर तक दक्षिणी भारत में भी हुआ था | 


कादिरिया शाखा के सर्व-प्रथम प्रचारक शेख अ्रव्दुल कादिर जीलानी 
(सं० ११३५-१२२३ ) कहे जाते हं जो बगदाद के निवासी थे | यह शाखा 
भारत में ठिंघ से होकर सं० १४३६ में पहुँची थी और इसके यहाँ प्रथम 
प्रचारक सेयद बन्दगी मुहम्मद गौँस थे जो उच्छ नगर में सं० १४७४ में 
मरे थे | ये एक बड़े वोग्य व्यक्ति व वक्ता थे और कश्मीर 
कादिरिया प्रदेश में आज तक एक प्रधान संत के रूप में पूजे जाते 
हैं | इनके शिष्य मियाँ मीर (म्॒० स॑ १६६२ ) भी एक 
विख्यात साधक थे भिनके शिष्य मुल्ला शाह ने इस मत का प्रचार 
कश्मीर प्रदेश में क्रिया | शाइजादा दारा शिकोह ( म्॒० सं० १७१६ ) भी 
इसी शाखा का अनुयायी था और उसने “रिपाल ए हकनुमा? तथा 'सुफ़ीनात 
-ओऔलिया” की रचना फारमसी में की थी ! प्रसिद्ध संत छुल्ले शाह ( सं०१७३७- 
१८८१० ) भी पहले इसी कादिरिया शाला के अनुयायी ये और शाह जलाल 
तथा मखदूम शाह ने इसका प्रचार क्रमशः बंगाल व विद्यर में किया था, 
जिस कारण सफी-मत के माननेवाले इन पांतों में आज भी पाये जाते हैं | 


भूमिका उप. 


सूफी-सम्प्रदाय की चौथी शाखा, जिसका प्रमाव मारत में पड़ा, “नदशरवदिया” 
थी जिसके मूल प्रचर्तक ख्वाजा वहाउद्दीन नक्शवबंद ये जो तु्किलान 
के निवासी थे और जिनका देद्ान्त सं० १४४८ में चुख”रा नगर के निकल 
हुआ था। ये तथा इनके पिता जरी ( ब्राकेड ) का काम करते थे और 
उसका नक्शा बनाने के कारण ये 'नक्शवंद” कइलाये | इस 
नकशवंदिया व शाखा का मारत में प्रवेश कदाचित्‌ ख्वाजा मुहम्मद वाकी 
श्रन्य सम्भदाय विल्लाइ 'िरंग? के द्वारा हुआ जिनकी मृत्यु सं० १६६० में 
दिल्ली में हुई थी; किंदु कुछ विद्वान्‌ इस वात का श्रेय शेख 
अहमद फारूखी 'ठरहिन्दी? को देते हैं जिनका देहान्त सं० १६८२ में हुआः 
था । ये इजरत मुहम्मद के अ्रनन्तर दूसरी सहस्ताब्दी के आरंम काल के 
प्रधान धर्म-सुधारकों में गिने जाते ये | फिर मी इनके द्वारा प्रतिपादित बातों 
का प्रचार यहाँ सफलतापूर्वक नहीं हो सका | नकक्‍्शवंदिया शाखा वस्तुतः 
सर्वताधारण के लिए उपयुक्त नहीं थी और इसका प्रमाव अधिकतर शिक्षितों 
पर ही पड़ सका | फिर भी इधर कुछ दिनों से इसका पुनरुद्धार पंजाब प्रति 
एवं कश्मोर में होता हुआ दीख पड़ रहा है और संमव है इसे आगे और 
भी सफलता मिल सके | इन चार सुफ़ी सम्प्रदायों के अतिरिक्त शाह मदार 
(मृ० सं० १४६१ ) द्वारा १४वीं शताब्दी में प्रचलित की गयी“मदारिया 
शाखा तथा एक अ्रन्य अधमिया? शाखा भी प्रसिद्ध है, किंतु उनका उतना 
प्रमाव नहीं है| 


यूफ़ी सम्प्रदाय को उक्त शाखाएँ मिन्न-मिन्न आचायों को अपना पथ प्रदर्शक 
मानती हुई भी कोई पारस्परिक विरोध नहीं रखतीं। इनका आपस का भेद 
अधिकतर इनके प्रमुख गुरुश्नों की विशेषत्त तथा उनकी साधना से संबंध 
रखनेवाली कतिपय गौण बातों की विभिन्‍तता पर हो आश्रित माना जा 
सकता है जिससे उनके मौलिक उिद्धातों में कोई श्रन्तर 

पारस्परिक नहींथ्रा पाता। उदादरण के लिए 'लिक्र' वा माम-स्मर्ण 
संबंध. के समय शब्दों का उच्चारण पहले उच्च त्वर के साथ 
किया जाता है जिससे ध्यान में श्वणेन्द्रय मी सप्टायक 

हो सके | फिर साघक उन शब्दों को कुछ घीमे स्वर में कद्टता है लिसे केवल 
वही सुन पाता है। अंत में वटो शब्द भक्ति के साथ अपने मन में कटे जाते 
ईं, अरसिं बंद कर ली जाती हैं और साधक का पूरा ध्यान अपनी ध्वेय 
वस्तु वा खुदा की ओर लगा रहता है। एक उप«म्प्रदाय या शाला का 
सदस्य इसी प्रकार किली अन्य शाखा छा भी सदस्य वन सफता है और 
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उसके कारण उसकी निंदा नहीं की जाती | ,उदाइस्ण के लिए, कुतुबमीनार 
के निकट वर्तमान मठ के मूल पुरुष ख्वाजा कुठ॒बुद्दीन वख्तियार काकी 
( म० सं० १२६३ ) पहले सुहर्वदी शाखा के अनुयायी थे, फिर शेख अब्दुल 
कादिर से उपदेश लिये और अंत में ख्वराजा मुइनुद्दीन चिश्ती के एक मशहूर 
मुरीद हो गए। वास्तव में इन शाखाओं की विशेषताओं का परिचय केवल 
उन आदेशों में ही मिलता है जिन्हे इनके मूल प्रवत्तक वा मुख्य प्रचारक 
विशेष रूप से दिया करते हैं | उदाइरण के लिए सुदर्वदी-शाखा की प्रधान 
साधना कुरान शरीफ? के पाठ एवं 'हृदीश” की व्याख्या तक सीमित समझी 
जाती है, किंठु चिंश्तिया एवं काठिरिया शाखावाले संगीत व दत्य को भी 
चहुत महत्त्व देते हैं | 

चिश्तिया-शाखा के अनुयायी 'चिल्ल” करा अभ्यास करते हैं जिसके 
अनुसार वे ४० दिनों तक किसी मसजिद वा किसी कमरे में एकांतवास 
किया करते हैं | वे 'जिक्र' के समय “कलमा? के शब्दों पर अधिक जोर देते 
# और अपना,सिर व शरीर का ऊपरी भाग हिलाते ईं। धार्मिक ग्रंथों के पढ़ने 
के अवसर पर ये संगीत को बहुत महत्त्व देते हैं और गीतों से 
समिन्नता.. प्रभावित होकर बहुधा आवेश में आ जाया करते हैं । ये 
अधिकतर रंगीन वऊ्र पहनते हैं. और इनके मुख्य तीर्थ 
स्थान दिल्‍ली, श्रम्बाला, पाक पचन, डेरा गाजी खाँ व अजमेर में हैं! । 
नक्शबंदिया की साधना इसके विपरीत 'जिक्रे खफीः कहलाती है; क्योंकि 
थे लोग कलमे का उच्चारण अत्यत धीमे स्वर में करते हैं| ये बहुघा ध्यान- 
मरन होकर चुपचाप बैठ जाते हैं; सिर कुका लेते हं ओर आँखें भी नीची 
कर लेठे हैं| ये लोग संगीत की बड़ी उपेक्षा करते हैं और इस प्रकार मूल 
कट्टर इस्लाम-धर्म का श्रनुसरण करते हैं | इनके पीर अपने मुरीदों की 
मंडली में एक साथ मिलकर बैठते हैँ ओर उनके चित्त पर रहस्यमयी बातों 
का प्रभाव डालने की चेष्टा भी करते रहते हैं। नक्शवंदी लोग श्वास-प्ररव्रात 
के अनुसार स्मरण करते हैं, अपने कदमों पर दृष्टि रखा करते हैं और समूह 
में रहते हुए भी एकांत-सेवन का अनुमव किया करते हें | वे कमी-कमी 
एक चिराग लेकर भीख माँगते हुए भी दीख पड़ते हैं जिससे “चिराग गेशन 
मुराद हासिल? की कहावत चल पट्टी हैं | कादिस्या के अनुयायी जिक्र 
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की साधना उच्च स्वर से और धीमे-घीमे स्वर से (जिक्र खफी व जिक्र जल्ली)- 
भी करते हैं । युवा अवस्था में तो 'इल्लाह? व 'इल्ला हू? का उच्चास्ण एक 
विशेष स्वर में करते हैं; किंठु पीछे इसे बहुत घीमा कर देते हैं| नक्शबंदियों 
की माँति ये भी संगीत नहीं चाइते। इनका साफा हरे रंग का होता है और 
इनके अन्य वस्त्र भी रंगीन होते हूँ | इनके मुख्य तीर्थ-स्थान लाहीर, बटाला 
व मांट्युमरी जिले में शाह कमाल की दरगाह हैं। पंजाब प्रान्त के अधिकाश 
सुज्नी मुसलमान व स्वात के कुछ लोग इस शाखा में हैं? | 
सूफी-सम्प्रदाय की उक्त शाखाओं ने अपने प्रचार-द्वारा प्रायः सारे मारत 
को प्रभावित किया और यहाँ के घार्मिक सिद्धातों से मिलती-ज़ुलती हुई कुछ 
अपनी बातों की ओर विशेष ध्यान दिलाने का प्रप्रत्ञ कर अपने मूल धर्म 
इस्लाम की जड़ जमाने में बहुत कुछ झृतकार्य हो गए | मुतलमानी शासन* 
काल में इनका प्रचार-कार्य, हिंदुओं को वलात्कार के साथ 
प्रचार-का्य. धर्मातरित करते समय उसका पूरक बनकर सहायता देता 
गया | सूफी लोगों में इस्लामी कट्दरपन श्रधिक नहीं था। 
हिंदू-समाज व हिंदू-परम्परा की अनेक बातों को ये शीत्र अपना लेते ये और 
उनके कारण यहाँ के सवंसाधारण में हिल-मिलकर उन्हें अ्रपनी भी बातें 
सरलतापूर्वक सममझ्का देते थे। दृदय की शुद्धता, वाह्याचरय की पत्रित्रता, 
इंश्वर के प्रति अपार श्द्धा, पारस्परिक सहानुभूति, विश्वश्रातृत्त व विश्व- 
प्रेम की ओर ये सबका ध्यान विशेष रूप से आकर्षित करते थे और उन्हें 
अपने मत की मुख्य देन वतलाते हुए उसे स्वीकार कर लेने का श्राग्रह भी 
करते थे। इनके प्रधान-प्रधान प्रचारक भी बढ़े योग्य व कुशल व्यक्ति थे 
जिन्दोंने अपने उपदेशों व विशेषकर मनोमोहक व्यवहारों द्वारा अपने लिए 
लोकप्रियता प्राप्त कर ली थी | उनके लिए बहुघा प्रयोग में आनेवाले 
दावा गजः, 'शिकर गंज?, वाया), 'पीरे पीरां), बड़े पीर! श्रादि लेसे शब्द 
इसी बात के साक्षी हैं। परिणामस्वरूप इमें श्राज पता चलता है कि भारतीय 
मुसलमानों के कम से कम दो तिद्दाई भाग में वे ही लोग हैं जो किसी न किसी 
सुफी शाखा के भीतर भी ञ्रा जाते हू ।९ 
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जो हो, भारतीय चाधना को उक्त यफी-शाखाओं की मुख्य देन 
भ्रिग्रसाथना? है जो उन्हें शामी जाति की ओर से कभी उत्तराविकार के रूप 
में मिली थी। इसका पूर्ण रूप केवल 'भादन-भाव? था जिसका उल्लेख ऊपर 
किया जा चुका है और जिसका प्रदर्शन पहले घार्मिक अवरुरों पर किये गए 
वत्वगीतादि की सहायता से हुआ करता था तथा जो कभी 

प्रेम-सलाघथना अधिकतर देवदासियों के संपक का गुद्य-मंडलियों तक ही 
सीमित था। वसरा निवासिनी राविया ( म्ु० स० ८०६ ) 

भी एक दासी थी जो ईश्वर के प्रति प्रथय की भावना से भावित थी जिस 
कारण वह हजरत” म्रुद्ृम्मद साइच तक को उपेत्षा की दृष्टि से देखती थी। 
उसका स्पष्ट शब्दों में कहना था कि “है रसूल ! मला ऐसा कौन होगा जिसे 
आप ग्रिय न हों । पर मेरी तो दशा ही कुछ श्रौर है। मेरे हृदय में परमेश्वर 
का इतना प्रसार हो गया है कि उसमें उसके अतिरिक्त किसी अन्य के लिए 
स्थान ही नहीं है?” १ | वह अपने को परमेश्वर की पत्नी मानती थी और 
उसका दृदय सदा माधुय-माव से भरा रद्दा करता था तथा अपने उक्त 
काल्पनिक पति के विरह्द को वह क्षण भर के लिए भी नहीं सह सकती थी | 
इसी कारण उसका प्रेम वासनात्मक जान पड़ता था। परंतु प्रेम-तत्व के पारी 
सूफी जूल नून मिसरी (म्ृ० सं० ६१६ ) ने प्रेम को कुछ और कहकर 
समझाने के प्रयत्न किये। वे विरह्-वेदना को एक साधक के हृदय की सच्चाई 
का चिह् समझते थे श्रौर कद्दा करते थे कि यह “सिदक वा शुद्धृदयता इस 
ूपर परमेश्वर की तलवार है, और जिसे यह स्पश कर देती है वह ठुकड़े-डुकड़े 
हो जाता दै??*| जूल नून ने प्रेम की दाशनिक व्याख्या भी की और इस 
प्रकार उसे प्राचीन मादन-भाव अ्रयवा प्रणय की भावना से भी उच्च पद 
तक पहुँचा दिया | जूल नून के अनन्तर मसूरश्रल्‌ इल्लाज ( म्रू०सं० ६७८) 
ने प्रेम-भाव का आदश्श रखा और उन्होंने इसे परमेश्वर का सार वा स्वरूप 
तक मान लिया। उनका कहना था कि “में वही हूँ जिसको प्यार करता हूँ; 
जिसे प्यार करता हैँ, वह में ही हैं। हम एक शरीर में दो प्राशवत हैं| 
“ यदि तू मुके देखता है, तो उसे देखता है और यदि उसे देखता है, 
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तो हम दोनों को देखता है?” * और उनकी इस श्रद्ंत-मावना ने उर्हें यून्ी 
पर चढ़ा दिया | 
कहते हैं कि चूफ़ी 'हल्लाज” किसी उमय भारत भी आये ये और यहाँ 
के शांकराद्वेत से कदाचित्‌ प्रभावित भी हुए ये | परन्तु उनके कसी प्रत्वक्ष 
अनुयायी श्रथवा उनके द्वारा स्थापित किछी शाखा का भी यहाँ पता नहीं 
चलता | यहाँ उनके द्वारा प्रचारित मत के कुछ प्रभाव का लक्षित होना मर 
कहा जा सकता है | शुद्ध व गंमीर प्रेम-साधघना की सद्दायता 
खूफी-प्रसाव से परमेश्वर का प्रत्यक्ष अनुमव कर अपने को उसकी स्थिति 
में वर्तमान समझना यहाँ के लिए कोई नई वात नहीं, फिर 
भी भारत के अधिकाश सूकियों ने केवल “सरमद?-जैसे एकाघ को छोड़ 
हल्लाज का अनुसरण नहीं किया। उनका दाशंनिक मत विशिष्याद्वैत की 
ही श्रेणी तक पहुँच सका और वे प्रेमानुगा मक्ति की सीमा से भी श्रागे नहीं 
चढ़ सके ओर न उन्हें मंचूर के उन्‍्माद का क्रमी शिकार ही बनना पड़ा | 
भारतीय सुफ़ी अपने मजहवे इस्लाम की बातों में पूरी आस्था रखते आए 
ओर उसकी मर्यादा का उल्लंघन करना कुफ्त समझते रहे । इन्होंने ईरान के 
सूफियों का कदाचित्‌ अधिक अनुसरण किया और उन्हीं की भाँति अपना 
प्रेममय जीवन बिताते रहे | उन्हीं के अनुकरण में ये वहुधा फारसी, हिंदी 
अथवा डदूं में प्रेम-गाथा-साहित्य की रचना करते, प्रेम की मस्ती के श्रावेश 
में अपना कार्य किया करते और कभी-कभी सुरा-सेवन या अ्रन्य भ्रष्टाचारों 
तक में लीन हो जाते | इनके कारण यहाँ के साहित्य पर फारसी-साहित्य का 
बहुत कुछ प्रमाव पड़ गया और वहुत-से इस्लामेतर घर्मो के अनुयायियों तक 
ने ईरानी संस्कृति की अनेक वातें अपना लीं । 
भारतीय यूफी अ्रपनी प्रेम-साधना के अन्तर्यत नाथयोगी-सम्प्रदाय की 
झनेक योगिक क्रियाओ्रों का भी समावेश करते थें और अपनी प्रेमगायाश्रों 
में उनके द्वारा शरीर के भीतर कल्पित किए. गये विविध मद्दत्त्वपूर्ण स्थलों के 
वर्यन रूपकों की सष्टायता से किया फरते थे। तदनुसार उन्होंने प्रत्येक 
साधक के लिए क्रमशः नीचे से ऊपर की और बढ़ते 
योग फा प्रभाव समय की विभिन्न आध्यात्मिक स्थितियों वा मुकामात्त 
को मी निर्दिष्ट क्रिया था। उन्होंने इठी इृप्टि से 
चार ऐसे पदों की कल्रना की थी जिन्हें वे क्रशशः “श्रालमे नाखत! 
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(भौतिक जगत्‌ ), आलमे मलकूत” ( चित्त जगत्‌ ), ? आलमे जबरूत 
( आनन्‍्दसय जगत ) तथा आलमे लाहूत? ( सत्य जगत ) कहा करते थे, 
शोर कमी-कर्मी एक आालमे हाहूत' नामक रहस्यपूर्णा जगत का भी नाम 
लेते थे | अपने अंतिम ध्येय तक पहुँचना उसकी सिद्धावस्था कहलाती थी 
जिसे वे कभी वका ( परमात्मा में स्थिति ) और कभी 'फना? ( अपनी पृथक 
सत्ता की प्रतीति से पूर्णतः रहित हो जाना ) कहते थे और जिनके निश्चित 
स्ररूप के सम्बन्ध में बहुत मतभेद भी दीख पड़ता था | 
इन सूफियों की रचना प्रेमगाथा की परम्परा यहाँ पहले पहल कब आरंभ 
हुईं, इसका ठोक-ठीक पता नहीं चलता; किंतु मल्रिक मुहम्मद जायसी ने जो 
पदुमावत' लिखी है, उसमें करिए गये कतिपय उल्लेखों से जान पड़ता है कि 
यह उक्त रचना के समय (सं० १४६७ ) से पहले से अवश्य चली आ रही 
थी और तब तक संभवत: बहुत-से सूफी कवि इस प्रकार 
प्रेम-गाथा- के साहित्य का निर्माण कर चुके थे | फिर भी प्रेम-गाथा 
परम्परा की परम्परा के प्रारंभ होने का समय संत्तमत के आविभाव- 
काल से पहले जाता हुआ नहीं दीक्ष पड़ता । कम से कम 
हिंदी अथवा उद में इस प्रकार की रचना करनेवाले यूफी कवि विक्रम की 
१५वीं वा १६वीं शतब्दी से पुराने नहीं मिलते और संत्त-परम्परा में अब तक 
मिने जानेवाले प्रथम व्यक्ति जयदेव का जीवन-काल विक्रम की ११वीं 
शताब्दी में पड़ जाता है | इसके सिवाय संत-परम्परा के इस काल में आरम 
होने के समय सूफीमत का प्रचार अधिकतर फारती रचनाओं के आधार पर 
हो रहा था श्रौर उसके उपदेशक अपने भावों को व्यक्त करते समय केवल 
फुटकर पत्मों का ही सहारा ले रहे थे। अ्रतएव पहले के संतों का भितना 
ध्यान इनकी प्रेम-साधना के मून्न उपदेशों व साधारण शब्दावली की ओर 
गया, उतना प्रेम-कहानियों की ओर आकृष्ट नहीं हुआ। वे परमेश्वर को 
कर्ता कहते, गुरु को 'पीरः, 'जिन्दः व 'सिंकलीगर”! तक कह देते व अपनी 
साधना को प्रेमधियान! का नाम देते थे, और कर्म व जन्मान्तसवाद के 
विषय में भी सूकियों द्वारा प्रमावित्त लक्षित द्वोते थे, किंतु उन्होंने किसी प्रेमी 
वा प्रेमिका की कथा का प्रसंग नहीं छेड़ा और न उनके प्रेम वा विरद को 
स्वर्गीय प्रेम का कभी आदर्श द्टी ठहराया | ऐसी बातों के उदाइरण उनमें 
कदाचित १७व्रीं शताब्दी से 4हले के नहीं मिलते | फिर भी जहाँ तक ग्रेम- 
साधना की विविध पद्धतियों का संबंध है आर वे इसे मदच््व देते दीख पड़ते 
हूं, वहाँ तक संत लोग यूफियों के ऋणी अवश्य कह्टे जा सकते हैं | 


भूमिका पट 


(६) भक्तों के विविध सम्प्रदाय 


के. आडवार भक्त ेृ 

पौराणिक युग में जिस तंत्रोपचार-विशिष्ट मक्ति का अधिक प्रचार था 
बह गुप्त-काल के समाप्त होते-होते उत्तरी मारत में कम दीख पड़ने लगी। 
बह क्रमशः दक्षिण भारत की श्रोर अग्रतर हुई और उसको अपनानेवाले 
सर्वप्रथम ऐसे लोग निकले, जो संमवतः बहुत शिक्षित नहीं थे। इन भक्तों 
में से अधिकांश व्यक्ति तामिल प्रात के निवासी ये जिनका 
आडवार जीवन ब्रहुत सरल था और जिनकी मुख्य साधना गीतों और 
भक्त भजनों के गान तक सीमित थी। ये लोग “आडवारं 
कहलाते थे जिसका अमभिप्राय कदाचित्‌ ऐसे महात्मा से 
समझा जाता था जिसने ईश्वरीय ज्ञान व भक्ति के समुद्र में मली माँत्ति 
अवगाहन कर लिया हो और जो निरंतर परमात्मा के दी ध्यान में लीन 
रहा करता हो | फिर, संत? शब्द की भाँति आडवार” शब्द भी कालान्तर 
में केवल उन भक्तों के लिए रूढ़ि-सा हो गया। इन लोगों की संख्या १२ थी 
ओर ये उक्त दक्षिण प्रदेश के विमिनन्‍न स्थानों के निवासी थे। इनका कोई 
साम्प्रदायिक क्रम न था; किंतु इन सबकी आध्यात्मिक मनोदृत्ति प्रायः एक-सी 
थी और एक ही मक्ति-मावना से प्रेरित होकर इन्होंने एक अ्रपूर्व ढंग के 
भगवदाराघन एवं विश्व-प्रेम का प्रचार किया था| इन्होंने अपने श्राध्यात्मिक 
अनुमदों के आधार पर जिन पदों की रचना की, उनका एक सग्रह त्तामिल 
में 'प्रन्‍न्धम? नाम से प्रसिद्ध दे जिसकी प्रतिष्ठा वेदों की माँति तामिल वेद 
के रूप में की जाती है और जिसमें संग्रहीत रचनाओं का पाठ विशेष 
धार्मिक उत्सवों के श्रवसर पर उनसे भी पहले ही किया जाता है| दक्षिण 
भारत के अनेक मंदिरों में उक्त आडवारों की मूर्तियाँ मी देव-मूर्तियों के 

साथ-साथ स्थापित की गई हैं और उनका विधिवत्‌ पूजन भी होता है। 


उक्त १२ शआराडवार भक्त समकालीन नहीं ये, अपितु उनके आविभांव का 

काल लगभग आठ-नी सो वर्षों (श्र्यात्‌ विक्रम की दूसरी शताब्दी से लेकर 

उसकी १०वीं ) तक व्याप्त रदहय। इस कारण उनमें से 

संक्षिप्त. प्रथम चार को प्राचीन, उनके पीछेवाले क्रमशः पाँच को 

परिचय मध्पकालीन, एवं शेष को अंतिम कदने की परिपाटी चली 

आती है। इन आडवारों में से दो एक को छोड़कर भाय: 

सभी साधारण श्रेणी के मनुष्य ये और कुछ मिन्‍न कोटि ही जाति 
फा०--६ 
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के भी थे। इन्हें खांलारिक विभवों से वहुत कम सहायता मिल सकती थी, 
किंतु पने उपास्य देव की ओर इनकी लगन सदा एक-सी बनी रही। 
आडवारों में सर्वश्रण्तिद्ध नम्म वा शठकरोप एक शूद्ध परिवार [में उत्पन्न हुए 
थे | उनके जन्म के समय उनके माता-पिता ने उनका भयावना रूप देखकर 
उन्हें 'भरण? नाम देकर उनका परित्याग भी कर दिया था और वे लगमग 
१६ वर्षों तक एक इमली के वृक्ष के नीचे किसीईप्रकार जीते रहे ये। अ्रन्त 
में किसी ब्राह्मण तीथे-बात्नी ने उनके निकट जाकर उनसे वातचीत की और 
उनकी आध्यात्मिक पहुँच का परिचय प्राप्त कर उनकी शिष्यता स्वीकार की, 
जब से वे दोनों गुर-शिष्य क्रमश; 'शठकोप' एवं 'मघुर कवि! के नाम से 
भ्रतिद्ध हो चले । इन दोनों के अतिरिक्त प्रसिद्ध आडवारों में कुछ शेखर तथा 
आंडाल के नाम आते हैं जिनमें से प्रथम प्रसिद्ध त्रावंकोर राज्य के अ्धिपति 
थे और द्वितीय एक महिला थी, जो अपनी माधुर्य-माव-भरी भक्ति के कारण 
आगे चलकर “गोदा” नाम से मीरा वाई के समान प्रसिद्ध हो गई | 


आडवार भक्तों की रचनाओ्रों का उच्त संग्रह प्रवन्धम्‌ विक्रम की १२वीं 
शताब्दी में वैष्णव सम्प्रदाव के आचार्यों द्वारा सम्पादित हुआ। पहले 
उसके मूल रूप का पाठ हुआ करता था, किंठ पीछे उस पर लिखे गए, 
मुख्य-मुख्य भाष्य भी उसके साथ पढ़े जाने लगे। “प्रवन्धम! का पाठ 
करनेवाले को अडेयार” कद्दते हैं, जो मंडप के समक्ष खड़ा 

स्वाधना होकर इसका उच्चारण एक निश्चित ढंग से करता है, ओर 
वह किसी भी वर्ण वा जाति का मनुष्य हो सकता हैं । 

धप्रवन्धम! में संणद्वीत पदों द्वारा उक्त आडवारों की भक्ति के खख्प का कुछ 
परिचय मिलता दै | उसमें तिस्मल सई वा भक्तिखार नामक चौथे आडवार 
मे कहा है कि “दे नारायण, मेरे ऊपर आज दवा करो, कल भी करो और 
उदा कृपा बनाये रहो | मुझे विश्वास है कि न मैं ठुम्दारे विना हँ और नतू 
ही मेरे विना हो ?* | इसी प्रकार नम्म आडवार वा शठकोप ने भी कहा हैं 
कि “हे मयवन, चाहे जो कुछ भी कप्ड मुझे मेलने पड़ें, में तुम्हारे चरणों 
के अतिरिक्त शस्ण के लिए, अन्य कोई भी स्थान नहीं जानता | याद वालक 
को उत्पन्न करनेवाली माता क्षणिक रोप में आकर उसे फेंक भी दे, फिर मी 
उसके ही प्रेम का भूखा वच्चा किसी और को ध्यान में नहीं ला सकता, और 
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मेरी भी दशा ठीक वैसी ही है” | आडवारों ने अपनी मक्ति के लिए सझूप, 
चात्तल्य एवं माजुर्य नामक तीनों मावों को साधन बनाया ओर नम्म चया 
श्रांडाल ने अपने पर्दों में विशेषकर माधुर्य को अपनाया था। उनकी रचनाज्रों 
द्वारा प्रदर्शित मक्ति के अन्तर्गत जीवात्मा वा परमात्मा के मध्यव्ती एक 
अलौकिक प्रेम झा अंश भी विद्यामान है, जिसे आलंकारिक भाषा में हम 
सधवास का प्रेम” कह सकते हैं । 


ख. वैष्णव आचाये भक्त 


आउवार्रों के अनतर दछ्तिण भारत में वैष्णव-धर्म का प्रचार करनेवाले 
भक्त आचार्य? के नाम से प्रसिद्ध हुए जो बहुत कुछ 'अ्वन्धम?-द्वारा दी 
प्रभावित थे और जिनकी अनेक रचनाएँ सत्कृत भाप में मिलती हैं।इन 
श्राचार्यों में सर्वप्रथम नाम रघुनाथाचार्य वा नाथम्ुनि का लिया जाता है जो 
विक्रम की १०वीं शताब्दी में भीरंगम्‌ में वर्तमान थे और 
आचार्य भक्त बिन्‍्होंने आडवारों के चार सहस्ध पदों को चार भागों में 
सम्पादित किया था। नाथमुनि के अनंतर चौथे आचार्य 
प्रसिद्ध यामुनाचार्य (सं० ६७३:१०६७ ) हुए, जिन्होंने आ्रागे प्रचलित 
इंनेवाले भ्षी सम्प्रदाय के सिद्धातों का सर्वप्रथम प्रचार क्रिया। इन्‍्दोंने 
प्द्धित्रय? जैसे अ्रथों की रचना कर शकराचार्य के मायावाद का खडन क्रिया 
झोर “आगम प्रामारय द्वारा! अपने सिद्धा्तों का प्रतिपादन भी क्रिया। 
यामुनाचार्य अपने कार्यो के कारण अपने पीछे आनेवाले रामाचुनाचार्य 
( १०८४:११६४ ) के लिए प्रधान पथ प्रदर्शक वन गए | रामानुजाचार्य ने 
भी आराडदारों को रचना प्रतरन्धम? का अ्रध्यवन बढ़े सनीयोग के साथ जिया 
था, भ्रॉर उत्तरी भारत के तीर्थ स्थानों की यात्रा ऋर संस्कृत में शनेक अथों 
की रचना की थी। इनके विशिष्टाह्रीत मतारुतार जीवात्मा और जगत्‌ 
वस्तुवः परमात्मा के शुणव्शिप्र हैं ओर उसे एक विशिष्ट रूप प्रदान करते 
हैं। वह विशिष्ट ब्रह्म अ्रद्वितीय है और उसकी प्राप्ति क्बल ज्ञान मात्र के 
आधार पर न होकर, वेदपिद्दित कर्मानुप्ठान एवं विविध भक्ति-चावनाओं के 
अभ्यास द्वारा ही समव हो उक्तती है। रामानुजाचार्य रे अमंदर और भी 
फई अचार्य भक्त हुए जिन्होंने इउ विशिष्टादईव के सिद्धातों का रूप्योहस्य 
य प्रचार किया | 





१, नम्स भाददवार!, (जी० ए० नदेसन, मद्राउ ), प० ५ । 
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आडवारों का 'प्रबन्धम? अशिक्षित वा अद्धशिक्षित व्यक्तियों की रचनाओं 
का संग्रह था जिसमें केवल हृदयपत्त की ही प्रधानता थी | किंतु इन आचार्योी 
के विविध ग्रंथों में मस्तिष्क-पक्ष की भी प्रीढ़ता दीख पड़ी | इन्होंने मीमस्गंसकों 
के कोरे कर्मकांड एवं शांकराह्वेतवादियों के ज्ञानकाड का अनेक युक्तियों के 
साथ खंडन किया, और अपने भक्तिकांड के अ्रनुसार प्रसिद्ध 
प्रपत्ति मार्ग वेदान्त- ग्रयों का तात्पर्य भी निर्धारित क्रिया | तदनुसार 
इन्होंने स्मार्ततों द्वारा प्रचलित किये गए एक से अ्रधिक 
देवताशओ्रों की पूजन-प्रण॒प्ली को अस्वीकार कर एकमात्र विष भगवान्‌ की 
आराधना का प्रचार किया श्रौर उसके लिए तीन उच्च वर के अतिरिक्त 
शूद्वों को भी योग्य ठहराया | श॒द्धों-जैसे निम्न श्रेयीवालों के लिए विशेषकर 
ध्रपत्तिः की व्यवस्था दे दी, जिसका मुख्य अमिप्राय अपने को भगवान्‌ की 
शरण में तमर्पित कर उन्हीं की दयामात्र पर पूर्ण मरोसा करना रहा | परतु 
इस प्रपत्ति का भी अर्थ कालान्तर में दो भिन्न-भिन्न दृष्टियों से लगाया जाने 
लगा । वेदान्त दैसिक ( सं० १३२५४:१४२६ ) के अनुसार ग्रपत्ति भी अन्य 
साधनों कीं माँति केवल एक मार्ग है जिसका अवलवन ज्ञान, कर्म आदि के 
न हो सकने पर कर लेना चाहिए, परतु मनवल महामुनि (सं० १४२७:१४ ००) 
तथा उनके पक्षवालों का कहना है क्रि प्रपत्ति क्रो एक निरा मार्ग मात्र ही 
न मानकर, उसे सब कुछ सममक लेना चाहिए और उसी की भावना के 
अनुसार अपनी मनोबृत्ति तक निर्मित कर लेनी चाहिए। पहले मतवात्ते 
इसी कारण 'वाड कडाई? कइलाए जिनके अनुसार भक्त व भगवान्‌ का संबंध 
किसी बंदरी की छाती से चिपके हुए बच्चे तथा उस बंदरी का सा होना 
चाहिए और दूसरे मतवाले 'टिन-कडाई” कइलाकर प्रसिद्ध हुए जिन्होंने उसी 
भावना का अर्थ, बिल्ली के अवोध बच्चे की भाँति अपनी माँ द्वारा जहाँ 
कहीं भी उठाऋर रखे जाने तथा अपनी ओर से कुछ भी प्रयास न करने 
का दृष्टान्त देकर सममक्ताया | 
भक्ति-साथना का प्रचार उक्त आडवारों के समय से लेकर इन आचारयों 
के समय तक भारत के अन्य प्रदेशों में भी किसी प्रकार होता जा रहा थः । 
यह वस्त॒ुतः भक्ति का ही युग था और श्री रामानुजाचार्य 
अन्य आचार्य की भाँति उनके पीछे आनेवाले उनसे मिनन्‍न मतवाले 
अन्य आचायों ने मी अपने पक्त के समर्थन में विविध 
दार्शनिक अ्रथों की रचना करते हुए भक्ति मार्ग की मिन्‍न-मिन्‍न शाखाशओं 
का प्रवर्तन किया | तदनुसार निम्बाकाचार्य ( सं० ११७१:१२१६ »2 


क्‍ 


भूमिका घर 


ने अपने द्वताद्वोत सिद्धांतों के आधार पर राघाकृष्ण भक्ति प्रतिपादित 
की, मध्वाचार्य ( सं० १२५४५४:१३३३ ) ने अपने दोव सम्प्रदाय 
के अनुकूल भक्ति को अश्रंतिम निष्ठा का पद प्रदान किया तथा 
वललमाचार्य (सं० १५३६:१५४८८७) ने अपने शुद्धाद्दैत मतानुसार 'पुष्टि-मार्ग 
का प्रतिपादन कर भक्ति की प्रतवल घारा बहा दी। इसी प्रकार चैतन्य देव 
(सं० १५४२--१५६० ) ने भी “अविन्त्व मेदामेद! मिद्धांत के श्राघार 
पर अपनी रागानुगा भक्ति का प्रचार किया। श्री रामानुजाचार्य के “श्री 
#म्प्रदाय! के समान ही इन महापुरुषों ने मी अ्रपने-अपने सम्प्रदाय प्रचलित 
किये जिस कारण भक्ति-साधना के मद्दत्व की घाक क्रमशः सारे देश में 
व्याप्त हो गई और दक्षिण मारत से लेकर पूर्व की ओर बग देश, पश्चिम की 
ओर गुजरात, एवं उत्तर की ओर वृन्दावन तक का मू्खंड विशेषतः मक्ति से 
प्रभावित हो गया | वैष्णव सम्प्रदायों के इन प्रव्क्रों के अनुसार जीवन्मुक्ति? 
सान्‍्य न द्वोने के कारण उसके स्थान पर “विदेद मुक्ति! स्वीकार की गई थी। 
श्री सम्प्रदाय के अनुयायी भक्त का भगवान के समान होकर उसके समक्त 
किंकरवत्‌ बना रहना परम मुक्ति का ध्येय मानते ये, तो माध्वे सम्प्रदायवाले 
भगवान्‌ में प्रवेश कर व उसके साथ युक्त होकर समग्र आनन्द का उपमोग 
करना मोक्ष का अंतिम उद्देश्य बतलाते थे | इसी प्रकार निम्बाक सम्प्रदाय का 
अनुसरण करनेवाले भक्त का पूर्णतः मगत्रदूमावापन्न द्ोकर सभी दुश्खो से 
रहित हो जाना मुक्ति का लक्ष्य मानते थे; तो वल्‍लम-सम्प्रदायवाले उक्त 
अंतिम स्थिति का स्वरूप विशेपतः भगवान्‌ के अ्रनुग्रह द्वारा उसके साथ 
एक प्रकार का अमेद-बोधन वतलाते ये। चैतन्य सम्प्रदाय के अनुयायी भी 
इसी प्रकार भक्ति को वैघी की जगह रागानुगा कहकर अश्रार्त माव द्वारा 
भगवान्‌ के धाम में प्रवेश ए लेना सर्वोच्तम समझते थे । 
इन वैष्णव सम्प्रदायों की साधना-प्रणालियों में भी इसी कारण ऋझुछ न 
कुछ अतर दीग्व पड़ता था । श्री सम्प्रदाय फे अनुयायी वर्याश्षम-विदित कर्मो 
के विधान का पालन करना रित्त शुद्धि के लिए अत्यन्त आवश्यक मानते ये 
आर उसके श्रनतर दी ब्रल्म की जिज्ासा को संभव समझते ये | परसु ब्रह्म के 
जान एवं उक्त कर्मों के होते हुए मी बिना मक्ति के मुक्ति 
साधना- . का दोना दे अ्रसंभव समकते थे और यद्द भक्ति मी उनके 
भेद. अनुसार वद पराप्रपति थी जिसे पूर्य वा अनन्प शसणागति 
भी कद्ट उक्ते हैं । बिना मगवान्‌ के शरणापन्न हुए जीव का 
सल्‍्याण नहीं हो सकता, ऋतएवं उसके स्यान में सदा मग्न रहकर उसकी 


_ 
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इया के लिए निरंतर प्रार्थना में निरत रहना ही उनकी मुख्य साधना थी | 
निम्बार्काचार्य के सनक सम्प्रदाय को भी शरणागति का उक्त भाव स्वीकृत 
था, किंतु वह श्री सम्प्रदाय के उक्त ध्यानयोग पर अधिक अवलम्बित रहना 
आवश्यक नहीं मानता था | इसके सिवाय, इन दोनों के उपास्य देवों में भी 
अंतर था। “श्री सम्प्रदाय” वाले जहाँ लक्ष्मी व नारायण की इष्टदेव मानते 
थे, वहाँ सनक सम्प्रदाय के सर्वस्व राधा व कृष्ण ये | इसी प्रकार मध्वाचार्य 
के सत्‌ सम्प्रदायवात्ले हरि वा भगवान्‌ की प्राप्ति को अपने प्रत्वज्ञ अनुभव 
की बात सममभते हुए उसके लिए वैंराग्य, शम, दम, शरणागति श्रादि 
अष्टादश साधनाओं को उपयोग में लाकर उनके आधार पर उपासना 
करना अपना कतंव्य समझते ये और बल्लम-सम्प्रदाय के पुष्टिमार्गी अ्रपने 
आराध्य देव श्री नाथ का विधिवत्‌ पूजन करते थे तथा उन्हें भमजनादि गा 
कर पूर्णृतः रिमाने के प्रयत्न भी करते थे। परंतु चैतन्य सम्प्रदायवात्ते 
पूजन-अचेन-प्रणाली को प्रायः उपेक्षा की हीं दृष्टि से देखते थे और उनका 
एक-मात्र साधन हरि-नाम का स्मरण तथा कीतन था जिसक्रे द्वारा उन्हें 
नह्टाभाव? की प्राप्ति होती थी । 


ग. कश्सीरी शेच सम्मदाय 


दक्षिण भारत के अंतिम वैष्णव आडवार भक्तों के समय में उत्तर की ओर 
कश्मीर प्रदेश में कतिपय शैव भक्तों का भी आविर्माव होने लगा था जिनकी 
परुपरा में अनेक महापुरुष उत्पन्न हुए, जिन्होंने 'कश्मीरी शव सम्प्रदाय” का 
हे प्रचार किया | यह सम्प्रदाय भी उक्त वेष्णुव-सम्प्रदायों वी 
कश्मीरी शेव भाँति कतिपय दार्शनिक सिद्धांतों पर आशित था और 
सम्प्रदाय इसके आचार्यों ने भी अपने मत का बढ़ी योग्यता 
के साथ प्रतिपादन किया। इसके मूल प्रव्तक वसुगुप् 
माने जाते हैं जो विक्रम की धवीं शठाब्दी के उत्तराद् में वर्तमान थे और 
जिनके 'शिवसत्र? प्रसिद्ध हैं। इनके दो प्रसिद्ध शिष्यों में से कल्‍्लट ने स्पन्द 
शार् के ग्ंथों की रचना की और सोमानन्द ने प्रत्वभिज्ञा मत को प्रवत्तित 
किया । इन दोनों आचायों के दा्शनिक विचार मूलतः प्रायः एक ही प्रकार 
के थे; किंतु उनके प्रतिपादन की शैली तथा कतिपय अन्य बातों में बहुत कुछ 
अंतर दीख पड़ता था। इनका दार्शनिक मत “ईश्वराद्बयवाद” के नाम से 
प्रसिद्ध हुआ जो शंकराचार्य के '्रह्माद्देव्वाद! से कई बातों में मिन्न था। 
ईश्वरादववचाद के समर्थकों का कहना था कि ईश्वर ब्रद्म की माँति निष्किय नहीं, 


मूमिका छः 


किंतु स््ृतन्त्र कर्ता-स्वरूप है और सावा उसकी स्वातन्ल्यशक्ति वा 
स्वेच्छापरिश्दीत रूप मात्र है। वह अपनी इच्छा के अ्रनुसार नव्वत्‌ लीला 
करने के लिए इसे प्रयोग में लावा करता है और इसके द्वारा स्वस्फुरण 
किया करता है | “विमर्श! आत्मा का स्वभाव है और शान व क्रियां में 
वहाँ कोई मी अन्तर नहीं है। इन दोनों की उन्मुखता को ही उसकी 
६च्छा? कहते हैं | 


अतएव मोक्ष न तो केवल ज्ञान से समव है और न कोरी भक्ति से दी । 
किंतु दीनों का सामंजस्य होना परमावश्यकर है। शुद्ध भक्ति की साधना में 
द्वैत-भाव अपेक्षित होता है जो श्रवान का परिचायक है और जिसके कारण 
मोह का भी उत्न्न हो जाना समव बना रहता है। परंठु च्वान के अनन्तर जान- 
बूककर कल्पित की गई भक्ति की द्वेव-मूलक भावना में इस 
प्रत्यमिश्ञा बात की आाज्षका नहीं रहती और यदी भक्ति वस्ठुतः, 
नित्य कहलाने योग्य है। इस सम्प्रदाय द्वारा प्रयुक्त 
धत्यमिज्ञा' शब्द से मी अ्भिप्राय यही है कि साधक अपनी शात वस्दु को 
ही फिर से जानकर आनंदित होता है। जिस अद्दय ईश्वर का शान उसे 
कठालजित्‌ अस्पण्ट रूप में प्राप्त रहता हैं, उसे ही वह अपने गुद् की सहायता 
से पूर्णतः पहचानकर अपना लिया करता हैं और इस प्रकार की स्वानुमूति 
उसके मीतर एक श्रनिवंचनीय आनंद व उल्लास का कारण बन जाती है। 
इस प्रकार श्रद्देत माव में द्वेत भाव की कल्पना और निर्गंण भाव में भी 
सगुण भाव का काल्यनिक आरोप इस मत की विशेषता थी, जिसे श्रागे 
चलकर संतों ने भी किसी न किसी रूप में स्वीकार किया । 


हस प्रत्यभिज्ञा-विशिष्ट-सम्प्रदाय का विकास वरतुतः अपने दाशनिक 
सिद्धांतों के अनुसार ही हुआ या, किंठु इसके साधकों द्वारा स्वीकृत साधना- 
प्रणाली का भो महत्त्व कुछ कम न रध्दा। ये अपनी शारौरिक, मानसिक, 
नैतिक एवं श्राध्यात्मिक श्रमिदृद्धि के लिए विशेषतः बोग-साधना का आाथय 
अहरण करते ये | इनका कइना था कि वास्तविक रहस्य का 
झानसूलक पता योग फिया द्वारा ही संभव है, क्योंकि उसी की सहायता 
सक्ति से मारी बातें हमारे प्रत्त्ष अनुभव में था रुक्‍ती हैं और 

उनको तत्वतः जानने में इम पूर्य समर्थ भी हो उच्ते ऐं 

योग-शाघना के बल पर ही हमें अपने मायाजमित आवरणों को दर 
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यूणतः निरावृत हो जाने का अवसर मिलता है" और इम उस मोक्ष की 
पस्थिति के अविकारी बन जाते हैं जो नित्वसिद्ध ज्ञान-भक्ति का उन्मेष रूप 
है। शानमूलक श्रद्ेत भक्ति सदा अहेत॒की, क्रिन्तु सर्वया आनन्द-विघायिनी 
हुआ करती है, क्योंकि उसमें द्वत-माव-जनित पराश्रयता की आशंका 
फिंचिन्‌ मात्र भी नहीं रहा करती, प्रत्युत स्वानुभूति की पूर्ण तृत्ति, आत्म- 
अत्यय की दृढ़ शक्ति एवं वत्वोपलब्धि की अलौकिक शान्ति का उसमें आा 
जाना अनिवार्य-सा हो जाता है। जिस प्रकार सृष्टि के आदि में परम तत्व 
सदाशिव पूर्ण श्रकृत्रिम “अ्रह! की स्फूर्ति द्वारा अनेक प्रकार की लीलाओं में 
प्रवृत्त होकर स्वयं आनंदित हुश्रा करते हैं, उर्सी प्रकार “अश्र॒हं परमेश्वर: का 
अनुमव करनेवाला साधक भी भक्ति के लिए द्वेंत की कल्पना कर उसके 
सौन्दर्य से प्रमावित हुआ करता है | छत की यह मावना अद्वेत से भी कहीं 
खुन्द्र होती है श्रौर दो अमिन्न-द्वदय मित्र वा पति-पत्नी की माँति जीवात्मा 
व उस परमात्मा के सम-रसानंद में यह द्वत अमृत-ठुत्य वन जाता है* | 
च. वारकरी सम्प्रदाय 
ईश्वराद्ययवाद की इस अपूर्व अद्वेंत-परक भक्ति का ही प्रभाव कदाचित्‌ 
उस वैष्णव सम्प्रदाय पर भी किसी न किसी प्रकार पड़ा था जो दक्तिण भारत 
के पंढरपुर नामक स्थान के आस-पास विक्रम की १३वीं शताब्दी के उत्तगर्द्ध 
भें किसी समय प्रचलित हुआ था जिसके प्रवर्तकों में सर्व श्रेष्ठ शानदेव वा 
ज्ञानेश्वर ( सं० १३३१२:१३५३ ) माने जाते हैं ओर जो 
घारकरी आज तक “वारकरी सम्प्रदाय” कहकर प्रसिद्ध है। शानेश्वर 
सम्प्रदाय आलन्दठी ग्राम के निवासी एक प्रतिमाशाली व्यक्ति थे, 
जिन्होंने अपनी श्ञानेश्वरी! तथा अम्ृतानुभव” जैसी 
महत्वपूर्ण रचनाओं द्वारा उक्त सम्प्रदाय के दार्शनिक सिद्धांतों को स्पष्ट व 
सुव्यवस्यित कर उसकी भक्ति-साधना का सर्व साधारण में प्रचार किया था | 
शमृतानुभव? में पाये जानेवाले उनके एक पद से जान पड़ता है कि उक्त 
१. जगदीश चन्द्र चटर्जी: 'कम्मीर शैविज्म!ः ( भा० १) औनगर, १९१४, १० 
श्दृड:१६४। 
२. “सचयर्थ कल्पितं दतमद्दीतादपिउुन्दरन्‌॥ 
जातं समरखानन्द हे तमप्यद्तोपमन्‌। 
मित्रयोरिव दम्पत्योजीवात्मपरमात्मनो: ॥7 ( वेषद्ार ) ३० २००:२०१॥ 
3. आखि झानवन्धु ऐसे । शित्र यत्राचे निम्िये | हयितले असे। सदा झिवे । 
9, १६ ( छ० रानाडे छत “म्रिस्टिस़ित्त इन मद्दाराष्ट्र के पु० १७९ पर उद्घुत ) 


भूमिका प्र 


कश्मीरी शव सम्प्रदाय के मूलाघार 'शित्र सूत्रों' का उन पर प्रत्वक्ष प्रमाव 
पडा था और कदाचित्‌ इसी कारण उन्होंने शॉकरादह्वत के मायावाद का 
खुंडन भी किया था। इसी प्रकार यह भी कहा जाता हद कि पंढरपुर में 
स्थापित विद्दल नामक विधूएु वा कृष्ण की मूर्ति के सिर पर शिव की मूर्ति बनी 
हुई है और वारकरी सम्प्रदाय के अनुयायी शिव एवं विष्तु अथवा हर वा 
हरि में कभी कोई मेद भी नहीं माना करते, वल्कि एकादशी तिथि के ब्रत के 
साथ-साथ सोमवार के दिन भी उपवास करते हैं)। इस सम्प्रदाय की साधना 
में योग-साथना को भी एक मदत्तवपूर्ण स्थान प्राप्त हे जो उक्त कश्मीरी शैव 
सम्गादाय की एक विशेषता है| 


शानेश्वर की सर्व प्रसिद्ध स्वना 'शानेश्वरी श्रीमद्भयवद्गीता' पर एक 
संदर भाधष्य है; जो सम्प्रदाय के सिद्धांतों फे अनुसार मराठी भाषा में निर्मित 
हुआ है। यह नि्गंण व निराकार परमात्मा की भक्ति का अद्व तवाद फ्री 
भावना के अनुसार प्रतिपादन करता है श्र इसकी शैली अ्रत्यन्त आकर्षक 
है | ज्ञानेश्वर ने अपने केवल २१ वर्षो के अल्प जीवन- 

शानेश्वर व काल में अंथ-रचना के श्रतिरिक्त ती्येन्यात्रा भी की थी 
अन्य चारकरी जिसका रोचक वर्णन इनके सहयोगी मित्र व कदाचित्‌ 
शिष्य, नामदेव ( सं० १३२७-१४०७ ) ने अपनी रचना 

'तीर्थावली! में किया है। ये नामदेव, समवतः, वे हो हैं शिनका नाम कबीर 
साइब आदि संतों ने बड़ी भद्धा के साथ लिया है श्रौर जिनकी बहुत-सी 
हिंदी-रचनाएँ भी श्राज तक उपलब्ध हैं। शानेश्वर व नामदेव के अ्रतिरिक्त 
उक्त सम्प्रदाय में आगे चलकर एक नाथ (सं० १५६०:१८६५४५६ ) व 
ठहुकाराम (स० १६६६:१७०७ ) जैसे श्रन्य सत्त भी हुए, जिन्होंने इसके 
संदेशों का प्रचार क्या | समय पाकर इसके श्रन्तर्गत चार शाखाएँ भी चलीं 
जिनके नाम १. चैतन्य सम्प्रदाय, २. खरूप सम्प्रदाय, ३े. आनन्द सम्प्रदाय 
व्‌ ४. प्रऊ'श सम्प्रदाय वतलाये जाते हैं और जिनके अनुयायी इस समय 
भद्दाराष्ट्र के बादर बरार, गुजरात, फर्शाय्क एवं आन्म तक में मी पाये जाते 
हैं| इसके प्रधान प्रचारकों ने अपने मत का प्रचार अधिकतर मराठों भाषा 
में रवे गए अमगों द्वारा किया है तथा इसके कुछ बड़े-णढ़े ठंतों की अनेक 


१, ५० इलदेव उपाध्यायः “वारफरी>, दी फोरमोस्ट वैष्ण॒द सेस्‍्ट आफ 
भदाराष्ट्र' ( दो इटियन रिस्थारिकर कशब्हों! सा० १०, १९३२६, दु०्न्फ्ड । 


हु 
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रचनाएँ हिंदी भाषा में भी मिलती हँ और ऐसे लोगों में नामदेव सबसे 
अधिक विख्यात हैं | 


वारकरी सम्प्रदाय एक प्रकार का स्मात्त सम्प्रदाय है जिसमें पंच-देवों कीं 
पूजा का विधान है, किंतु इसके सर्व प्रधान इष्टदेव विद्चल मगवान हैं 
जिनकी मूर्ति पंढरपुर में भीमा नदी के किनारे वनी हुई है और जो रक्मियी 
के साथ वतंमान वस्ठु॒तः श्रीकृष्ण के ही प्रतीक है | परमात्मा को निगंण ब्रह्म 
बतलातें हुए तथा अद्वेतववाद के समथेक होते हुए भी इसके 
निर्गणोपासना अजुयायी भक्ति-राघना को सर्वोचम ठहराते हैं | इनकी 
चह भक्ति अद्धेत भक्ति वा अमेद भक्ति है जिसका केवल 
अनुभव मात्र किया जा सकता है, वर्णन नहीं हो सकता। अपने 'अमृतानुभव” 
में एक स्थल पर ज्ञानेश्वर ने कहा है कि “जिस प्रकार एक ही पहाड़ के 
भीतर देवता, देवालय एवं भक्त-परिवारं का निर्माण खोढकर क्रिया जा 
* सकता है, उसी प्रकार भक्ति का व्यवहार भी एकत्र के रहते हुए सर्वथा संभव 
है, इसमें संदेह नहीं ? १ | तभी तो अन्त में जाकर देव देवत्व में घनीमूत 
हो जाता है, भक्त मक्तिपन में विलीन हो जाता है, ओर दोनों का ही अ्ंत्त हो जाने 
पर अमेद का स्वरूप अनंत होकर प्रकट होता है| जिस प्रकार गंगा समुद्र से 
मिन्न रूप होने से कमी मिल नहीं उकती, वेसे ही परमात्मा के साथ तद्भप हुए 
बिना मक्ति का होना कभी संमत्र नहीं * | निर्मण की इस अद्वत भक्ति के 
लिए ये लोग उग्रुण रूप को भी एक साधन मानते हैं और उसके साथ 
तादात्म्य का भाव प्राप्त करने के लिए उसके नाम का निरंतर स्मरण तथा 
उसके अलौकिक गुणों का सदा कीत॑न क्रिया करतें हैं| इनके वहाँ इस प्रकार 
भक्ति व ज्ञान का एक सुन्दर सामंजस्य लक्षित होता है जिसे ताधना के रूप 
में स्वीकार कर किसी भों जाति वा श्रेणी का मनुष्य कल्याण का भागी वन 
सकता है । 
बारकरी सम्प्रदाव का नाम ठो शब्दों अर्थात्‌ वारी” एवं करी? के सयोग 
से बना था; जिसका अर्थ परिक्रमा करनेवाला” था| किंतु यह परिक्रमा, 


२. लक्ष्मण रामचन्द्र पांयारव्र : श्री छानेब्वर चरित्र! ( हिन्दी अलच्द, गीता 


प्रेस, गोरखपुर सं० १९९० ), । 


भूमिका दर 


व्शिपकर, पंढरपुर के मंदिर में स्थापित विछ्चल प्मगवान्‌ की दी, प्रति मास की 
दोनों एकादशियों को की जानेवाली तीथ-बात्रा तक् सीमित समझी जाती 
रही और सम्प्रदाय के प्रत्येक अनुवायी का यह कततेब्य था 
कीर्तन-पद्धति कि वह कम से कम आपाड़ वा कातिक में इसे अवश्य 
कर ले | इन अवसरों पर उक्त यात्री बहुघा संयत जीवन 
वबिताते थे और अपने इष्टदेव के मजन व कीतन में लीन रहा करते थे। 
इस भजन ब बीर्तन की पद्धति भी प्रायः उसी प्रकार की थी, जैसे श्रगे चल 
कर नरसी मेहता (सं० १४७२:१४३२८ ) एज मीराबाई (सं० श्शप्४: 
६०३ ) ने क्रमशः शुजरात व राजस्थान की ओर तथा चेतन्यदेव (सं० 
१४४२:१४५६० ) ने बंगाल व उड़ीसा प्रांत में अपनायी। ये लोग अपने 
इध्ददेव के भजन में लीन होकर दत्व व गान करते-करतें वहुघा भावावेश 
में आ जाते ये और इनकी भक्ति का मूल अद्वैती स्वरूप द्वतभाव से पूर्णतः 
प्रभावित जान पड़ने लगता था तथा इनमें एज समुणोपासक भक्तों में कोई 
विशेष अतर नहीं लक्षित होता था। फिर भी इनका, वर्णाश्रम के नियमों से 
मुक्त रहकर एक अक्षत्रिम जीवन व्यतीत करना, सामाजिक विशेषताश्रों की 
उपेक्षा करना, प्रवृत्ति मार्ग को स्वीकार करना तथा उाम्प्रदाब्रिक रूढ़ियों को 
अधिक महत्व न देना आदि इन्हें साधारण मक्तों की भेणी से पएथक्‌ कर 
देते थे ।. वारकरी रुम्प्रदाय के इन भक्तों को इसी कारण सतत ऋहने की भी- 
परिषादी चल निकली ओर यह शब्द इनके लिए रूढ़ि-सा दो गया १ | 
रू. वेष्णव सहृजिया 
चैतन्य देव के पहले से द्वी * बगाल प्रात में वैश्यव नसम्पदाप की एक 
शाखा सहजिया' के नाम से प्रसिद रदती चली शञ्ा रद्दी थी। इस शाखा 
के विख्यात पूवक्नालीन भक्तों में चंडीदास का नाम विशेष हझूर से लिया 
जाता है जिनका श्राविर्माव विक्रम की पंद्रददी शताब्दी के पूर्वाद में हुआ 
था। इनका जन्म वीरभूमि लिले के अंतर्गत हुआ था प्रौर 
वैप्णव. ये घान्नूर नामऊ गाँव के फिसी बशुली देवी के मन्दिर 
सहजिया पुजारी का प्राम किया करते थे। अपने प्रेममाव की 
उम्रता के कारण ये पागला चटो वदहलाकर विख्वान हो 


बे 


गए ये घोर इनका प्रेमन्सर्बंध रामी? नाम वी रगठी दा घोदेन ऊे साथ 
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दो गया था। ऊिंतु ब्राह्मण होते हुए भी इन्होंने इस बात की कुछ भी परवा 
नहीं की और अपनी प्रेमपात्री को विदमाता गायत्री! तक कहकर संबोधित 
करते रहे । इन्होंने श्रीकृष्ण एवं राधा से सबंध रखनेवाले अनेक पदों की 
सवना की तथा उनकी नित्व-लीला का वर्णन किया | उनके अलौकिक प्रेम 
की व्याख्या करते हुए इन्होंने कह्दा ई--“वबैसी प्रीति कभी न तो देखी गई 
ओऔर न सुनी ही गई | उन दोनों के प्राण वा हृदय स्वभावतः एक दूसरे 
से बेंघे हुए हैं और एक दूसरे के समक्ष सदा रहते हुए भी वे भावी वियोग 
की काल्पनिक आशंका से रो पड़ते हैं??? | इस प्रेम की तुलना में अनेक्रानेक 
'उदाद्वरण उपस्थित कर वे उन सभी को इससे हीन भी दशते हैं। इनके उस 
जम का स्वरूप उस स्वच्छंद, किंठु स्वाभाविक अनुराग की ओर सकेत करता 
है, जो एक परकीया नायिका का अपने प्रेम-पात्र वा प्रेमी के प्रति हुआ 
करता है | प्रेम की इस स्वाभाब्रिकता के ही कारण उसे सहजमभाव”? का नाम 
“दिया गया था और सहज शब्द के ही महत्व से इसका नाम 'सहजिया 
सम्प्रदाय” पढ़ा था | 


उक्त 'सह्ज? बस्तुतः वद्दी सहज तत्व था जो कभी बौद्ध दर्शन के अनुसार 
“परमतत्व समझे जानेवाले शुन्य के स्थान पर क्रमशः मह्दासुख के रूप में 
श्रविष्ठ छुआ था श्रीर जो बौद्ध सहजिया लोगों की साधना में परमध्येय बना 
छुआ था | श्रतएव जिस प्रकार: बौद्ध सहजिया लोगों ने इसे “प्रज्ञा! एवं 
“उपाय का युगनद्ध रूप मान रखा था, उसी प्रकार इन 

राधा वकृुप्ण वैम्णव सदज्िया लोगों ने भी इसे “राधा! एवं कृष्ण? के 
डर नित्य प्रेम का रूप दे डाला श्रौर इसी को सारे विश्व का 
मूलाघार मानकर इन्होंने सष्टि-क्रम की भी कल्पना की। प्रत्येक मनुष्य के 
भीतर भी इसी कारण कृष्णतत्व की कल्पना की गई जिसे उसका स्वरूप 
सममझ्का गया और उसी प्रकार प्रत्येक सत्री के भीतर राधातत्व का भी अस्तित्व 
माना गया तथा मानव शरीर में इसके अतिरिक्त पाये जानेवाले निम्नतर 
तत्व को उसका केवल रूप” नाम दिया गया | इसके सिवाय इन रूप! एवं 
स्वरूप” के मौलिक एकल्व को कार्यान्वित करने के लिए दी वैष्णव कवियों 
ने राघा एवं कृष्ण की नित्य-लीला का प्रत्यक्ष श्रेनुमव करना अपने लिए 





१. “ण्खन पीरिति क्मु देखिनार चनि । पराणे पराणर्वाधा अपना आपनि ॥ दुँढ कोरे 
दुईं कादे विच्छेद माविष्ग | उत्वादि ( टा० दिनेश्चचद्र सेन की पुस्तक “बैंगाली 
लैंग्वेज ऐंड लिटेस्चर?, पु० १३०:१ पर उद्धृत )। 


सूमिका हर 


परम ध्येय मान लिया था, और उसका वर्णन करते हुए वे आनन्द के मारे 
फूले नहीं समाते थे। वे उस “लीला? वा “केलिः को श्र॒त्य॑ंत ऊँचा महत्त्व 
प्रदान करते ये और इस प्रकार को मावना तब से वरावर लक्षित होती चली 
थाई है | जयदेव कवि ने अपनी रचना गीव गोविंद! के प्रथम श्लोक वा 
पद में ही राधा और कृष्ण की यमुना-तट पर दोनेवाली रहस्थमयी 'केलि” 
वा लीला की जब मनाकर मंगलाचरण किया था? और उनके पीछे आने 
वाले चंडीदास एवं विद्यापति ने मी उक्त लीला का प्रायः उसी प्रकार वन 
व गुखगान किया था | सइजिया वैब्ण॒वों ने उसी के आधार पर आगे चल 
कर “रूप? के ऊपर 'घ्वरूप! का क्रशः आरोप करते हुए मानवीय ग्रेम को 
भी स्वर्गीयवा प्रदान कर दी, और कालातर में उनका चैप्यव-धर्म ही वस्तुतः 
मानव-धर्म में परिणत हो गया | “मानव-प्रेम अपनी सर्वेक्क्िष्ट व शुद्ध दशा 
में इंश्वरीय प्रेम बन जाता है” की भावना ने दी वैष्णव सहजिया एवं यूफी 
सम्प्रदायों के सहयोग से वगाल प्रदेश में श्ाउल सम्प्रदाय को भी जन्म 
दिया जिसने सहज की उक्त कल्पना को 'मनेर मानुषः वा दृदयस्थित प्रिवतम 
के रूप में परिवर्तित कर एक नवीन मार्ग निकाला | 


भक्तों के उपयक्त विमिन्न सम्प्रदायों की विविध साधनाओं में इस प्रकार 
कभी श्रद्धा व प्रेम, कभी तंत्रोपचारमयी भक्ति, कभी श्वानमूलक भक्ति व कमी 
शुद्ध राथात्मिका भक्ति के अंश क्रमशः प्रविष्ट होते गए और साधकों की एक 
प्रवृत्ति किसी समय मानव-प्रेम तक की ओर हो गई। विक्रम की प्रायः दूसरी 
शत्ताब्दी से लेकर उसकी चौदइवीं शताब्दी तक के इस लम्बे 

उपसंदार युग में भक्ति ने अनेक रूप ग्रहण किये जिनका इसके आगे 
भी बहुत प्रचार हुआ और उर्हें श्रपनानेचाले अनेक महान 

व्यक्तियों ने वड्ी ख्याति भी प्रात की | परन्दु इन साधकों में अधिकतर ऐसे 
मक्त दी हुए, मिन्‍्दोंने अपने सम्प्रदाय फे सिद्धान्तों का भर सक अक्तुरशः 
पालन करना अपना परम कतंव्य समक्का। साम्प्रदायिक्र रूढ़ियों से बहुत 
कुछ अलग रहते हुए उक्त साधनाओओं द्वारा स्वतंत्र रूप से प्रमावित दोनेवाले 
केबल थोड़े-से दी व्यक्ति हुए जिनको गणना बहुधा पूर्वकालीन वा पयप्रदर्शक् 
संतों में की जाती है और मिनके जीवन की कुछ योड़ीसी ही कलक उनकी 
उपलब्ध रचनाओ्रों में मिलती है । इनमें से छुछु के नाम कदीर साहद आदि 
सतों ने बढ़े आदर के साथ जिया है, कुछ दी रचनाएँ आादिग्रंय! में 


३५ 'राषमाएपदयोजेदन्ति दमुनाइले रहष्केदय/ ॥ गीड गोदिन्द' 
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संग्रहीत हैं तथा कुछ ऐसे भी है जिनके एकाघ अन्यन्न प्रात्त फुढकर पदों के 
आधार पर उन्हें ऐसे संतों की श्रेणी में सम्मिलित कर लेने की प्रवृत्ति होती 
हैं| उदाइरण के लिए इन संतों में जबदेव, सघना, लालदेढ, वेणी, नामदेव 
तथा त्रिलोचन की गणना की जा सकती है और इनका संक्तित परिचय आगे 
दिया जा रहा है। ह 


४. पूर्वकालीन संत 
(२) संत जयदेव 

जयदेव का नाम सत कबीर साहव ने अण्नी अनेक रचनाओ में बड़े 
अादर के साथ लिया है ओर इूईं 'मक्ति के रहस्यों से परिचित? मी बतलाया 
दै। ये संमवंतः वे ही प्रत्िद्ध जवदेव हैं जो गीत योविंदः के रचविता 
समझे जाते ई और कदाचित्‌ वे भी जिनके दो हिंदी पद्‌ आदिय्रयः में 
भी सणहीत हं। सस्कृत-साहित्य के इतिहास में नाठक- 
जीवन-काल कार, चम्पूकार, छन्दः शात्र में प्रवीण तथा प्रवन्ध-रचविता 
जयदेंव भी एक से अधिक हो चुके हैं, परन्तु उनकी 
प्रसिद्धि उतनी नहीं, जिदनी इन गीतकार जयदेव की है और इन्हीं के 
सबंध में नाभादास्त ने भी 'भक्तमाल? में लिखा है। इनके समय का 
अनुमान बंगाल के सन-व शी राजा लक्ष्मण सेन के राज्य-काल के विचार 
से किया जाता है, जो सं० १२३६: १२६२ ( सन्‌ २१७६ ४ १९०५ ई० ) 
रहा था १ |ये उक्त राज्ञा के दरवारी कवि कहे जाते हैँ, ओर बह भी 
प्रसिद्ध है कि वहीं रहकर इन्होंने विशेष ख्याति भी गरास्त की थी | 
श्रीमद्मागवत ( दशन्न स्क्रंव के ३२वें अध्याय के प्वें श्लोक ) की 
अभावायेदायिका? पर की गई "वैष्णुवतोपिर्ी! टीका से भी प्रकट होता है कि ये 
उमापतिधर के साथ राजा लक्ष्मण सेन के दरबार में रहते थे ( दे० “री 
जयदेव सहचरेण महाराज लक्ष्मण सन मत्रिवरेणशोमापत्ति घरेंण? इत्यादि ) 
आर राजा लच्सण सेन के समा-मडप के द्वार पर पत्थर की पढ्टियों में 
खुदा छुआ एक छंख भो पाया गया है जिससे पता चलता दे कि ये उक्त 
राजा के समाठद॑ में स थे | ( दे० थोवर्धनश्चशरणों, जयदेव उमापति | 


>> 





२5. 


१, डा० मझुमदार : दि दिस्ट्री आफ बंगाल? (भा० ३) ढाका बूनिदर्सिती, १५४३, 
पृ० २३६५१॥ 


ट मूमिका ६५४, 


कविराजश्व रत्नानि समिती लक्ष्मणस्यत्रः ) * | इसी प्रकार इन्दोंने अपनी 
रचना “गीत गोविंद? में कविधोयी,व अआ्रचार्य गोवर्धन, उमापतिघर व शरणदेव 
के नाम लिये है जिससे सेनों के राज्यजाल की भी दचना मिलदी है *। 
फिर भी इनके जन्म था मरण-काल़ के संवत्‌ अमी तक अविदित व 
अनिश्चित ६ और यह भी पता नहीं कि ये उक्त राजा के यहाँ कब से कब 
तक रहे ये | बा० रजीनकान्त गत ने राजा लक्ष्मण सेन का बारइवीं ई० 
शताब्दी के प्रारम्भ भें होना अदुमान करते हुए मी इनका समय नहीं 
बतलाया है 3।वे यह भी कहते हैं कि चंद बरदाई की पंक्ति “जयदेव 
अइं कवी कव्विराग्ं; जिने केल कित्ती गोविन्द गाय? से प्रकट है कि ये उसके 
पूर्ववर्तों वा समठामयिक थे * | अ्रतएव इन सकेतों के आधार पर हम 
इनका जीवन-काल तव तक विक्रमीय संवत्‌ की शश्वीं शताब्दी में रख 
सकते हूं ० | 
इनकी जन्मभूमति प्रायः अधिकांश जानकारों की सम्मति में क़िंदुवित्व 
नामका आम था जिसका उल्लेख गीत गोविंद! में मी आया है।* 
झऔर जो श्रजव नदी तब्वर्ती केंदु्ली नाम से बंगाल के 
जन्मन्सथान वीरभूमि जिले में आज भी प्रसिद्ध है। वहाँ पर प्रति वर्ष 
मकर संक्रान्ति के अवसर पर एक बढ़ा भारी भेला 
लगता ई जहाँ सहस्ता देष्णव एकत्र दोकर इनकी समाधि के चासें ओर 





२, रननीकात गुप्त + 'बचदेव चरिद' ( हिंदी अनुदाद) 'सरग बिलास प्रोस, दा्पुर 
सन्‌ ६5१०, पृ० १२.। 

३. “बाच- पल्चबत्युमापतिंध:: सनदन शुर्दि गत 
जानीते ज्यदेव णद्ध शरण इगण्श दुरदद्ूतः | 
श गारोच्र सप्प्रभैय रचने राचाय गोवर्धन. 
स्पर्धधी झोडति न जिश्रतः झविषरों पायी कि: इमापठ़िया! हर्गे ३, घ्लो० ४ । 

३ रजनीकात श॒प्त: जयदेव चरित! पृ० १२। 

ड« बे, १० १५ | 

८. दि०इनके गोत गोण्दि के एज इलोद 'वेदानुद्धस्ते! आदि झा उलए म० १३४८ 
( सन्‌ ११६२३ ) के प्क खित्लेस में भी मिदया जो शुल्रात के ४५४ दर ब्येद के 
सम्य का ए६ दे० दा० इज़ुम्दार सगदित दि दिखी ऊआफ दंगा ( मा० १) 
पृ० ३६५ नोट। 

६, 4० “दरिं3 जयदेददेने एरेरिद प्रयदेन। गिन्दुवित्त समुद्र सम्भव रशफी- 
रमदे ना एसोय सगे, इलो० पा 


ध्द उत्तरी मारत की सत-परम्परा 


संकीर्तन करते हँ और इनके “गीत ग्रोविंदः के श्रतिरिक्त अन्य प्रसिद्ध कवियों 
के पदों का भी ग्रान किया करते हँ। कुछ लेखकों के मतानुतार 
इनका जन्म-स्थान वास्तव में केन्दुली-साचन गाँव है जो उड़ीता प्रान्त 
में पुरी के निकट किसी प्राची नदी पर अवत्थित है | इनके उड़िया होने 
का प्रमाण इस बात में भी दिखलाया जाता है कि वहाँ के लोग इस कवि 
से बहुत अधिक परिचित जान पढ़ते हैं| इस मत के अनुसार कवि जयदेव 
राजा कामाणंव ( सं० ११६६-१२१३ ई० ) तथा राजा पुरुषोत्तम देव 
(सं० १५२७-११३७ ) के समकालीन थे ओर इस प्रकार इन दोनों मतों 
के ही आधार पर हम इस कवि का जीवन-काल विक्रम की १३वीं शत्ताब्दी 
में ठदरा सकते हैं। उड़ीसा का प्रान्त वैष्णव सम्प्रदाय की ही माँति 
वौद्वों के ब्रत़्यान एवं सहजयान सम्प्रदाबों का भी एक प्रतिद्ध केन्द्र रह 
चुका है ओर जयदेव को सदजयान सम्प्रदाय द्वारा प्रभावित भी कहते हैं | 
अतएव सम्मव है कि कवि जयदेव उड़ीसा ग्रान्त के मूल-निवासी हों, किंतु 
पीछे उनका कोई न कोई सम्बन्ध बंगाल प्रान्त के साथ भी दो गया द्वो | 
“थीत गोविन्द! के रचियता जयदेव ने अपनी रचना के अन्त में अपने 
पिता का नाम मोजदेव तथा माता का नाम राघादेवी दिया है|" इनके 
जीवन-बच की बहुत-छी घटनाश्रों का वर्णन नामादास की 'भक्तमाल? के 
टीकाकार प्रियादास ने किया है, परंतु उनकी अनेक बातें अलौकिक और 
चमत्कारपूर्ण समझ पड़ती हैं और श्रनुमान होता है कि 
जीवन-दृचः उनका अधिकांश जयदेव का महत्व बढ़ाने के लिए रचा 
गया है | कहा जाता है कि ये गाँव के बाहर पणुकुटी में 
रहा करते ये जहाँ पर जगन्नाथजी की प्रेरणा से एक ब्राह्मस्श इन्हें अपनी 
कन्या देने के लिए लाया और इनका संकोच देखकर उसे वहीं छोड़ अपने 
घर चला गया | उस कन्या को पीछे जयदेव ने स्वीकार कर लिया और 
उसके साथ विवाह कर अपना जीवन छुखपूव क व्यतीत करने लगे तथा 
डसी समय इन्होंने उन पढों की रचना मी को जो गीत गोविन्द? में संण्दीत 
हैं | इन पर्दों का बहुत मचार हुआ ओर इनके कारण इन्हें कभी कर्मी वच्ष व 
अलंकारादि भी मिलने लगे किन्तु ऐसी ऐश्वर्य-बृद्धि का परिव्याम अ्रत में 
अच्छा नहीं हुआ और एक वार, जब ये घनोपार्जन के लिए. की गई अपनी 





१, दे० 'मोजढेव प्रभवस्य, रावादेवी रुत श्री जबठेवऊत्य । 


पु ०5, कविलमन्त हादझा पट बदन. ब््लो 
पराग्रादि ग्रियवर्ग कठे लि 70 । गीतठगोहिन्द कविलमन्तु | दादझा चर, ब्लो० ५॥ 


मूमिका : ६७ 


चूंदावन एवं जयपुर की यात्रा से लौट रहे ये," इन्हें ठगों और डाकुओं 
ने लूटकर इनके द्ाथ पैर वक्त काठ डाले | फिर मी ये अयने कष्ठकाल में 
भी सदा प्रसन्न रहे । इनकी री पद्मावती का इनके लिए मर जाना तया 
उम्रका इनके द्वारा निलाया जाना आदि जैसी अनेक अन्य घटनाएँ मी 
इनके जीवन-चरिठों में लिखी मिलती ह जिनसे इनका एक परममक दोना 
बिद्ध होता है। किंबदंती के श्रनुसार ये वृद्धावव्या तक जीवित रहे, और 
अत समय तक फरिसी न किसी प्रकार गंगा स्नान पैदल जाकर करते रहे। 
गगाजी की जो घारा इनके कंडुली गाँव सके श्रति निक्रट थी, श्राजक्ल 
धअयदेई गंगा! के नाम से प्रसिद्ध है । 
इनका गीत गोविंद! काव्यप्रंथ अपने शब्द-सौंदर्य, पद-लालित्य एव 
' संगीत माधुय॑ के लिए. सस्क्ृत-साहित्य में श्रद्धितीय उमक्का जाता है और 
उसकी ग्रशसा इन्हंने उक्त रचना के दी द्वारा निज मुख से भी की है ।* 
फिर भी छुद् विद्वानों की राय में उसकी मूल रचना प्राचीन चैंगला वा 
पश्चिमी अपभ्रश में हुई होगी और उसका अनुवाद-मात्र 
गीत गोविन्द” संस्कृत भाषा में कर दिया गया द्ोगा। इसका कारनए 
बतलाते हुए कद्दा गया है कि सपूर्य काव्य की रचना-पदति 
संस्कृत से अधिक प्रात वा लोकमापाओ्रं का ई। श्रनुगरण करती दे और 
डा० पिशल इस यात में सबसे अधिक विश्वास करते हुए प्रतीत दोते हैं । परंतु 
गीतों की आलकारिक मापा, ग्रंथ की वर्णन-शैली अथवा अन्त्यानुप्राों के. 
प्रयोगादि उस समय संस्कृत-काव्य के लिए, भी कोई नवीन बातें नहीं थीं 
और न अनुवाद में कोई वैसा सोंदर्य लाना दी संभव या। यद कहना 
बल्कि श्रधिक उचित होगा कि जयदेव कवि के ऊपर उस समय की अनेक 
अपभ्रंश रचनाओं का कुछ न कुछ प्रमाव पड़ा होगा श्रौर ये उनकी 
विशेषताओं की ओर सहसा आकहृष्ट हो गए होंगे ।? गीत गोविंद! में ज्ू मार 
के सायन्ताथ भक्ति का भी पुट प्रचुर मात्रा में पाया जाता दे और गौड़ीय 
सम्प्रदाय के अनुयायी उसे अपनी भक्ति का एक प्रबल सोन मानते हैं । 
उसकी कफंदासित्‌ इस विशेषता ने ही लोगों को सदा अधिक आइप्ट किया 
है। उड़ीया के राजा प्रतापरद्र ( सं० शड६४ ४ १४६८ ) फे समय फे एक 





१, रज्नोंजान शुप्त ६ लयदरेद चरित, ए० ३६१ 
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द्द्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


शिलालेख से (जो जगन्नाथजी के मंदिर के जगमोहन की बाँयी ओर वर्तमान 
है ) प्रकट होता है कि सं० १४५६ की १७वीं जुलाई बुधवार को आदेश 
निकालते गये थे कि उक्त मंदिर में ग्रतिदिवस संध्या समय से लेकर भगवान 
के शयन-काल तक दत्व आवश्यक समस्ता जायगा तथा प्रत्येक नतंकी 
एवं वैष्ण॒व-गायक को केवल “गीत गोविढ? के पदों का गान करना अनिवार्य 
होगा | दूसरे गीतों का गाना नियम भंग करने का अपराघ समझता जायगा।* 
फिर भी अंगार रस के वाहुल्य तथा कलाप्रदर्शन की विशेषता के कारण 
वउक्त रचना में भक्ति-माव का उद्देंक स्पष्ट नहीं हो पाया है। उसके कुछ 
थीकाकारों ने उसके शब्दों के भीतर आध्यात्मिक रहस्य की खोज करने 
की अवश्य चेष्टा की है, परंठु कदाचित्‌ वे उतने सफल नहीं कहे जा सकते 
ओर न शुद्ध भक्ति की दृष्टि से भी उक्त काव्य को हम भक्ति-साहित्य में 
"कोई प्रग्मुख स्थान दे सकते हैं| कबीर साइब जिस जयदेव के लिए “मगति 
न्कै प्रेमि इनही है. जाना? कद्दते हैं *, उसमें ऐसी काव्य शक्ति के अतिरिक्त 
कुछ अन्य वातें मी अवश्य अपेक्तित होंगी | 
धआदिय्ंय! में संग्रहीत जयदेव की सरचनाश्रों में केवल दो पद ही 
पमेलते ईं जिनमें से एक उपदेश के रूप में है और दूसरे का विषय 
योग-साधना से संबंध रखता हुआ समम्त पड़ता है। पहले पद के अंतर्गत 'राम 
नाम! व सदाचरण के साथ-साथ मनसा, वाचा व कर्मणा से की जानेवाली 
“हरि मगरत निज निहकेवला? अर्थात्‌ अनन्य भक्ति का महत्त्व 
आदियश्रंथ दशाते हुए उसे योग, जप एवं दानादि से श्रेष्ठ बतलाया 
चाले पद गया है। इसकी भाषा संस्कृत से बहुत प्रभावित है, और 
गो० ठुलसीदास की अनेक ऐसी रचनाओं की भाँति यह 
समी पडिताऊ पद? कहलाने योग्य है। इसी प्रकार दूसरे पद की शब्दावली 
पर नाथपंथ अथवा सिद्धों के बौद्ध मत का प्रभाव स्पष्ट है और इसकी वर्णन- 
शैली आगे आनेचाले 6ंतों के बहुत-से “सबदों? का स्मरण दिलाती है| 
मेकालिफ ने तो इस पद को एक अत्यंत कठिन माननीय रचना? कहा है।*े 





१० डा० वनर्जी : दिस्ट्री आफ ओडीता? ( भा० १ ) रा० चरजी', कलकत्ता १९३०, 
पृ० 2३४ 

२ मुरु अंयसाहव रागु गाड़ी, पद ३६, पु० ३३० । 

३० रास गूजरी पद १, पृ० ५२६, व राशु सारू पद १ (पृ० ११०४ ) 

४० मेकालिफ : दि सिख रेलिजन” ( भा० ८६ ) पृ० २६ | 


भूमिका हद 


उक्त दोनों पदों में छे किठी का मी पाठ “शरादिय्रंथी वाले संग्रह में पूरणत+ 
शुद्ध नहीं जान पड़वा | उनके कई शब्द विकृत व अ्रस्पष्ठ हो गए हैं । 

'ीत गोविंद? के रचबिता जयदेव के लिए कहा जाता है कि वे निम्बाक- 
सम्प्रदाय के अनुयायी थे श्रीर कुछ लोग उन्हें विषूतु स्वामी के सम्प्रदाव का 
बतलाते हैं, जैसा कि एक संस्कृत” श्लोक से भी सूचित्त होता है। परंतु ये 
बातें उक्त दो में से किसी मी पद के आधार पर प्रमाणित नहीं की जा सकतीं 

ओर इस कारण इन दोनों जयदेवों के एक दी होने में 
महत्त्व संदेह भी किया जा सकता है।फिर भी इतना प्रायः 
निश्चित-सा दे कि उक्त दो पर्दों का रचयिता एक ऐसे 
समय में वर्तेमान था जब कि पाल वंशी राजाओं के समझालीन बौद्ध लिद्धों 
का समय श्रमी-अमी व्यतीत हुआ था, नाय-पथ एवं मक्तिमार्ग की धाराएँ 
प्रायः समान रूप से एक ही साथ प्रवाहित हो रही थीं और इन दोनों द्वारा 
विचित चेत्र एक विशेष रूप घारण करता जा रहा था। यृक्ष्म रूप से विचार 
करने पर विदित होगा कि जयदेव-जैसे कुछ वैेष्णवों की रचनाश्रों में 
सहजयानियों के प्रज्ञा! एवं उपाय नामक तत्व द्वी राधा एवं कृष्ण फे 
रूप धारण कर अद्य की दशा में अपने ढंग से मिल जाते हैं श्रीर उनकी 
प्रह्यासुखः वाली अतिम स्थिति यहाँ पर अलौकिक प्रेम” में रूर्पातरिन हो 
जाती है । फिर भी आगे चलकर इसी का परिणाम वारकरी सम्प्रदाय के 
अ्रभगों में कहीं अधिक स्पष्ट होकर लक्षित हुआ | जयदेव वास्तव में एक 
बड़े मइत्त्यपूर्ण संधिकाल में उत्तन्न हुए थे और अरनी कृतियों द्वारा उन्होंने 
एक ऐसे मार्ग का प्रदर्शन किया, जो सतमत के लिए, आदर्श बन गया। 
(२) संत सघना 

संत सधना के विषय में क॒द्दा जाता है किये एक बहुत प्राचीन मक्त 

थे और इनका उल्लेख नामदेव (स० १३२७:१४०७ ) 


भी अपनी 
रचनाओं में क्रिया दे फिंठु मुझे संत नामदेव की ऐएट 
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रचना नहीं मिली जिसमें इनको चर्चा की गई हो। सभव £ 
समदालीन रहे हों अथवा उनके झुछ हां आगे पंछे 
संक्तिप्त उतलनन हुए दो | इनके जन्म-स्थान का भी ठीक दौर पता 


परिचय नहीं चलता | एक रुघना वा सदन सेहवान 


डिंध प्रांत ) 
६२५ 'विधस्दामी सगारस्मा, ज्यदेददि भध्यगाम्‌ । 
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के निवासी कहे जाते ईं और कुछ लोगों का अनुमान दै कि वे प्रसिद्ध 
संत सघना से मिन्न थे| उनका भी समय विक्रम की चौंदहवीं शताब्दी 
का अंतिम भाग समकका जाता है जो नामदेव का भी जीवन-काल है। 
- मेकरालिफ के अनुसार नामदेव तथा ज्ञानदेव की तीथी-यात्रा के समय 
सघना की उनके साथ एल्ोरा की कंदरा के निकट मेंट भी हुई थी और 
इन्होंने उन दोनों संतों का आतिथ्य-सत्कार करऊे तीर्थ-यात्रा में उनका साथ 
भी दिया था )] उधना जाति के कसाई कहे जाते हैँ ओर यह भी प्रसिद्ध है कि 
ये पशुश्रों को स्वयं मारते नहीं थे, अपितु माँस अन्य कसाइयों से लेकर बेचा 
करते थे | इन्हें जीव-ढिंता से घुणा थी, परंठु अपने पैतृक व्यवसाय का ये 
परित्वाग भी नहीं करना चाहते थे | इनके तौल के बटखरों में अनजानवश' 
शालग्राम की कोई शिल्ला भी सम्मिलित हो गई थी जिसे किसी दिन इनके 
तराजू पर एक साधु ने देख लिया | उसने इन्हें इस बात के लिए बहुत कुछ 
फटकारा और उक्त शिला को इनसे माँगकर अग्नी पूजा के घर ले गया | 
परंतु रात को उसे स्वप्न हुआ कि शालग्राम को उसके पूजनशद की अपेक्षा 
इनकी दुकान में ही रहना अधिक पसंद है। अतएव उसे विवश द्ोकर उक्त 
शिला इन्हें लौदा देनी पड़ी और इस घटना का प्रभाव इनपर इतना पड़ा 
कि इन्होंने विरक्त होकर अपना घर-बार भी त्याग दिया। इनकी जगन्नाथ 
पुरी की यात्रा तथा उसमें होनेवाली इनके विविध कध्टा की कथाएँ मी 
प्रसिद्ध हैं और उनमें चमत्कार भरे पड़े हैं | 
इनका एक पद गुरु अजनदेव द्वारा संपादित सिखों के “आादिय़*»? में आया 
है जिसमें इनके आत्तमाव तथा आत्मनिवेदन बड़े सुंदर ढंग से प्रदर्शित किये 
गए हैं और इनके देन्य-मरे शब्दों में एकांतनिष्ठा मी वतमान है| इनकी 
पंक्तियों में हृदय के सच्चे उदुगार दोख पड़ते ह और इनके उक्त एक पद के 
भी द्वास इनके सरल एवं निष्कपट जीवन की एक क्राँक़ी 
रचनाएँ. मिल जाती है | इस पद के प्रारभ में जिस कथा का प्रसंग 
आया हैँ, वह इस प्रकार कही जा सकती हं--'किसी बढ़ई 
के लड़के को जब यह पता चला कि एक सजा की लड़की विष्णु भगवान्‌ के 
साथ विवाह करने को उत्सुक है, तब उसने उसी समय विप्मु के रूप में अपने 
को सुसज्जित करना चाद्दा | उसने अपने शरीर में चार भ्र॒जाएँ लगा लीं जो 





१. सेकालिफ ; दि सिख रेलिजन! ( भा० 4 ) पु० 2२ । 
२. रागु विलाबंठ, पद १, प० ८छक |. * 
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क्रमशः शंख, चक्र, यठा व पद्म घारण किये हुए थीं ओर वह गरड़ पर सवार 
भी हो गया । परंतु जब उक्त लड़की के पिता पर किसी शत्रु ने श्राक्ममण किया 
और लड़की ने उसकी रक्षा के लिए अपने उठ कृत्रिम विषूणु-रूपी पति से 
सहायता चाददी, तब वह भयभीत हो गया और अ्रघीर होकर उसने वास्तविक 
विष. भगवान्‌ की शरण ली | विष्णु भगवान ने उसकी प्रार्थना चुन लो, 
राजा के उक्त शत्रु को पराजित कर दिया और इस प्रकार उस वनावरदी विप्यु- 
रूपी बढ़ई को भी बचा लिया ।” सघना के छः पदों का एक संग्रह “संतगाया? 
में भी मिलता है जिसमें इनकी मक्ति कृष्णावतार के प्रति लक्षित होती दे । 
इन पद्दों की भाषा में फारसी-अरबी के भी कुछ शब्द श्ाये हई जिनसे इनके 
रचयिता का संमवतः किसी पश्चिमी प्रात का निवासी द्वोना सिद्ध होता है । 
परंतु इन पदों की पक्तियों में वह भाव गांभीर्य नहीं और न वे उंतमत निर्दिष्ट 
विचार ही दीख पढ़ते हँ जो सघना की विशेषता होनों चाहिए | संभव है 
सघना नाम के दो भिन्न-भिन्न व्यक्ति हो गए हों और उन दोनों की रचनाएँ 

प्रथक्‌-पयक्न्‌ उपलब्ध हो रही हों । 
डा० ग्रियसन ने संत सघना के नाम पर प्रचलित किसी उघना-पथ की 
चर्चा की है और उसके अनुयायियों का वनारस में वर्तमान होना मी वतलाया 
है। किंतु ऐसे लोगों का इस समय काशी में कुछ पता नहीं चलता । इसके 
सियाय डा० प्रियसन ने सदना का समय भी ईसा की सन्नदर्दी शताब्दी 
बतलाया है | किन्तु संत कबीर साइव के समसामग्रिक संत 
सधना पंथ. रविदास ने श्नका उल्लेख अ्रपनी एक रचना" में किया 
है जिससे उक्त डाक्टर साहब या यदद अ्रनुमान भी 

ठीफ नहीं जान पड़ता । 

(३) संद लालदेद वा लल्ला 
लल्ला वा लाल कश्मीर की रहनेवाली एक ठेढ़वा मेहतर जाति की री 
थी जो सामाजिक दृष्ठि से निम्न स्तरवाले परिवार को द्वोकर भी बहुत उच्च 
विचार रखती थी। इसके विपय में प्रतिद्ध है कि यह शैव-सम्पदाय का 
अनुसरण बरनेवाली एक श्रमणशील भमगिन था, उिनन्‍्तु धार्यिक मतमेदी से 
३३, बतुत दूर रद्द करती थी और इसके उिद्वान्त अत्यन्त सश्ल 
सत्तिंपतत व समन्चयात्मक ये | इसका समय ईसा की चौददनी 
परिचय शताब्दी अयवा प्रायः वही था लो संत सब्नना वा नासरेव 


# 
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का था और इसके कुछ अनुयायी अमी तक्र पश्चिमोत्तर भारत में 
जदाँ-तदाँ पाये जाते ईं। कहा जाता है कि यह पूर्ण दृद्धावस्था तक 
जीवित रही और इसने अपने धार्मिक विचार प्रकट करने के लिए कई पदों 
की रचना भी की | ऐसे पदों का एक संग्रह 'लल्ला वाक््यानि?) के नाम से 
डा० प्रिवर्सन व डा० बरनेंठ ने प्रकाशित किया है। यह अपने विचारों का 
प्रचार वहुघा गाकर एवं उत्य करके किया करती थी और अपने शरीर पर 
अ्रधिक बच्चन भी नहीं रखती थी | इसकी रचनाओं के विषय कभी कभी शैवों _ 
की योग-साधना से भी संबंध रखते ये | लालदेद के विषय में यह भी 
अनुमान किया जाता है कि इसे सैयद अली हमदानी (सन्‌ १३े८०६८६ ई० <८ 
स० १४३७:४४ सें वर्तमान ) नामक मुस्लिम ,फकीर से मैत्री यी* और इसके 
शुद्ध आचरण एवं ज्यवहार तथा व्यापक्र विचारों का प्रभाव इसकी जन्ममूमि 
से दूर-दूर तक फैल गया था | इसे लोग वहुघा 'लल्ला योगिनी? भी कहा 
करते थे। ' 
डा० ग्रियर्सन का कह्दना है कि श्रागे चलकर लालदेद की अनेक महत्त्व- 
पूर्ण बातों से कबीर साइबर मी प्रभावित हुए थे7े | उनके अनुसार लालदेद 
को मूर्ति-पूजा से विरोध नहीं था, वह एक सच्ची धार्मिक हिंदू थी। किंतु 
इसके अनेक विचार कबीर साहब के विचारों से मिलते-जुलते थे | इसमें सदेह 
नहीं कि जिस प्रकार कत्रीर साहब ने राम-रहीस व केशव- 
लालदेंद व करीम को एक बतलाकर हिंदू व मुसलमान जनता को एक 
कदचीर साहव सत्र में बाँवने के प्रयत्न किये, उसी प्रकार इस लालदेद ने 
भी कहा था कि शिव; केशव, जिन वा नाथ में कोई भी 
वास्तविक अन्तर नहीं, किसी एक के प्रति हार्दिक विश्वास रखनेबाला 
सांसारिक दुश्खों से मुक्त हो सकता है? और इसकी कविताओं में कब्रीर 





३. लिल्ला दाक्वानि? आर दि गाइज सेइंग्स आफ़ लालदेद, ए मिन्ट्कि पोप्टेस आफ 
ऐद्यींट कम्मीर! ( शशयाट्कि सोसायटी मोनोप्राफ्ठ, लन्‍्दन, १९२०) पृ० ८ व 
२२५ । इनके ३६० पढों का एक संगढ “लल्लेब्वरी वाक्यानि' सास से, मूल रचनाओं 
के संस्कृत व्यांतर वो साथ भी ओऔनगर से प्रदाशिन है और दोनों मंग्रदों में काचित 
वे ही पद हैं। * 

२. दि इंडियन ऐेब्ल्िरी! अक्टूबर १९२०, ए० १९४४६ | 

४५ नर्नल आफ दि रावल एशियारिक सोसायटी आफ चेट बिटेन पेट आ्रायरलंड', सन्‌ 
१९१८, प० १५७:५ | 

४ लल्लेब्वरी वाहयानि' ( श्रील्यर ) पद २२, पू० १०।॥ 


भूमिका श्ण्डे 


साहब की भाँति छुलादों में प्रचलित पारिमापिक शब्दों के प्रयोग भी प्रचुर 
परिमाण में मिलते हैं । कबीर साइचर की पंक्ति “उलटी गंग समुद्रदि सोखे, 
ससि औ सर गरासे” भी लालदेद की एक पंक्ति का स्मरण दिलाती है 
मिसमें इसने द्वितीया के चंद्र का राहु को प्रस लेना बतलाया है | किन्तु इन 
दोनों के बीच के किसी सीधे संबंध के लिए अ्रमी तक कोई प्रमाण उपलब्ध 
नहीं है । 
भारत के पश्चिमोत्तर प्रदेशों में, और विशेषकर इधर अ्रम्बाला जिले 
की ओर आ्राजकल एक पथ. अलखधघागियों का प्रचलित दीख पढ़ता है, जो 
अपने को किसी लालबेग के अनुयायी कद्दा करते हैं। ये लोग अ्रधिक्रतर ढेदू 
अर्थात्त चमार जाति के होते हैं श्लौर लालवेग को ये लोग शिव का अवतार 
मानते हैं। ये मूर्तिपूजा में विश्वास नहीं करते, बल्कि किसी 
अलखधारी अ्रलख व श्रगोचर तत्व का ध्यान किया करते है | इनके 
अनुसार दृश्यमान ससार के अनिरिक्त कोई परलोक-जैसा 
स्थान नहीं है, जहाँ पर कोई धार्मिक जीवन व्यतीत करनेचाला मनुष्य 
मरणोपरांत जा सकता है | इनके लिए यहीं पर सब कुछ है और यहीं पर 
अद्दिसा, परोपकार आदि के साथ सात्विक जीवन यापन करना सबका उद्देश्य 
ोना चाहिए | स्वर्ग वा नस्‍क का ध्यान छोड़कर आध्यात्मिक जीवन व्यतीत 
करनेवाला यहीं परमानन्द यथा मोक्ष प्राप्त कर सकता है। इनके सादे 
श्राडबरहीन जीवन में ऊँच-नीच का सामाजिक भेद नहीं है श्रौर न कोई पूजा 
की ही विस्तृत विधि निर्धारित की गई है | लालवेग को उक्त पक्रार शिव का 
अवतार वा रूप मानने से शैव-सम्प्रदाय-प्रधान कश्मीर की लालदेद फा 
स्मरण दृठात्‌ धो आता है श्रोर दोनों एक ही से जान पड़ने लगते हैं अथवा 
कम से कम एक का प्रभाव दूसरे पर लक्षित शोने लगता दै। किन्तु श्यक्के लिए 
अभी तक कोई निश्चित श्राधार उपलब्ध नहीं है। 
(४ ) संत वेणी 
संत वेणी जी के समय श्रथवा जीदन की घटनाओं के विपय में कुछ भी 
पता नहीं चलता | मिक्‍लों के परचियें गुर अजुनदेव ( सं० १६२०: १६६३) 
ने अपने एक पद में इनका नाम लिया ह * और फद्ताहेकि इन्हें हृदुगुर 





| र्णाः हि. प्रगात ल्ढ * + 
१. विर्ी छठ शुरि जोड़ गाल, रैमन नमी होडहि दास' राष्ु दंत महल ५, 


के ५5 अत विन #- समन स्मयाने अन्य च०+ परिजन अर 3 


व्०्४ड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
-छारा ज्ञान का अ्रकाश उपलब्ध हुआ था | उक्त शुरु ने अपने संपादित 
हा अआदियंथ? सें इनके तीन पदों का सुग्रद्द भी किया है 
खंक्षेप्त पारेचय जिनसे इनके विचारों की कुछ वानगी मिलती है | इनको 
उपलब्ध रचनाओं की भाषा पुरानी जान पड़ती है और ये 
अनुमान से कबीर साइव से आ्राचीन ही ठद्दरते हैं | इनकी जन्मभूमि वा कर्म- 
त्षेत्र का कोई संकेत नहीं मिलता, फिर भी इनके पदों के पंजाब की ओर प्रचलित 
डोने से इन्हें इम किसी पच्छिमी प्रांत का ही निवासी कह सकते हैं| इनके 
थदों पर नाथयोगी-सम्प्रदाव व संतमत की गहरी छाप है और उनमें व्यक्त 
किये गए इनके विचारों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि इनके समय तक उसका 
अचार इनके प्रदेश में बहुत कुछ होने लगा था | इन्हें नामदेव के समकालीन 
संतों में हम ग्रिव सकते हैं। सन, पीपा वा कबीर के सम्य में इन्हें लाना 
उचित नहीं जान पड़ता | इनके द्वारा, अथवा इनके नाम पर चलाये गए 
किसी पंथ का भी अ्रमी तक पता नहीं चला और न उपयुक्त पदों के अतिस्क्ति 
कोई अन्य रचनाएँ ही इनकी मिल सकी हैं, तो भी इससे इनका महत्त्व कम 
नहीं होता और संतमत के प्रथम प्रवर्चक्ों में इनका नाम आदर के वाथ लिया 
जा सकता है। 


इनके “आआदिय्रंथः में संग्रहीत तीन * पदों में से एक में योग-साचना की 
चर्चा है जिसमें ये कहते हैं कि “इड़ा, पिंगला व सुपुम्ना नाम की तीनों 
साड़ियाँ जहाँ पर मिलती हैं, वह स्थान प्रयाग की त्रिवेणी का महत्त्व रखता है 
ओर वहीं पर निरंजन वा गम का निवास ह्द्ज्सि शुरु द्वारा निर्दिष्ट ठंक्रेत 
; से ही कोई विरला जान पाता है | वहाँ पर सदा अमत- 
रचनाएँ... स्व छुआ करता है और मन के स्थिर हो जाने पर 
अनाइत शब्द मी सुन पड़ता है [? इसी प्रकार “अगम्य 

दसम द्वारा में परमपुयदप रहा करता है जदाँ मबुद्ध होकर स्थित रइनेवाला 
शल्य में प्रवेश कर जाता है,पाँचों ज्ञानेन्द्रियाँ उसके वश में थ्रा जाती हैं और 
चह कृष्ण के रंग में तन्‍्मब हो जाता है। उसके मनश्यत्र में नाम के माणिक 
उदा पिरोये रह्य करते हैँ और वह उच्च दशा को ग्रास कर केता है [? भी 
इन्होंने कह्दा हैं| संत देयी मस्णोण्रांत मुक्त इने में विश्वास नहीं करते; 





२. (सिटी राग, पद १, ६० ९०, राय रामक्‍ती, पद ७५ ए० ९७४: और राग 
प्रश्राती, पद ३, एू० १६३०० ॥ 


प भूमिका ८ श्ण्प्रू 


उनका आदर्श 'जीवन्मुक्तः का है दिसके लिए चेध्टा करना वे प्रत्येक मनुष्य 
का करतंव्य सममते हैं। उन्होंने गर्भावस्‍था से लेकर मरण-समय तक किसी 
न किसी क्षण इस बात को स्मस्ण करने की चेतावनी दी है। उनके मत का 
मुख्य उद्देश्य आ्रातम तनु? की अनुभूति है जिस कारण उन्होंने केवल शरीर 
पर चंदनादि का प्रयोग करनेवाले मूर्तिपूजकों को उनका दृदय शुद्ध न होने 
से बहुत कुछ फटकारा है और उनके घर्म को फोकट धरम बतलाकर उर्न्हें 
ठग, वंचक तथा लंपट तक कद्द डाला है | 
(५ ) संत नामदेव ; 
नामदेव नाम के लगमग आधे दर्जन भक्तों वा कवियों का होना केवल 
दक्तिण भारत में ही चतलाया जाता है और उत्तरी भारत में मी कदानित 
दो से अविक ही नामदेव-नामधारी संतों का किसी न किसी समय वर्तमान 
रहना कहा गया है। अ्रतएव उक्त प्रमुख संत नामदेव के विपय में भी 
निश्चित रूप से जीवनी वा रचनान्छंग्रंधी तथ्यों को संण्दीत 
कई नामदेव कर प्रामाणिक परिचय देना सदेद से रहित नहीं रुद्दा जा 
सकता जिनके पद हमें “आदिग्नंथ” में मिलते है । दक्षिण 
भारत वा महाराष्ट्र के नामदेव, जो प्रसिद्ध शञानदेव के समकालीन ये, एक 
बहुत बडे सत हो गए हैं और उनके विषय में आ्राज तक बहुत कुछ लिखा 
भी गया है। उनकी श्रनेक रचनाएँ भी मराठी अमगों के बढ़े-बड़े सपम्रहों में 
अच्छी सख्या में मिलती हूँ श्रौर कद्दा जाता है कि 'श्रादिग्रंथ' की रचनाएँ 
भी उन्हीं की इतियाँ है | किंतु, पजाब की कतिपय ऊकिंबदंतियों के कारण इस 
बात में संदेह भी होने लगता है। पता चलता है ऊ्रि उन्हें कमी-क्रमी 
विषूएदास नाभा भी कहते हं। किंतु इस नामवाले मक्त की रचनाओं के 
अंतर्गत भीरा, फबीर व कमाल जैसे लोगों ऊे प्रसंग भी पाये जाते हैं, इसलिए 
उक्त कथन में विश्वास नहीं होता | कारण यह है कि महाराष्ट्र के सर्वप्रतिद 
नामदेव का चानदेव का समकालीन होना ऐतिटासिक तथ्य है और 
शानदरेव या छानेश्वर फा प्रादिभाव-काल उनको जचनायों में दिये गए 
सेतों फे टी अनुसार ईसस्‍्दी रूनू की तेरदवी शतान्दी के उत्तरार्द में ऋदरुय 
पड़ जाता है, जब फि क्‍्चीर, कमाल व मौरा को हम उस काल फे ऋनतर 
सौ दर्षों फे भीदर भी दिरोी प्रमाण ये झ्ाधार पर नहीं ला न्यते और 
न उन्हें नामदेय का समसामयिक ही ठटरा सकते हैं। इसके विपरीत बदौीर, 
फुमाल त्था भीरा बाई ने भी ऋपनी कई रचनाश्रों में नामदेय का नाम बड़े 


२०६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


आदर के साथ लिया है ओर्रश्री रजवाड़े द्वारा संपादित एक संग्रह के 
अनुसार स्वयं विष्तुदास नामा ने भी अपनी रचना वावन श्रक्षरी? में 
नामदेवराय की वंदना की है, जो संभवतः उक्त संत नामदेव का ही नाम 
हो सकता दे तथा जिससे इनका उनसे मिन्न एवं पूर्व-काल का होना 
भी सिद्ध है? । 
उक्त वातों के अतिरिक्त आदिय्रंथ? में संगीत नामदेव की रचनाओं के 
साथ प्रसिद्ध महाराष्ट्र संव-रचित श्रमंगों की तुलना करने पर हमारी इस 
प्रकार की घारणा अधिक शक्ति अहण करने लगती है कि उन दोनों प्रकार 
की रचनाएँ एक ही व्यक्ति की कृतियाँ हो सकती हैं। सबसे पहली समानता 
उक्त दोनों सम्रहों में उनके स्वयिता की जाति के छीपी 
महाराष्ट्र संत होनेवाले उल्लेखों के विषय में है। मराठी रचनाओं में 
नामदेव कहीं-कहीं “अगम्दीं दीन शिपीये जातिहीन?” जैसे वाक्य 
मिलते हैं, वैसे ही “आदिय्रंथ! के अंतर्गत “हीनड़ी जाति 
मेरी, आदम राइया, छीपे के जनम काहे कठ आइया?” जैसे उद्गार दीख 
पड़ते हैं | इसी प्रकार उक्त दोनों प्रकार की रचनाओं के रचयिता ने अपना 
इष्टदेव 'विदचल” को ही माना है ओर उसके प्रति अपने भक्तिभाव का 
प्रदर्शन अनेक स्थलों पर बड़ी श्रद्धा के साथ किया है | इसके सिवाय 
नामदेव के मूर्ति को दूध पिलाने, अपनी छान छवाने, सदिर का द्वार 
पच्छिम की ओर करा देने, आदि के प्रसंग दोनों में प्रायः एक ही प्रकार से 
आये हैं और दोनों में आये हुए श्रनेक पदों के भावों पर नाथपंथानुमोढ्ति 
योगघारा की छाप मी बहुत स्पष्ट रूप में लक्षित होती है। अतएव दोनों 
संतों का एक होना असंमव नहीं है। 
मद्दाराष्ट्र प्रांत में उत्तन्न हुए तथा श्ञानदेव के समकालीन सत नामदेव 
एक परम प्रसिद्ध महापुरुष हो चुके हैं | उनका नाम वहाँ के विख्यात 'संत- 
पंचायतन? अर्थात्‌ पाँच प्रमुख संतों के सप्रुदाय! में लिया जाता है। उनके 
अतिरिक्त चार अन्य संतों में ज्ञानदेव, एकनाय, समर्थ रामदास तथा तुका- 
राम की गणना की जाती है और ठुकाराम ने उन्हें 
महत्त्व अपना आध्यात्मिक आदर्श माना है। सद्दाराष्ट्र की ओर 
प्रसिद्ध भी है कि ज्ञानदेव ने आगे चलकर एकनाथ के 
रूप में अवतार लिया था और नामदेव ठुकाराम बनकर फिर प्रकट हुए 


१, '“विच्वमारती पत्रिका? खंड ८, अंक २, ए० रू८ । 


भूमिका १०७ 


थे | इसी प्रकार नामदेव से किसी न किसी प्रकार प्रमात्रित होनेवाले संतों 
में उत्तरी भारत के कई महात्माओं के भी नाम ल्यि जाते हैं। इघर के 
सब से प्रतिद्ध संत कवीर साहब ने उनके प्रति प्रयाढ़ श्रद्धा के भाव ग्रदर्शित 
किये हैं और कहा दे क्रि “जिस प्रकार पहले थुसों में भक्त उद्धव, 
श्रक्रर, इनुमान्‌, शुकदेव तथा शंकर हुए थे, उसी प्रकार कलिकाल में 
नामदेव तथा जयदेव का आविर्माव हुआ था |” एक लेखक ने तो यहाँ 
तक बतलाया है कि यदि थ्यानपूर्वक एवं सूद्धम रूप भे नामदेव की 
रचनाओं का अ्रध्यथन किया जाय, तो जान पड़ेगा कि कबीर साहव ने शअ्रपनी 
भावना-संष्टि एवं वर्णन-शैली दोनों में ही गोरखनाथ तथा नामदेव का स्पष्ट 
श्रनुतरण किया है ?। यहाँ तक कद देना तो कदाचित्‌ श्रक्षरशई 
सत्य नहीं समझता जा सकता, क्रिंतु इतना इम निःसंक्रोच माव के साथ 
कह सकते हैं कि उत्तरी भारत के संत भी नामदेव के बहुत ऋणी हैं और 
उनके लिए. ( तथा भद्ाराष्ट्र के अनेक संतों के लिए. भी ) संत नामदेव 
ने एक पथ-प्रदर्शक का काम किया है । 


फिरमी उंत मामदेव की प्रामाणिक्र ऐतिहासिक जीवनी लिखने तया 
बहुत-सी रचनाथ्ों को उनकी ही कृति समझने के लिए सामग्री की कमी है । 
मिन्न-मिनत्न भक्तमालों के स्वप्रिताओशं ने इनके संबंध में बदूत कुछ लिस्ग 
है और इनकी कई स्वतंत्र जीवनिर्याँ भी प्रकाशित हो चुकी हैं। परंतु इन 
जैमी युत्तकों में धार्मिक आवेश वा साम्पदायिकता के 

जीवनी प्रभाव में आकर बहुत सी अतिरंजित दातें कद्द दी गई हैं 
उनमें श्रधिकतर एक प्रकार की पौराशिकता की सम 

थाती है और उनमें उल्लिखित चमत्कास्पूर्ण प्रमगों में सर्ववाधारण को 
सहसा विश्वास नहीं होता | ऐतिहासिक तथ्यों के आधार पर लिखी गईं, 
पूर्णतः: विश्वसनीय समझी जानेदालों जीवनियों का श्रमी तक मिनात 
अभाव है श्रीर जद तक नामदेव की समक्ती जानेवाली सारी रचनाएं की 
पूरी छानबीन नहीं हो जाती, तब तक उनमें दी गई बहुत-सी बातों को भी हस 
झमदिरध नहीं कष्ट सकते । ऐसो स्थिति में संत नामदेद रा यर्द जी छुूछ 
परिचय एम देने जा रहे है, उनमें पदि धागे चलझर हिचिद परियतेन भी 
करना पड़े, तो कोई आर्चर्य न होगा | 


् ] 





कट 


8, र० मोश्न मिई : यरोर ऐ ८ दि मक्ति झूदमैं2. शाप १, ए० इ८ू ६ ६ ।« 


जैग्पर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


संत नामदेव के समकालीन समसके जानेंवाले एक दसरे सत सामंता 
आली ने अपने एक पद में इनके तथा श्ञानदेव के अपने यशाँ साथ ही 
आने की चर्चा की है और उसकी कुछ अन्य पंक्तियों से विंदित होता है कि 
उसने इन दोनों के साथ तीर्थ-बात्रा मी की थी |* इसी प्रकार संत्र ज्ोखामेला 
की भी एक पंक्तिः से प्रकट होता है कि उक्त महात्मा 
प्रस॑रा का इनके प्रति बड़ा अनुराग था | उत्तरी भारत के संतों 
में से कबीर साहब के अतिरिक्त अ्रन्य लोगों ने भी नामदेव 
के संबंध में अ्रमेक स्थलों पर चर्चा की है और इन्हें आदर की दृष्टि से देखा 
है | उटाइरण के लिए संत रैगास ने इन्हें नीच कुल में उत्पन्न होकर भी 
गोविंद की कृपा द्वारा ऊंची पदवी तक पहुँचने वाला बतलाया है और 
एक दूसरे पद में उनके भगवान्‌ को दूध पिलानेवाली कथा की ओर मी 
संकेत किया है |) इसी प्रकार संत घन्ना ने मी कहा है कि “गोविंद-गोविंद? 
कहकर ये साधारण छीयी से बढ़कर बड़े हो गये [४ स्वयं संत नामदेद ने 
भी अपने विषय में अधिक नहीं लिखा है श्रीर उनकी कई रचनाओं द्वारा मी 
ऋतना ही पता चलता हैं कि अपनी जाति के छीपी होने के कारण इन्हें 
अपनी हीनता का अनुभव होता था , परंठ तो भी इन्हें इस वात पर पूरा 
संतोष था कि गुरूपदेश एवं सत्संग के बल पर इन्हे अंत में मगवान्‌ के 
दर्शन हो गए और इन्होंने अपना जीवन सुधार लिया ।* 
परन्तु इतना होने पर मी कुछ लोग) ने संत नामदेव की जीवनी 
लिखते समय उन्हें क्षुत्रिय:कुल में उत्पन्न हुआ सिद्ध करना चाहा हैं। 
उनका कथन हैं कि “महाराज नामदेवजी के पूर्वन कुशक वंशी गाघि- 
गोत्रीय देशस्थ क्षत्रिय थे | कन्नौज इनके आदि-पुरुषों की जन्मभूमि थी?”*॥ 
इनका अनुमान है कि परशुराम-द्वारा कषनिय-वंश के 
जाति. विध्वंश किये जाने की प्रतिज्ञा द्वोने पर ऋ्ञत्रियों में से 
; बहुतों ने अपनी जाति छिपाने के लिए अनेक प्रकार 
की शिल्पकलाओं का आश्रय से लिया और तदनुसार इनके आइि्पुरुष 
२० श्री संतगाथा! (इंदिरा प्र स, पु ) ए० १७६ । 
२, वही, ५० १४८ “चोखा छर्यें लोयगणी जाऊ, नामदेव पाऊ केशवाचा । 
३, शुरु झं4स्ाइव, (भाई शुरदियाल सिंव ऐंड सन्‌, अनृतसर) १० ११०४ । 
४० वदह्दी, ए० ४८७ | 
०, वही, ४० ४८७ । 
६, रन्‍दे लाल वर्मा : न्री० नामदेव वंशावली! मूमिका ए० २॥ 


मूमिका..... ०्हं 


शूर व शरसेन ने धनुपवाण को तोड़ उसकी जगद गज, केची व सुई बना 
ली | उनका कइना है कि उक्त दोनों व्यक्ति प्रसिद्ध सइख्लाजन के पाँच 
पुत्रों में से थे और आगे चलकर इन्हीं के वंशज 'छीपी? कहलाये | वात्तव 
में अपना वर्ण वा जाति छिपाने के दी कारण ये “छीवी? कहे जाने लगे 
ये। इनके पूर्व पुरुष यदु शेल ये, जो रेंडेकर कट्दे जाते थे और जो कपड़े 
बेचा करते ये" | परन्तु आश्चर्य की बात है कि स्वयं संत नामदेव ने 
इन बातों में से किसी एक की ओर मी ध्यान न देकर अपने को केबल 
ध्छीपी? ही कहा है। इतना दही नहीं, उन्होंने तथा उनके समसामयिक वा 
उत्तरालीन संतों ने मी उन्हें छीपी कहने के साथ ही नीच जाति का 
होना भी बतलाया है। अपने शुरू अथवा धर्मप्रचारकों की जाति को 
ऊँची से ऊँची ठहराने की ऐसी परम्परा बर्ण-व्यवस्था को अधिक महत्त्व 
देनेवाले अंघमक्त व्यक्तियों की चलायी हुई जान पड़ती है श्रोर ब्रिना 
ऐतिद्ासिक प्रमाणों का आधार पाये ग्रागे चलकर स्थायी रूप नहीं गअहयण 
कर सकती । 


इधर जिन विद्वानों ने संत नामदेव के विषय में सभो बातों पर 
यथा-सभव विचार करते हुए कुछ लिखा है | उनके अनुसार ये दामा शेट 
नामक (एक दर्जी के पुत्र थे और इनका जन्म सतारा जिले के श्रन्तगंत 
कन्दाड़ के निकव्वर्सी किसी नरसी बमनी गाँव में हुआ था। इनकी माता 
का नाम योना बाई था जो उसी जिले के किसी कल्यान 

जीवन-चबत्त नामक गाँव के एक दर्जा की पुत्री थीं। छीपी जाति का 
काम झुछ लोगों ने केवल कपड़े का छापना द्वी समका 

है, फ़िंचु जान पड़ता है डक्‍्॒लि महाराष्ट्र प्रांत की ओर छीपी क्ट्लानेवाले 
लोग कदाचित्‌ दोनों प्रकार के व्यवसाव किया करते थे। जो हो, इनके 
पूर्व-पुरुषों का भगवद्भक्त मी होना सभी लोग इतलाते हैं और पहते हैं 
कि इनके दृदय में भी इस प्रफडार के भाव मूलतः इसो कारण जाशत हुए. 
ये।| इनमे पिता दासा शेट ख्पने गाँव के बादर निर्मित शिव-मदिर में 
'ऐिशीयज! शिव की पूजा करने बरावर जाया करते थे और इनके किसी 
पूर्व-पुरष या सदा “जय विद्धल, जय विद्वन! को[घुन में लगा राना भी 
बतलाया णाता एहै। क्लिखी-किसों फे अनुसार दामा शेट ही प्रति दर्ष 





६, गन्दे हाल पर्मगा: ही नामदेद दशाइलो' मूझगा पृ० ४: ६॥ 


२१० उत्तरी भारत-की -संत-परम्परा 


पंढग्पुर की यात्रा भी किया करते थे और वहाँ के इष्टदेव विद्ल के प्रति 
यूणरूप से आक्ृष्ट हो जाने के कारण अंत में वहाँ जाकर बस गये थे | 
संत नामदेव के जन्म का समय कार्तिक सुदी ११ शाके ११६२ ( तदनुसार 
सन्‌ १२७० ई० अथवा स० १३२६ ) कहा जाता है और इस विषय में 
अधिक मतमेद नहीं दिखलायी पड़ता | यों तो डा० जे० एन० फकहर जैसे 
लेखकों के अनुसार इनका जीवन-काल बहुत दिन पीछे लाकर ही निश्चित 
करना चाहिए ? | 


कहते हैं कि लगभग पाँच वर्ष की अवस्था में इन्हें पढ़ने के लिए बरैठाया 
गया, किंतु उसमें इनक्ना जी नहीं लगा। इनका विवाइ केवल आठ वर्ष 
की अवस्था में किसी गोविंद शेट की पुत्री राजवाई के साथ हुआ था और 
उससे इन्हें पाँच सन्‍्तानें हुई थीं। इन सन्तानों में से भी चार पुत्र ये 
जिनके नाम ऋमशः नारायण, म्रद्गमदेव, गोविंद और 

चाल्यकाल विछल कहे जाते हैं और इनकी एक मात्र पुत्री का नाम 
लिंवाबाई बतलाया जाता है। इन्हें इनके पिता ने पहले 

अपने पैतृक व्यवसाय में लगाने की बड़ी चेष्टा की, किंतु उन्हें इस बात में 
असफलता रही | उन्होंने इन्हे फिर इसी कारण वाणिज्य के लिए भी तैयार 
करना चाहा, क़िंठु इस बार उन्हें पता चला कि ये उनके दिये हुए मूल्रन 
को भी किसी और कार्य में लगा देते हैं। इनका समय अधिकतर साघुओों 
के निकट बैठने वा उनके सत्संग की बातें ध्यानपूर्वक सुनने में ही लग जाया 
करता यथा | इनके वचपन-काल की कथाओं में प्रत्िद्ध है कि एक वार जब 
इनके पिता किसी कार्यवश कहीं बाहर गये थे, तब इन्हेँ उनकी जगह अपने 
अर में रखी हुईं भगवान्‌ की मूर्ति को भोग लगाने की आवश्यकता पड़ी और 
इसके लिए इन्होंने कटोरे में गाय का दूध लाकर उसके सामने रख दिया; 
परंतु जब बालक नामदेव ने देखा क्रि मूर्ति ज्यों की त्वों पड़ी हुई है और 
वह दूध पीने का कोई प्रयास नहीं करती, तव इन्हें समक पड़ा कि वह इनके 
छोटे होने के कारण कुछ रुष्ठ हो गई है, और अपनी विवशता के कारण 
ये रो उठे। परंतु, जैंसा इनके एक पद में) भी वतलाया गया है, 
उस मूर्ति ने अंत में इनके हाथ से कथोरे के दूध को पी लिया और उसकी 
सजीवता में पूर्ण प्रतीति हो जाने के कारण ये उसी समय से भगवद्धक्त हो 





१. जे० ए० फर्कुहर: “जरनल आफ दि एश्षियाटिक सोसायटी! अप्रैल १५२०,५० श८६ 
२. गुरु अंथसाहव” (भाई युरदियाल) १० श्श्दृ४: ५॥ 


भूमिका श्११ 


गए | इसमें संदेह नहीं कि इस प्रकार की बातें चमत्तारपूर्ण-ही मानी जा 
सकती हैं, किंठु इनसे वालक नामदेव के भोले द्ृदव की एक काँकी हमें 
अवश्य मिल जाती है और क्रमशः इम उनके जीवन की अन्य बादों को 
उसी के प्रकाश में समकने के लिए तैयार होने लगते हैं। 


संत नामदेव के विषय में छुछ लोगों का यह भी कहना है कि अपनी 
युवावस्था तक पहुँचने पर कुछ दिनों के लिए ये डकैती भी करने लग गये 
थे। मेकालिफ कहते ई कि “नामदेव ने अपने को स्वयं भी दुर्माग्यवश डकैतों 
का साथी वन जाना बतलावा है ओर कहा है कि किस प्रकार उन्होंने तथा 
उनके साथी लुटेरों ने अनेक ब्राह्मणों व निर्दोष व्यक्तियों 
युवावस्था का वध किया था और अत में उन्हें तितर-बितर करने के 
लिए बादशाह को अपने घुड़सवार मेजने पड़े थे। नामदेव 
के पास एक वड़ी अच्छी धोड़ी थी जिस पर सवार द्ोकर वे लूटपाट मचाने 
जाया करते थे और जव उन्होंने श्रपनी डकैती का परित्याग कर दिया, तब 
उसी पर चढ़कर वे पण्टरपुर से १६ मील की दूरी पर स्थित आऔंदी के 
शिव-मंदिर तक नागनाथ का दर्शन करने जाने लगे थे ।?”। उक्त लेखक का यदद 
भी कहना है कि “एक वार जब दे किसी मंदिर के निकट वर्तमान थे, तब 
वहाँ पर भोग लगाने के लिए कोई घनी व्यक्ति कई प्रकार के पकवान 
बनवाकर लाया जिनकी श्रोर इष्टि पढ़ते हो किसी ज्ञषुधार्त बच्चे ने रोना 
आरभ कर दिया और उसकी माँ उसे डॉटने व मिड़कने लगी | नामदेव ने 
जब उसे ऐसा करने से मना करना चाहा, तब उस स्त्री ने उन्हें बतलापा 
कि उसके पति को, जो बच्चे के लिए भोननादि का प्रवघ किया करता था, 
अन्य ८२ व्यक्तियों फे साथ डाकुश्ों ने मार डाला है और श्रव उसके पास 
छुछ भी खिलाने के लिए शेष नहीं है। इसपर संत नामदेव का कठोर 
हृदय भी द्ववित हो उठा और उन्होंने शीम अपनी घोटी के साथ-साथ शन्य 
बस्तुओं यो भी वर्दा के ब्राह्मणों को दे डाला | वे वद्दों पर कदारी मारफर अरने 
प्राण मांदे देने फो उद्यत हो यये ये, किंतु लोगों के वदने-मुनने पर थे पंदरपुर 
दी औझोर चले गए |* 
इनके शुद विसोया खेचर नामक एक संत ये जो किसी गाँव मेंरदा 
करते ये। वदा जाता ु कि “शुद न करने फे फास्ण पहले रन्द बड़ों स्चानि 
__ ३ उम० ए० मेबाहिए : पेई किए रेजिटरा (स० ६) पू० २०। 


२ एम० ६७ भेपपलिफ ३ (दे स्थिर रेलिजनो (शाप ६) इ८ ११:१३; 


श्श्र उत्तरी मारंतं की-सत-परम्परा 


थी | प्रतिद्ध है कि एक बार जब ये अपने श्रन्य संत-साथियों के साथ गोरोवा 
नामक एक कुम्दार महात्मा के यहाँ बैठे हुए थे, नव जानदेव की वहन 
मुक्ताबाई के पूछने पर गोगेवा ने कहा कि मैं मिट्टी के वर्तन 
शुरू ठोंकनेवाली अपनी थापी की सहायता से जाँचकर यह 
निश्चित रूप से बतला सकता हैं कि उक्त मंडली में से 
कौन पदक्रा और कौन कच्चा मनुष्य समक्ता जा सकता है | इतना ही नहीं, 
उन्होंने सचमुच अपनी थापी उठायी और वे क्रमशः सबके शिर को 
डससे ठोंक-ठोंककर अपनी सम्मति देने लगे | वे जब नामदेव के निकट 
पहुँचे और उनके भी शिर को ठोंका, तव उनके विपय में तिरस्कारपूर्वक सबसे 
कच्चा घड़ा कह दिया श्रौर एसे कथन का कारण उन्होंने इतना निगुरा 
होना बतलाया | संत नामदेव को यह बात उस दिन ऐसी लगी कि ये 
बहुत चिंतित है गए और फ़िर कदाचित्‌ ,स्वप्न-द्वारा परिचय पाकर विसोवा 
को अपना शुरू बना लिया ।?१ विसोवा खेचर तथा नामदेव के प्रथम मिलन 
की कथा भी बहुत विचित्र है| कद्दते ईं कि जब सत नामदेव उन्हें ढँढ़ते 
हुए किसी शिव-संदिर में पहुँचे, तव वहाँ पर उर्हें शिवलिंग के ऊपर अपने 
दोनों पैर डालकर लेटा हुआ पाया | इन्हें यह देखकर-बड़ा श्राश्च्य हुआ | 
परतु जत्र उक्त विसोवा के ही कहने पर इन्होंने उनकी टाँगों को पकड़कर 
दूसरी ओर करना चाहा, तत्र इन्दें और भी अधिक आश्चर्य होने लगा। 
इन्हें पता चला कि विसोवा की टाँगों के अनुसार शिवज्लिंग भी एक 
ओर से दूसरी ओर घूमता जा , रहा है। फिर तो सारी बातों का कारण 
उक्त विसोचा की मुस्कराती हुई भूर्ति को ही मानकर ये उनके पैरों पर गिर 
पड़े और उन्हें मुद के रूप से स्वीकार कर लिया |”* इस चमत्कारपूर्ण 
घटना के उल्लेख का महत्व भी कदाचित्‌ संत नामदेव के छुद॒य में सूति- 
पूजा के विषय में उनकी धारणा निश्चित कराने में ही निहित जान पढ़ता 
है | इसी प्रकार की एक दूसरी कया गशुद नानकदेव के परों के साथ-साथ 
मदके में कावा के घूमने के संबंध में भी प्रसिद्ध हे | 


मूर्ति-पूजा की भावना के महत्व को कम करनेवाली एक अन्य घठना 
का भी उल्लेख म्रिलता है जो स्वर्य संत नामदेव के ही संबंध में है। कहा 





१. लब्मय राम्ंद्र पांगारकर : “री ड्ानेदवर चरित्र” ( गीता स, गोरखपुर ५ 
पृ० शृश्शः४ । 
२. डा० मिकल मैकनिकल : इंडियन थीज्म! पू० १५८। > 


है 
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जाता है कि “एक समय नामदेव आ्रालावंती स्थान पर गये और वहाँ के 

मंदिर के द्वार के सामने कीतन करने लगे ) इन्हें शूद्ध जानकर वहाँ के पंडों 

ने इन्हें वहाँ से उठा दिया जिससे दुखी होकर अपनी 

मंदिर का द्वार जाति की नीचता पर ऑँमलाते हुए ये मदिर के पिछवाड़े 

फिरना चले गये और वहीं बैठकर गाने लगे | परंतु ज्यों ही 

« इन्होंने अपना कीर्तन आरंम -किया, मंदिर का द्वार कट 

पर्व की ओर से फिरकर पश्चिम की ओर हो गया और इस प्रकार वर्दाँ के 

पडे ही, द्वार पर बैठने की जगह पिछवाड़े पड़ गए, ओर उनपर इस बात का 

बहुत बड़ा प्रभाव पढ़ा ।? इस घटना का उल्लेख कबीर - साहब ने एक 

अपने पद में) क्रिया है, क्रिंठु इसका उससे कहीं अधिक विवरण स्वयं संत्त 
नामदेव के ही एक पद में मिलता है | 


संत ज्ञानेश्वर वा संत ज्ञानदेव को भी कोई-कोई संत नामदेव का गुरू 
होना बतलाते हैं और वास्तव में संत नामदेव ने उनका नाम बड़े आदर से 
लिया है | परंतु मद्दाराष्ट्र की प्रचलित परम्पराश्रों द्वारा अधिक पुष्टि विसोवा 
खेचर के संबंध में ही होती है। सत ज्ञानेश्वर वा ज्ञानदेव के साथ नामदेव 
की बड़ी घनिष्ठ मित्रता थी और इन दोनों ने कुछ अन्य 
यात्रा संतों के भी साथ अनेक पुण्य-स्थानों की यात्रा की थी। 
कहते हैं कि उक्त दोनों संतों में सर्वप्रथम गेंट पंढरपुर में 
ही हुई थी जहाँ पर ज्ञानदेव अपने अन्य साथी तीथैयात्रियों के साथ घूमते 
हुए इनके यहाँ पहुँच गए थे | ज्ञानदेव इनसे स्वयं मिलने गये, और इनसे 
मेंट हो चुकने पर इनसे अपने साथ चलने का भी अनुरोध किया | जब ये 
सभी लोग वहाँ से आगे बढ़े, तत्र मंगलवेढ़ा में संत चोखामेला तथा 
आरणमेड़ी में संत सामता माली भी इनसे मिल गए | तेरगाँव नामक स्थान 
तक पहुँचते-पहुँचते गोरोवा मी इनमें सम्मिलित हो गए और इन समी लोगों: 
होंने बड़ी श्रद्धा के साथ सेवा-सुश्रपा की | इसी अवसर पर संत 
ग़ोरेवा ने सत नामदेव के शिर पर थापी से ठोंका था। संत नामदेव ने हृ् 
पूरी यात्रा का बड़ा विशद्‌ वर्णन अपने ५६ श्रमंगों द्वारा मराठी भाषा में 
किया है श्र उस रचना को “तीर्थावलि३ कहा जाता है। 
१५ करीर भंथावली? ( काशी नागरी प्रचारिणी समा ), ए० ११७॥ 
२ “गुरु अथसाहव), पृ० ११९१ | 
३ “री शानेश्वर चरित्र", ए० शश७ व १२७। 
फा०--८ 


९१४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अन्त में सबके सब देहली, जगज्नाथपुरी आदि स्थानों से घूमते-घामते 
यंढरयुर लौट आये | कहा जाता है, देहली वा इत्थिनापुर में उन्हें मुहम्मद 
बिन तुगलक से भी भेंट हुई थी ओर वादशाद ने उन्हें दंड देने का प्रयत्न 
क्रिया था, किन्तु सफलता नहीं मिली | इसी घटना का वर्णन कदाचित्‌ इनके 
. उस पद" में मिलता है जिसमें एक मरी गाय के जीवित 
चद्दी कर डालने के संबंध में इनका चमत्कार दिखलाया गया 
है| उसमें किसी छुलतान का नाम नहीं दिया गया है 
आर संत ज्ञानदेव के जीवन-काल श्रर्थात्‌ सं० १३२६:११५० के अंतर्गत 
श्ुहम्मद बिन _तुगलक का शाचन-काल भी इतिहास से सिद्ध नहीं होता | 
उसका शासन-काल १३८२ से लेकर संवत्‌ १४०८ तक निश्चित है, श्रतएव 
अथदि इस प्रकार की कोई घटना घटी भी हो, तो उसका किसी श्रन्य मुस्लिम 
शासक के शासनकाल में ही संमव होना समझा जा सकता है। यह भी 
असिद्ध है कि उक्त सुलतान वास्तव में बीदर प्रदेश का कोई शासक वा 
गवर्नर था और वीदर के ही किसी ब्राह्मण द्वारा निर्मत्रित होकर संत नामदेव 
वहाँ उसके उत्सव में सम्मिलित होने के लिए अपने सभी साथियों के साथ 
पहुँचे थे । राजधानी में प्रवेश करते समय संकीतंन में लीन मंडली ने वहाँ 
के कर्मचारियों का ध्यान अपनी ओर स्वमावतः श्राकृष्ट कर लिया और वे 
सभी वहाँ के शासक के सामने परीक्षार्थ लाये गए* | 
तीर्थ-यात्रा से लौद आने के कुछ दिनों के श्रमंतर संत शानेश्वर का 
देहांत हो गया और उस काल से संत नामदेव का जी दक्षिण में रहने से 
उचटने लगा | इस कारण कुछ काल तक और वहाँ रहकर ये दूसरी 
देश-यात्रा में पंजाब प्रांत की ओर चले श्राये, श्रोर इधर बहुत दिनों तक 
अ्रमण करते रहे | कद्दा जाता है कि उस समय तक इनकी 
अंतिम काल श्रवस्था लगभग ५० वर्षों की हो चली थी और इन्हें अपने 
पुत्र-कलन्नादि की श्रोर से भी विरक्ति हो चुकी थी। 
उत्तरी भारत में आकर ये कुछ दिनों तक हरद्वार में रहे और वहाँ से फिर 
पजाब प्रान्त में गुरदासपुर जिले के घूमन वा घोमन गाँव में चले आए | 
मेकालिफ ने संत नामदेव की उस समय की अवस्था ४५ वर्षों की वतलायी 





३० “गुरु भंयराइव! पृ० ११६६:७ | के 
२. “नामदेव” ( जी० ए० नव्सन, सद्रास) घु० १९:२० । 
३. ्वतिमोहन सेंच : “मिडीवन्त मिस्टिसिज्म आफ इंडिया पू० ५६ 
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है और कहा है कि वर्धा पर ये पहले मट्वल होकर गये थे | मटवल में ये 
किसी तालाव के निकट ठहरे ये जो श्राज तक मी नामियाना नाम से प्रसिद्ध 
है और उस समय इनके साथ दो शेष्य थे जिंनमें से एक का नाम लाधा 
और दूसरे का जल्‍्ला था और जो दोनों पीछे अपने अनुयावियों के साथ 
क्रमशः सुखबल और धारीवाल में बस गए. | संत नामदेव ने मटवल से हट 
कर उक्त तालाब के निकट अपने ठददरने के लिए एक दूसरी जग खोज 
निकाली और वहीं पर एकात में रहकर मजन करने का विचार किया । किंतु 
इनके वहाँ ठहर जाने के कारण वहुत-से लोग घीरे-बीरे एकत्र होने लगे और 
अंत में उक्त घूमन गाँव की सुष्टि हो गई | आगे चलकर उस स्थान पर 
सिखों की रामगढ़िया मिसिल के भाई जस्सा सिंह ने एक सुंदर मकान बनवा 
दिया और उक्त वालाबव का मी महाराजा रणजीत सिंह की सास माई सदा«» 
कौर ने फिर से जीणोद्धार कराया | तब से वहाँ पर प्रति वर्ष एक घार्मिक मेला 
दो दिन माघ में व्यतीव होने पर समवतः संक्रान्ति के लगभग नियमपूर्वक 
लगा करता है| यहाँ के निवासी अधिकतर संत नामदेव की ही जाति के हैं, 
इन्हीं की जैसी जीविका का पालन करते हैं ओर उनका रहन-सहन अधिकतर 
सिखों का सा है| मेकालिफ का कहना है कि यहीं पर रहकर इन्होंने उन 
पदों की रचना की थी जो आदियंय? में सणहीत हैं? | 
श्राचार्य ज्षितिमोहन सेन ने बतलाया दै ,कि उक्त घोमन गाँव में ही रह- 
कर संत नामदेव की मृत्यु संवत्‌ १५२१ ( सन्‌ १४६४ ) में हुई थी। उन्होंने 
यह भी कहा हे कि संत नामदेव की मेंट फोरोज शाह ठुगलक के साथ हुई 
थी और सैयद-वंश के अंतिम शासक शाह आलम ने वहाँ सन्‌ १४४६ 
( सं० १४०३ ) में एक मठ तनाने के लिए कुछ जमीन 
चही मी इन्हें दान में दी थी। इनकी मृत्यु उसी मठ में हुई 
थी * | किन्ठ्र॒ इस कथन का मेल ऐतिहासिक घटनाओं 
फे साथ लगता हुआ नहीं दीखता | फोरोजशाह ठुगलक का शासन-काल 
संवत्‌ १४०८ से लेकर संवत्‌ १४४४ तक रहा और उक्त शाह आलम भी 
आपनी गद्दी पर सं० १४५०० से १५०८ तक कायम रहा और संत नामदेव 
की मृत्यु का समव अधिक विद्वानों ने संचत्‌ १५०७ में ही ठद्दराया है। 
अतएव, उक्त बातें यदि-किसी नामदेव से ही संबंध रखती ईं, तो वे अवश्य 


१० एम्र० ०० मेकालिफ ४ (दिख रेलिजन? ( भाग ६ ) पृ० ३५४४० | 
२ दितिमोहन सेन : मिशेल मिल्डिसिस्स आफ इंडिया, पु० ४६।॥ 


५१६ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


किसी श्रन्य नामदेव के विषय में होंगी। आचार्य सेन ने यह भी वतलाया 
है कि सत्त नामदेव के किसी शिक्ष्य वोहरदास के वंशधर आजकल भी उक्त 
मठ के अधिकारी हैं, ओर इनके द्वारा प्रवर्तित सम्प्रदाव के आचार्यों के 
रूप में उसके अबंधादि का निरीक्षण किया करते हैं। सम्प्रदाय का नाम 
थावा नामर्देव का सम्प्रदाय? है और गुरुदासपुर के रहनेवाले इसके सभी 
अनुयायी अपने को वोहरदास का ही वंशज बतलाया करते हैँ । घोमन के 
उक्त मठ में आचार्य क्षितिमोइन सेन ने किसी दो सौ वर्ष के पुराने 
इस्तलिखित अंथ का शोेना भी बतलाया है और कहा है कि उक्त पुस्तक में 
हिंदी व मराठी के पद हैं और वह सिखो के ंथ साहिबः की ही भाँति 
प्रवित्र व पूजनीय समझता जाता है | वे यह भी कहते हैं. कि संत नामदेव 
- की ही भाँति एक छीपी नामदेव बुलंदशहर का रहनेवाला था और एक 
दूसरा मारवाड़ का निवाठी नामदेव जाति का घुनियाँ था १ | - 
छोपी जाति के संबंध में लिखते समय विलियम क्रुक साइब ने उनकी 
एक शाखा को नामदेव-पंथी वतलाया है और कह्या है कि “ये लोग 
एक्श्वरवादी तथा कर्मकांड-विरोधी होते हैँ |ये अपने को अन्य छीपीः 
जतिवालों से अपने शुद्ध घार्मिक विचारों के कारण प्थक्‌ समसते हैं और 
अपने को नामदेव-वंशी भी कहते हैं * | फिर आगे 
नामदिव-पंथी चलकर विलियम क्रुक साइब ने घुनियाँ वा घुना जाति 
- - घर के संबंध में भी लिखा है और कहा है कि ये लोग नामदेव 
सामदेव-बंशी भगत को बड़ी श्रद्धा के साथ देखते हैँ।ये नामठेव' 
- मारवाड़ के अंतर्गत सन्‌ १४४३ ई० ( सं० १५०० ) में 
उत्पन्न हुए ये और तिकंदर लोदी ( सन्‌ - १४८८ ४ १५१२--सं० १५४५ ४ 
१५४६६ ) के समकालीन थे, तथा किंसी-किसी के अनुसार ये दक्षिण भारत 
के पंढर्पुर के निवासी ये | उन्होंने मुसलम्गनों से सताये जाकर उत्तरी मारत 
की शरण ली और गुरदासपुर जिले की वठाला तहसील में घुमान गाँव में 
आकर बस गए | वहीं पर उनकी मृत्यु भी हो गई जहाँ प्रत्येक मात्र की 
संक्राति को मेला लगा करता है | उनके अनुयायी वर्शाँ पर छिवाँ (श्र्थात्‌ 
घुनियाँ वा घोबी) कहलाते हैं | उनका मत सिख-घर्म के सिद्धातों से मिलता- 
जुलता है और उनकी कई सवनाएँ “्रादिय्रंथ” में संण्दीत हं। थावा 
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नामदेव के अनुयायी वास्तव में छिख ही कहे जा सकते ह,?” आदि १ | 
इसी प्रकार रोज साइव ने लिखा है कि नामदेव-पंथी हिंदू और सिख दोनों 
हुआ करते हई और दोनों ही आदिय्रंथ! के प्रति श्रद्धा रखते एवं अनेक 
सिख-परम्पराश्ों का अनुसरण करते हैं। उनकी पूजन-पद्धति में कोई 
विशेषता नहीं । हिंदू अनुत्रायी विशेषकर जालघर, गुरुदासपुर और ह्विसार 
में पाये जाते हैं और सिख अधिकतर गुरुद्रासपुर में ही मिलते हैं। नामदेव 
को कभी-कभी नामदे” भी कहते हैं और इस पंथ के लोग इसी कारण 
थावा नासदे के सेवकः भी कदलाते हैं। इनके मठों के महंतों को भी 
बाबा? कहने की प्रया है* | श्रतएव जान पड़ता है कि आचार्य सेन द्वारा 
बतलाये गये उपर्यक्त मठ का संबंध संभवतः किसी अन्य नामदेव से होगा, 
और इस नाम के एक से अधिक व्यक्तियों के हो जाने के कारण उक्त सभी 
विद्वानों को छुछ न कुछ भ्रम अवश्य हो गया है। 


संत नामदेव के पारिवारिक जीवन के विषय में प्रायः कुछ मी पता 
नहीं चलता | सदा संकीर्तन में लगे रहने के कारण इन्हें विद्धल्देव के 
मदिर से बाहर जाने का श्रवक्राश बहुत कम मिला करता था जिससे ये 
अपने जीवन-निर्वादद के लिए कुछ भी कार्य करने में अशक्त थे | इसका 
परिणाम यह हुआ कि अंत में ये अपने कुट्ुंब के 

जीविका लोगों को दरिद्रता के अमिशाप से किसी प्रकार बचा न 
सके 3 | तो भी कबीर साहब के सलोकों के- अंतर्गत 

संग्द्दीव आदिगंथ! की कुछ पंक्तियों से प्रकट होता है 

कि सत नामदेव के छिद्धातानुसार चुपचाप बेकार बैठकर सगवान्‌ का नाम 
लेने की अपेक्षा नाम-स्मरण के साथनपाथ अपना आवश्यक काम-काज भी 
करते रहना अ्रधिक्र श्रेयस्कर होता है | उक्त दो सलोकों में कहा 
गया है कि सत नामदेव ने, अपने मित्र त्रिलोचन के पूछने पर कि माया 
में फंसे हुए तुम छाजन-छीपन में क्‍यों लगे रहते दो, मगवान्‌ की ओर 
पूरा ध्यान क्‍यों नहीं देते,” बत॑लाया था कि “उचित है कि मुँह से हम 
रामनाम का स्मरण करें तथा मन भी भगवान्‌ की ओर लगाये रह, किंतु दथ- 
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पाँव से सदा अपने कुछ धंघे भी करते रहें१?? और इसकी पहली पंक्ति में आये 
हुए 'माइआ मोहिया' शब्दों से यह भी ध्वनि निकलती है कि संत नामदेव 
को अपने गाहंस्थ्य-जीवन के प्रति कदाचित्‌ पूर्ण विरक्ति कभी भी नहीं रही । 


संत नामदेव की ख्याति अपने अंतिम समय तक बड़ी दूर तक फैल गई 

थी श्रौर उनके विचारों का प्रमाव मद्दाराष्ट्र से पंजाब तक पड़ चुका था | 
इसलिए इनके संबंध में अतिशयोक्तिपूर्ण अनेक कथाओं का ऋ्रमशः निर्मित 
होता जाना कोई असंभव वात नहीं थी। इनकी रचनाओं का भी अधिक 
प्रचार होने के कारण इसी प्रकार उनका कुछ न कुछ 

रचनाएँ परिवर्तित होता जाना तथा उनमें अनेक दूसरों की कृतियों 

का भी स्थान पा जाना कठिन नहीं था | कई नामदेव- 

नामधारी मिन्न “मिन्न व्यक्तियों का पश्चिमी भारतवर्ष में किंसी न किंसी समय 
के अंतर्गत उत्पन्न होना उक्त कठिनाई को और भी बढ़ा देता है। परिणाम- 
स्वरूप संत नामदेव की जीवनी की घटनाओं की दी माँति उनके वास्तविक 
विचारों को भी निश्चित रूप से बतलाना दुश्साध्य कार्य हो गया है | फिर 
भी जब तक उनकी सारी रचनाओं की पूरी खोज नहीं हो जाती और उनका 
वास्तविक रूप निर्धारित नहीं हो पाता, तब तक हमें उनके “आादिय्रंथ? में 
संगद्दीत पदों तथा कुछ इधर-उधर पाये जानेवाली मराठी-संग्रहों में सन्निविष्ट 
कतिपय रचनाओं पर ही संतोष करना पड़ेगा | आदिय्रंथ! के अत्तर्गत आये 
हुए उनके पदों की सख्या ६२ है, किंतु एक मराठी-सम्रह् में संगहीत 
दिंदुस्थानी पद १०२ तक पहुँच जाते हैं। कहते हैं कि अपनी वाल्यावस्था में 
संत नामदेव कट्टर मूर्तिपूजक थे, युवावस्या में उनके विचारों में उदारता 
श्रानें लगी और दृद्धावस्था में ये एक सुवारक हो गए | इनकी मराठी- 
रचनाएँ अधिकतर इनकी युवावस्था तक की ही वतलायी जाती हैं और 
इनके टिंदी-पद इनकी वृद्धावस्था के समझे जाते हैं "| इनकी हिंदी- 
रचनाशओ्रों के अतर्गत इसी कारण कुछ ऐसे उद्गार भी दीख पड़ते हैं जो 
इनके प्रथम विचारों से नितांव मिन्‍न समझ पड़ते हैं | कमी-कमी तो उक्त 
दोनों प्रकार की रचनाओं के रचयिता के एक ही द्वोने में संदेद भी दोने 
लगता है। उक्त दिंदुस्थानी पदों में से ४३ ऐसे ईं जो किसी न किसी रूप में 
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अआदिय्रयः में मी संगहीत हैं, अतएव दोनों संग्रहों का मिलान कर लेने पर 
इनकी दिंदी-स्वनाओं की संख्या सवा सौ से मी कम पायी जाती है। 
संत नामदेव ने महाराष्ट्र के प्रसिद्ध वारकरी-सम्मदाय के अनुयावियों में 
ही अपने जीवन के अधिक दिन व्यतीत किये थे और इनके विचार भी 
अधिकतर उन्हीं के द्वारा प्रभावित ये | ये वारकरी-सम्प्रदाय के अ्नुयायियों 
में भी गिने जाते हैं| इस कारण वारकरी-सम्प्रदाय की दी वातों का इनकी 
रचनाओं में अधिकतर पाया जाना स्वाभाविक है और 
चारकरी उत्तरी मारत की सत-परम्या को जहाँ तक इन्होंने 
नामदेव प्रमावित किया है, वहाँ तक इनको वही देन भी कद्दी 
जा सकती है| वारकरी-सम्प्रदाय के संतों में निर्गंण 
सर्वात्मस्वरूप, अद्वैत ब्रह्म के प्रति पूरी निष्ठा पायी जाती है, किंतु सगुण 
की मूर्ति के समक्ष कीत॑न भी वे किया करते हैं। उनके लिए. कोई ऊँच-नीच 
नहीं, ओर न घनी-दरिद्र श्रथवा पुरुष एवं स्त्री में ही उनकी दृष्टि में कोई 
मौलिक अतर समझा जा सकता है। सवका कतंव्य मगवान्‌ के स्मरण व 
संकीतंन में सदा निरत रहते हुए, अपने आवश्यक दैनिक कार्यो का संपादन 
करना है | घन -वैमव के ग्रति उदास्नीनता उनकी अवश्य देखी जाती है 
और वे कौटुंबिक ममता को भी अपने द्वदयों में उच्च स्थान देते हुए प्रतीत 
नहीं होते । परठु इसका कारण उनकी इनके प्रति पूर्ण विरिक्त नहीं, किंतु 
इनके क्षणिक्न होने के कारण इनकी ओर से न्यूनाघिक निरपेक्षता का माव 
मात्र है | वारकरी-सम्प्रदाय के बहुत-से अनुयायी अपना पारिवारिक जीवन 
व्यतीत करते हुए दी आध्यात्मिक भावों में निरंतर लीन रहे थे। सत नामदेव 
की भी संतानों के संबंध में ऊपर चर्चा की जा चुकी है, उनका विशेष परिचय 
कहीं नहीं मिलता; किन्तु उनके वंशजों का आज तक नामदेववंशी कहलाकर 
वतंमान रहना प्रसिद्ध है। 
संत नामदेव ने अपने “मोदिंद! का परिचय देते हुए कहा है कि “वह 
एक है और अनेक भी है, वह व्यापक है और पूरक भी दै। मैं जहाँ देखता 
हूँ, वर्हां पर वह्दी दीख पड़ता है। माया की चित्र-विचित्र बातों द्वारा मुग्ध होने 
के कारण समी कोई इस रहस्य को समझ नहीं पाते । सर्वत्र मोदिंद ही गोविंद 
है, उसके अतिरिक्त अन्य कोई भी वस्तु नहीं | वद सइस्तों 
सिद्धांव मणियों के भीतर ओतप्रोत धागे की माँति इस विश्व में 
सर्वत्र वर्तमान है | जिस प्रकार जल की तरंगें और उनपर 
प्रवाहित फेन व बुदबुद जल से भिन्न नहीं, उसी प्रकार इस प्रपंच एवं 
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परत्रह्म का भी हाल है। जब तक भ्रम के कारण स्वप्न में पड़ा हुआ थो 
और सत्य पदार्थ का बोध न था, तव तक और वात थी; जब गुरूपदेश 
द्वारा जगा दिया गया, तव अर्पना मन पूर्यूरूप से स्थिर हो गया | नामदेव 
का कहना है कि इस बात को अपने हृदय में मली भाँति समझ लो कि 
मुरारी ही एक मात्र घठ्घट में औ्रोर सर्वत्र एकरस भाव से व्याप्त है” | 
इसी प्रकार “घड़ा लेकर जब उसमें जल भरता हूँ और चाद्वता हूँ कि 
ठाकुर को स्नान कराऊँ, फूल चुनकर जब उसे माला के रूप में पिन्दाना 
चाहता हैँ और दूध लाकर उसकी खीर वना जब उसे भोग लगाना चाहता 
हूँ, तव मुझे ऐसा जान पड़ता है कि उक्त जल में लाखों जीव मरे पड़े हैं, 
फूलों की सुंगध पहले भ्रमरों ने द्वी ले लीं हैं तथा दूध को तो सर्वप्रथम बछड़े 
ने ही जूठा कर दिया है | फिर चैसी पूजा का करना क्यों न व्यर्थ समझा 
जाय | म॒म्के तो इधर-उधर धब कहीं बीठल ह्वी वीठल दीख रद्द है, उससे 
सारी की सारी प्रृथ्वी व्याप्त हो रद्दी है | मैं इसी में पूर्ण आ्रानंद का अ्रनुभव 
क्यों न करूँ 3 
इसी कारण संत नामदेव उस एकमात्र राम के प्रति ही अपनी भक्ति 
का प्रदर्शन करते हैं। उनका कहना है कि “जिस प्रकार नाद को भ्रवण कर 
मृग उसमें निरत हो जाता है और उसका ध्यान मर जाने तक नहीं हृट्ता, 
जिस प्रकार बमला मछली की ओर दृष्टि लगाये रद्दता है, स्वर्णुकार सोने 
का गहना गढ़ते समय एकचित्त रहता है, पर-ल्नी की श्रोर 
प्रेम बिस प्रकार कामी इृष्टिपात करता है और जुआरी अपनी 
कौड़ी के फेर में रहता है, उसी प्रकार मेरी भी इृष्टि उसी 
एक 'राम? की ओर लगी हुई है | जहाँ देखता हूँ, वहाँ वही है; उसके सिवाय- 
ओर कुछ भी नहीं |? इन्हें राम के श्रतिरिक्त कोई भी दूसरा सया-्संबंधी 
भी ठीख नहीं पड़ता | ये कहते हैं कि “मेरे ब्राप व माँ तो वही एक माधव, 
केशव अथवा वीठल हैं" और उनके किये गए. उपकारों के वर्शन भी ये 
करते ई | इसीलिए इन्होंने उस एक की ही भक्ति को अपनाया था और 





१. 'श्रीनामदेवब्श्ाचली: ए० इ२॥ 
२, “गुरु ग्र थसाहव/, पृ० ४८५, पद १ । 
३. वह्दी, (पद२ )॥ 

४ वही, पृ० उछर४३ ॥ 

«. बद्दी, ए० ९९७ । 


- भूमिका के श्श्श 
अन्य देवी-देवताओं की पूजा को व्यर्थ बतलाया या। ये मगवान्‌ के अनुराग 
में श्राकर कहते हैं कि “हे राम, ठेरा रूप-रंग और नाम तक मुस्ते अत्यन्त 
भला जान पड़ता है। मारवाड़ी को जैसे जल प्रिय होता द्ै, ऊँठ को जैसे लता 
प्रिय लगती है, संग को नाढ प्रिय लगता है, पृथ्वी को वृष्टि सुखद लगती 
है, अ्रमर को फूल्नों की गंध प्रिय होती है, कोयल को आम की वौर मली 
लगती है, चकऋई को सूेदिय अच्छा जान.पड़ता है, हंस को मानस आनंदप्रद 
होता है, बच्चे को दूध श्रच्छा लगता है, चातक के लिए मेब प्रिय हुआ 
करता है और मछली को जितना जल से प्रेम है, वैसे द्वी मुझे तू भी प्रिय है 
ओर मेरा मन ठुस्में रमा छुआ है ।?”* इसी भाव को इन्होंने एक अन्य पद 
द्वारा भी “ऐसी नामें प्रीति नराइ्य” आदि कहकर व्यक्त किया है।* 
इनकी भावुकता इन पदों के अंतर्गत इतनी मात्रा में बढ़ी हुई दीख पड़ती है 
कि ये अपने एक ही उद्यार को स्पष्ट करते समय अनेक उदाहरण देते 
भी नहीं अघाते । 


संत नामदेव के त्रीठल? का वास्तविक रूप उनके अनुसार वैसा ही 
है, “लैसा आकाश में उड़ती हुई चिड़िया का मार्ग अयवा जल में तैरने- 
वाली मछली का रास्ता हो सकता है | वह न देखने में आता है और न 
द्ँढ़ने पर कहीं मिल सकता है।?3 “कोई उसे निकट बतलाता है और 
कोई उसे दूर का रहइनेवाला ठइराता है और जिसने उसे 
अनिर्वंचनीय जान-बूक लिया है, वद उसे सदा अपने में छिपाये रहता 
है | वस्ठ॒ुतः यह हमारी आत्मा में ही मरपूर है ओर 
उसका अनुभव इसमें ज्यों ही होने लगता हैं, त्यों दी आप से आप ध्वनि 
निकल पढ़ती है? ४ “उस सनेहीराम के मिलते ही पारस के स्पश के 
समान कुछ कंचन हो जाता है, अपने अहंमाव का श्रम दूर हो जाता है 
ओर जिस प्रकार किसी घड़े का जल जल में ड्ूवकर एकाकार द्यो जाय, 
वेसी ही दशा हो जाती है | फिर तो “ठाकुर! व “जन? तथा ठाकुर 
एक ही हो जाते हैं। स्वयं देव, स्वयं मदिर व स्वयं पूजन भी बनकर जल 
व तरम की भाँति एक आकार धारण कर लेते हैं और उनकी मिन्नता 


३. “ुरु भर बसाइद” पू० १८६५२ । 
२ वह्दी, पृ० १६० ।॥ 

3... वही, ५१५॥ 

४०  वष्दी, ए० छशू८ ] 





श्श्२ हु उत्तरी मारत की संत-परमरा 


केवल नामरभात्र की रह जाती है। किसी मूर्ति के समच्ष कीर्तन करने का 
अमिम्राव उस दशा में केवल यही होता है कि वह स्वयं गा और नाच 
रही है |[?”१ इस प्रकार संत नामदेव सर्वात्मवाद और अद्देतवाद, दोनों 
के ही अनुसार विचार रखते हुए जान पड़ते है और उनकी भक्ति का 
स्वरूप भी शुद्ध निर्गण-भक्ति का है | 


इनकी उक्त भक्ति के अंतर्गत 'नाम-साधना? को बहुत बड़ा महत्त्व प्रात 

है। इन्होंने उसे अश्वमेघ यज्ञ, तुलादान, प्रयाग-स्नानादि सभी से श्रेष्ठ 
वतलाया है। इन्होंने उसकी प्रशंसा में अनेक पौराणिक भक्त-कथाओं का 
उल्लेख करके अपने मत की पुष्टि की है * | नाम-स्मरण का महत्त्व मुख्य रूप 
से इसबात में है कि उसके द्वारा हम उसके नाम की 

नाम-साधना ओर अ्रपना ध्यान सदा लगाये रहने में सफल होते ईैं। 
इनका कहना है कि “मेरा मन रामनाम के साथ इस 

प्रकार बरिंधा हुआ है, जैसे स्वर्ण के तोौलते समय ध्यान ठुला की ओर बना _ 
रहता है, आकाश में उड़ायी जाती हुई पतंग की ओर जिस प्रकार उड़ानेवाले 
का चित्त लगा रहता है ओर वह, 'वाह-वाह? की कड़ी चारों ओर लगने पर 
भी विचलित नहीं होता, जिस प्रकार युवतियाँ शिर पर भरे घड़े लेकर चलती 
हुई आपस में मनोविनोद करतीं और तालियाँ तक बजाती रहती हं, किंतु 
- उनका ध्यान सदा उसी पर रहता है, श्रोर जिस प्रकार पाँच कोस की दूरी पर 
भी चरनेवाली गाय का मन अपने बच्चे की ओर ही लगा रहता है और माता 
का मन उसके घरेलू मसटों में फेस रहने पर भी अपने पलले पर पौढ़ाये हुए 
बालक की और जाता रहता है, उसी प्रकार मेरा मी मन उसमें लगा रहता 
है??3| परंतु नाम के प्रति उक्त प्रकार की साधना गुरु की क्रपा द्वारा ही 
संभव है | यदि गुरु की कृपा हो जाय, तो मन में पूरी बता आ जाती है 
और वह चारों ओर दौड़-धूप लगाना छोड़ देता है| उसी की सद्ायता से 
भुरारि! मिलते हैँ श्र उसार-सागर के पार जाना सरल हो जाता है| 
वास्तविक देवता गुरुदेव है और अन्य समी देवों की सेवा करना कुछ श्र्थ 


नहीं रखता *] 


२. गिर अथसाइव ए० 4५६ । 

०, बढ़ी, पृ० ८७२ । 

2. सामदेवाता गाथा? पू० ५१७४८ । 
४. धार अंथसाइव पू० ११६७ | 


गा भूमिका श्र्रे 


संत नामदेव की मृत्यु का समय मद्दाराष्ट्र की प्रायः समी परम्पराओं 
के अनुसार आश्विन बदी १३ संवत्‌ १४०७ सममका जाता है | इनकी समाधि 
पंदरपुर में है जहाँ पर वि्ल के मंदिर की सीढ़ियों के निचले मांग में 
इनका एक पीतल का शिर भी बना हुआ है। इनके मुख्य विचारों की 
वानगी इनकी जीवनियों में उल्लिखित अनेक घटनाओं 
सत्यु. के भीतर निहित समर पड़ती है। इनके भोले दृदय, 
इनकी गहरी मावुकता तथा मूर्ति वा साकार देवताश्रों 
से कहीं अधिक विश्वरूप भगवान के प्रति निष्ठा के उदाइरण ऊपर दिये 
जा चुके हैं) इनकी विरक्ति के संबंध में कह्ा जाठा है कि एक वार अपने 
घर में आग लगने पर इन्होंने अपनी सभी वस्तुएँ उसमें उठा-उठाकर पोकना 
आरंभ कर दिया, और ऐसा करते समय बरावर यही कहते रहे कि ये सभी 
भगवान्‌ की हं और उसी के अग्निमुख में जा रही हैं | इसी प्रकार इनके 
रँचननीच के बीच समता तथा समी प्राणियों को मगवान-रूप समझने का 
भाव इस घटना से स्पष्ट हो जाता है कि एक वार जब ये अपनी बनायी हुई 
रोटियाँ छोड़कर घी लाने के लिए उठे और उन रोटियों को कोई कुचा 
लेकर भाग चला, तब ये उसके पीछे यह कहते हुए दौड़ पढ़े थे कि “भगवन, 
उन रोटियों में यह थी भी चुपड़ लो, उन्हें रूखी-पुख्ली न खाओ |?” वास्तव 
में संत नामदेव का सारा जीवन ही भक्ति रस में सराबोर था और ये सभी 
प्रकार उत्तरी भारत के संतों के अ्ग्मणी होने योग्व थे | 


(६) संत त्रिलोचन 


त्रिलोचनजी संत नामदेव के समकालीन ये और उनसे अवस्था में कुछ, 

बड़े ये | इनका जन्मन्काल सं० १३२४ में वतलाया जाता है। इन्हें तथा 
संत नामदेव को नामादास ने ज्ञानदेव का शिष्य कहा है और सत रविदास 
से इन्हें सत नामदेव के ही समान तर गया हुश्रा बतलाया है। प्रियादास 
है के अनुसार इनका जन्म वैश्वन्वंश में हुआ था और ये 
पारेचय साघुश्रों के परम भक्त थे। इनकी एक पत्नी मात्र थी 
और दूसरा कोई नहीं था, अतएब इन्हें साधुश्रों की मरपूर 

सेवा करने में पूर्ण उंतोष नहीं होता था। इन्हें इस कार्य में सहायता के लिए. 
एक नौकर की आवश्यकता थी और ये बहुघा एक ऐसे सेवक की खोज में 
रहा करते ये, जो इन्हीं के-माँति साधु-सेवा प्रेममाव के छाथ किया करे | 
प्रियादात का कहना है कि एक दिन किसी ने आकर इनसे कट्टा कि मैं ऐसी 


# २४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


नौकरी कर सकता हूँ, किंदु भोजन के लिए ५-७ सेर से कम न लेगा और 
पजिस समय मेरे अधिक मोजन की निन्दा की जायगी, सें शीघ्र नौकरी त्वाग 
दूंगा | उस व्यक्ति ने अपना नाम अंतर्वामी? वतलाया और चिलोचन के 
राजी होने पर वह सचमुच ही अपने नाम के ही अनुरूप साधुओं की मन: 

- चाही सेवा करने लगा तब से त्रिलोचनजी के घर साधशओ्रों की मीढ़ और 
भी बढ़ने लगी और इनकी जह्ली को सामग्री तैयार करने में अधिक कष्ट भी 
होने लगा |] अवएव एक दिन उसने अपनी पढ़ोसिन से कह डाला कि एक 
तो उक्त नौकर के कारण साधुश्रों की संख्या बढ़ गई है, दूसरे वह इतना 
अधिक भोजन करता है कि उसके कारण में तंग आ गई हैं । “श्रंतर्यामी” 
को जब शअ्रपनी निंदा की यह वात मालूम हुई, तव वह बिना किसी से कहे- 
चुने नौकरी छोड़ चलता बना | त्रिलोचनजी को अंत में पता चला कि इनके 
यहाँ स््रय॑ भगवान्‌ दी “अंतर्थामीः के मेष में इनकी नौकरी कर रहे थे और 
इस बात से इन्हें मार्मिक कष्ट व पछतावा हुआ | 


त्रिलोचनजी का नाम उनके भूत, मविष्य एवं वर्तमान के एक साथ 
जानकार होने के कारण पढ़ा था | इन्हें संत नामदेव ने अपने एक पद में 
संबोधिव करके कहा दे कि 'हे त्रिलोचन, अपने नन्हं बच्चे को पालने में 
पीढ़ाकर कार्य में व्यस्त रहनेवाली माता सब कुछ करती हुई मी अपना 
चित सदा उस बालक में ही लगाये रहती है, उसी प्रकार 
रचनाएँ. हमारा मन रास-नाम-द्वारा सदा विधा रहना चाहिए |? 
कुछ ऐसे ही भाव व्यक्त करनेवाले दो सलोक ( दोहे ) 
धथआदियंथ! में अश्नोच्र के रूप में अन्यत्र भी आये हईं जिनमें श्िलोचन के 
यूछने पर कि “हे नामदेव, तुम क्‍यों घंघे में लगे हो, रामनाम की ओर चित 
क्‍यों नहीं लगाते १” संद नामदेव ने बतलाया है कि “दे त्रिलोचन, मुख-द्वारा 
रामनाम का स्मरण करते रहो, किंठ हाथ-पैर को सदा काम में लगाये रहकर 
चित्र को निरंजन में लीन रक्खो।” वास्तव में रंत-मत के अनुसार आदर्स 
जीवन का सारा चित्र द्वी उक्त रचनाओं के अंतर्गत आ जाता है | 


त्रिलोचनजी की अधिक रचनाएँ नहीं मिलतीं | केवल चार" पद उनके 
नाम से आदटिय्रथः में सबग्रहीत हैं | इन पढों में से एकाघ में मराठी माघा 





२. सिरी राय, पद १ (५० ११); रागुगूजरी, पद १-९ (ृ० दर५-६) व सा धनादरी, 
पद २(४० दुषड )। 


भूमिका श्श्षर 


के मी कुछ चिह्न लक्षित होते हैं, किंठु इनकी भाषा मूलतः हिंदी ही है। 
कहा जाता है कि इन्होंने मी संत नामदेव की माँति कुछ मराठी पदों की 
रचना की थी, किंठु वे आजकेल उपलब्ध नहीं हैं। इनके 
विचार उक्त चार पदों के देखने से त्रिलोचनजी के विषय में वहुत 
उच्च भाव जादत नहीं होते । ये सभी मध्यम श्रेणी की 
रचनाएँ हैं | इनमें से सबसे बड़े पद द्वारा माया-मोह का प्रमाव दिखलाकर 
उसकी व्यर्थेता सिद्ध की गई है | एक, दूसरे पद में मूठे संन्यासियों को कड़ी 
आलोचना है और उन्हें फटकार कर चेतावनी भी दी गई है| इस पद की 
शैली पहले की श्रपेज्ञा।श्रधिक सजीव है। तीसरे पढ' में त्रिलोचनजी ने 
बतलाया है कि अंतकाल में जैसा स्मरण किया जाता है, वैसा ही परिणाम 
हुआ करता है| इसी प्रकार चौथे पद में भी इन्होंने कर्म की अमिट रेख पर 
अधिक जोर दिया है और सत्र कहीं मगवन्नाम-ल्मरण का ही महत्त्व दरसाया 
है। कहा जाता है कि इस अंतिम पद की रचना न्रिल्रोचनजी ने उस समय 
की थी, जब इन्होंने भक्ति-मार्ग में अधिक अग्रसर हो जाने के कारण अपना 
सांसारिक व्यवहार छोड़ दिया था और आर्थिक कष्ट मेल रहे थे | संगवत+ 
अपनी स्त्री द्वारा फटकारे जाने पर इन्होंने यह पद रचा या ! 


दितीय अध्याय 
' कबीर साहब 
१, परिस्थिति-परिचय 


विक्रम की नवीं शताब्दी के लगभग आरभ होनेवाला समय वस्तुस्थिति 
के पर्ववेक्षण व मूल्यांकन का युग था | उसमें शतार्दियों पूर्व से आती हुई 
विचार-धारा के विविध स्ोतों पर आलोचनात्मक इष्टिपात किया गया, उनमें 
दीख पड़नेवाले विविध दोषों के प्रति संकेत करते हुए उनके परिमार्जन की 
आवश्यकता सुकायी गई ओर कमी-कभी सारी प्रस्तुत बातों 
ईसिंहावलोकन को एक वार फिर से सुव्यवस्थित करने की चेष्टा भी की 
;॒ गई | इस कार्य में जिन व्यक्तियों व सम्प्रदायों ने विशेष» 
रूप से भाग लिया, उनका संक्तषित परिचय पिछले अ्रध्याय में दिया जा चुका 
है) उनके प्रयत्नों को अध्ययन करने पर पता चलता है कि उन सबकी 
कार्य-शैली प्रायः एकू ही प्रकार की थी। सबने अपने समय के धार्मिक 
वातावरण पर विचार किया था और उसके भीतर समराविष्ट दोषों के विरुद्ध 
आक्षेप किया था | सबका उद्देश्य तात्कालिक स्थिति में परिवर्तन लाने का 
था, इस कारण श्रपने विरोधी मतों की कड॒ आलोचना करते समय उन्होंने 
बहुघा अपने मूल मतों तक की प्रचलित घुराइयों को श्रपना लद्॒य बना डाला 
था और सुधार एवं सामंजस्य की भावना से प्रेरित हो उन्होंने उसे फिर से 
बदल डालना भी चाद्दा था | उन सभी के उद्देश्य सच्चे थे और उन सबने 
यूरे उत्साह के साथ श्रपने कार्यक्रम को अन्त तक निवाहना चाहा | 
फिर भी उन सबकी आलोचना एक ही प्रकार उग्र न थी श्रौर न उन 
सबने एक ही प्रकार अपने मूल मतो को सुधारना ही चाहा था। स्वामी 
शंकराचार्य ने श्रपने समय के अवैदिक मतों को अमान्य ठहराया, वैदिक 
मतों में भी उपलब्ध दोपों की निंदा कर उन्हें वेद-विरुद्ध व अग्राह्म घोषित 
किया और उनके पीछे आनेवाले मक्ति-प्रचारक आचार्यों 
ऋुधार-पद्धति ने भी प्रायः इसी पद्धति का अनुसरण किया | वेदादि 
घर्म-अंथों के प्रति इन सबकी आस्था निरंतर बनी 
रही और ये सदा उनकी प्रामाण्यता का दस मरते रहे । बौद्धों व जैनों 


कबीर साहब १२७ 


के सुधारक सम्पदायों फो वैसे प्रामाण्य ग्रंथों का सहारा लेकर चलने की 
आवश्यकता न थी और न नाययोगी-सम्प्रदाय श्रयवा पहले वाले वेष्णव 
सहजिया लोगों को ही ऐसा आश्रय अदहण करने की उपयोगिता प्रतीत 
हुई थी। अतएव, प्रचलित बुराइयों के प्रति उनकी आलोचना कहीं श्रघिक 
स्वतंत्र रूप से हुई और उन्होंने उन्हें अधिकतर सरल व स्वाभाविक बातों 
द्वारा वदल डालने की चेष्टडा भी की। वारकरी सम्प्रदाय ने इन दोनों के 
बीच का सार्ग स्वीकार किया और उसने प्राचीन घर्मन्प्रंथों को अपने मत का 
आधार बनाते हुए भी उनके मंतब्यों को अपने विचाराचुसार वहुत व्यापक 
बना डाला । सूफी सम्प्रदाय में भी इसी प्रकार अपने मूल घार्मिक ग्रंथ 'कुरान 
शरीफ? व दीउ? के प्रति पूरी आस्था लक्षित होती है, किंठु उसके अनुयायी 
उनकी वातों की एक विशेष इष्टिकोश के साथ व्याख्या करते हुए मी 
जान पढते हैं । 


इस प्रकार उक्त सुधारक रम्पदायों में हमें एक प्रकार से दो मित्न-मित्त 

दल दीख पढ़ते हैं, जिनमें से एक अपनी विगढ़ी हुई परिस्थिति में परिवर्तन 
लाने का प्रयत्न करते समय उसे भरसक पूर्वनिर्दिष्ट झादर्शानुसार ही 
व्यवस्थित करना चाहता है और दूसरा किसी प्राचीन व्यवस्था के फेर में न 
पड़कर उसे स्वतंत्र ठग से कोई नवीन, किंतु सर्वमान्य रूप 

दो सिन्न-मिन्न देने का प्रयत्न करता है। प्रथम दल को विश्वास है कि 
दल अंतिम सत्य व सर्वोत्तम आदश की माँकी हमें अपने 
प्राचीन धर्म-प्रंथों में श्रवट्य.॒मिल सकती है, किंतु द्वितीय 

दल की धारणा है कि हमारा मानव-शरीर ही सत्य का सर्वश्रेष्ठ मंदिर है, 
और यदि हम दूँढ़ने का सच्चा प्रयत्न करें, तो इसी के भीतर हमें उसका 
वास्तविक रूप श्राप से आप दृष्टिगोचर हो सकता है, तथा उसी के आधार 
पर यदि हम चाहें तो अपने जीवन के लिए उच्चतम आदशश भी स्थिर कर 
सकते हूँ | इस दृष्टिकोण से प्रभावित होने के कारण ही इस दल के उम्प्रदायों 
ने योग-साधना को मी किसी न किसी अंश में अपनाया था। सहजयानी 
बौद्धों ने तो मानव-देद में ही काशी, प्रवाग जैसे तीर्थ ठया पीठों, उप-पीठों 
आदि का भी अस्तित्व स्वीकार क्रिया था भ्रौर उसे उर्वश्रेष्ठ कहकर भी 
प्रसिद्ध किया था) | सुफी सम्प्रदाय ने 'इश्क मजाजी? को “इश्क हकौकी! का 


१. एत्यु ठे सुरसरि ज्मुणा, एत्पु से गगासाऋर । 
एत्यु पक्चाय वयारति, प्त्यु से चनद दिवाञझरु॥ ४७ ॥ 


श्स्८ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


एक आवश्यक मुकाम” ठहराया था ओर वैष्णव सहजिया लोगों ने भी 
मानव सत्य को सबसे ऊपर स्थान देने की चेष्टा की थी |? इस भावना ने 
उन सबको इस ग्रकार न केवल प्राचीन धर्म-पंथों व चिरकालीन रूढ़ियो पर 
सदा निर्भर रह करने से ही. रोक रखा, प्रत्युत उन्हें अपने हृदय की शुद्धता 
व सचाई पर अटल विश्वास रखने के लिए भी प्रेरित किया | ग्रतएव, इस 
दल ने परमुखापेज्षिता के स्वभाव को भी बदलने का प्रयत्न किया जिससे 
आत्मविश्वास, ' आत्मगौरव तथा स्वावलंबन की प्रवृत्ति उत्तरोत्तर दृढ़ 
होने लगी । म 
इसक सिधाय उक्त सुधारक सम्प्रदायों ने परमतत्व के स्वरूप के संबंध 
में भी अपनी मिन्न-मिन्न धारणाएँ निश्चित कीं। स्वादी शंकराचार्य ने 
ब्रह्म को अश्रनिर्वंचनीय सत्य व जगत्‌ को मिथ्या मानते हुए जीव एवं ब्रन्न 
की एकता प्रतिपादित की और तदनुसार आत्मज्ञान की साधना को उन्होंने 
सर्वश्रेष्ठ ठहराया | किंतु उनके परक्रालीन भक्ति-प्रचारक्त . 
विभिन्न आचार्यों ने इस प्रकार के अमभेदमाव को प्रश्नव न देकर 
धारणाएँ भक्ति के लिए एक अलौकिक-भगवान्‌ की भी कल्पना 
३ कर डाली | उघर सहजयानी बौढों ने अपने सत्य, शून्य 
की अद्ययता को स्पष्ट करते हुए उप्रमें महासुखमय “भधरहज? का भी 
आरोप किया और चित्त की शुद्धि द्वारा उसके साथ सर्वया-एकाकार हो 
जाने का महत्त्व बतलाया | किंदु वैष्णव सहजिया सम्भदाय ने उसी“'सहज? 
को अपना प्रेमपात्र भी मानकर उसे उपलब्ध करना अपना परम ध्येय 
सममा | इस प्रकार इनके प्रथम वग की प्रवृत्ति जहाँ श्रद्धा व भक्ति के 
साधन द्वारा भगवान्‌ की उपासना की श्रोर बढ़ी, वहाँ दूसरे ने उसी सत्य 
को प्रियतम के रूप में स्वीकार फर उसके साथ अभिन्न बन जाना ही अपने 
लिए परम पुरुषार्थ निर्धारित क्रिया | वैष्णव सहजिया लोगों की उक्त प्रेम- 





बखेनु पीठ उपपीठ एत्घु, सइ' सम्इ परिद्ओ | 

देहा सरिसश्न तित्य, भई सुदअण्ण य दिद्वओं ॥7 ४८ ॥ 
_डा० प्रवोधचन्द्र वायची द्वारा सन्‍्पादित “सरहपाद का दटोद्कोप! ( कलकत्ता, 
« रै९३८ ) पृष्ठ २५। 


शुन है मानुष्र भाई । 
सवार ऊपरे मानुपष सत्य, ताद्ार ऊपरे नाइ॥ --ाब्स्क््योर 
रेलिजस कल्द्स” ( ढा० एसू० दास गुप्त ॥--४० १३७ पर उद्धृत। _ 


कदीर साहब ४ श्श्हं 


भावना सूफी सम्प्रदाय के “इश्क हकीकी' से भी बहुत ऋुछ प्रमाषित रही 
और आगे चलकर इन दोनों का सश्लिष्य रूप कबीर लाइव जैसे संतों के 
लिए 'विरहइ-गर्मित प्रेम” के भाव में परिणत होकर लक्षित हुआ | 


इन सुधारक सम्प्रदायों के भाषा-प्रयोग एवं वर्णन-शैली पर भी इनके 
आलोचनात्मक दृष्टिकोण का प्रमाव स्पष्ट दीख पड़ता था| स्वामी शकरा- 
चार्य व मक्ति-प्रचारक आचारयाँ ने प्राचीनता का मोह त्याग मे सकने 
के कारण संस्कृत्त-माषा का व्यवहार किया और मौलिक बातों के लिखने 
की अपेक्षा केबल भाष्य व टीका-टिप्पणी की ओर ही विशेष ध्यान दिया | 
किंठु सहजयानी बौद्ध, जैन घुनि, भाथयोगी व सहजिया, 
साधनों की वैष्णवों की प्रवृत्ति इससे नितात विरुद्ध दिशा की ओर, 
सिन्लता काम करती हुई दीख पड़ी | इन्होंने न केवल स्वतंत्र 
रचनाएँ प्रस्तुत करने के प्रयत्न किये, किंतु उन्हें निर्माण 
करते समय प्रचलित जन-माषाओं को ही अपने भावप्रकाशन का माध्यम 
बनाया | इसके अतिरिक्त प्रथम दलवालों ने जहाँ पर अश्रपने कथन की पृष्टि 
में स्थलविशेष पर मान्य अंथों के उद्धरण देकर उन्हें प्रमाणित करते 
जाना श्रावश्यक समझता, वहाँ दूसरे दलवालों ने अपने भावों को दृदयंगम 
कराने के लिए. साधारण इर्ष्यतों, सरल रूपकों तथा कमी-करभी चमत्कार- 
पूर्ण सध्याभाषा अथवा 'संघामापा? के मी प्रयोग किये।* इस प्रकार प्रथम 
दुल की रचनाओ्रों के पाठकों को अपने समाधान के लिए. जहाँ प्राचीन 
धर्मग्रयों के अनेक पन्‍ने उलदने की आवश्यकता पड़ी, वहाँ दूसरे दल के: 
दोहों वा पदों के पढ़नेवाल्े उन्हें समझने के लिए. निजी अनुभव तथा 
साधारण संकेतों का ही उपयोग करते रहे | 


विक्रम की नवीं शताब्दी से लेकर पद्रइ्वीं तक का उक्त धमय एक 
प्रकार के उयल-पुयथल का युग था। इसके आरंभ होने के कुछ ही पहले 
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“-दै० टा० एच० दास गुप्त को पुलक “आन्लवोर रेलिजस कल्ट्स', ए० ४७७-८ 
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॥३० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सं० ७६६ में मुहम्मद बिन कासिम के नेतृत्व में अरबों का आक्रमण मारत 
-के सिंघ प्रांत पर हो चुका था और इस प्रकार बाहर के मुस्लिम देशों को 
£ इस देश की आर्थिक, सामाजिक एवं धार्मिक स्थिति का 
अआुसलमानी छुछ न कुछ परिचिय मिलने लगा था। उत्तरी भारत में 
मसावत उस समय प्रतिहारों का राज्य था, जो किसी न किसी रूप 

में बारहवीं शताब्दी के पूर्वार् तक ग्तंमान रद्दा। उसके 

अन॑तर वहाँ क्रशः गहरवारों व चौहानों का शासन प्रायः सौ वर्षो तक 
चला और इसी वीच में गजनी एवं गोर वंश के मुसलमानों के आक्रमण 
छुए, तथा तराई की लड़ाई ( सं० १२५० ) में विजब पाकर मुहम्मद गोरी 
ले यहाँ पर अपने स्थायी राज्य की नींव डाली | उस काल से - इस भूखंड 
पर मुसलमानी शासन का आरंभ हो गया और गुलाम वंश (सं० १२६३ : 
४३४७ ), खिलजी वंश (सं० ११४७ $ १३७७ ) तथा तुगलक वंश 
( सं० १३७७ ; १४६६ ) के मिनन-मिन्‍्न व्यक्ति क्रशः सुलतान बनकर 
यहाँ के विंद्दायन पर बैठे । ये सुल्तान अपने “मजहवे इस्लाम की 'शरियत? 
के न्‍्यूनाधिक पावंद रहते हुए भी अपना शासन अपरिमित अधिकार के 
साथ करते थे और उनका प्रबंध एक प्रकार का सैनिक प्रबंध था। ये 
कभी-कर्मी खलीफा की प्रभुता स्वीकार कर लेते ये, किंतु व्यावद्यारिक बातों 
में ये सदा निरंकुश बने रहते थे। इनमें से कुछ पर यदाकदा उलमा लोगों 
का भी प्रभाव काम कर- जाता था, परंतु सुस्लिमेतर जातियों के लिए वह 
कमी हितकर न हो पाता था| इस कारण सुलतानों के उस एकतंत्र शासन 
द्वारा सदा अन्याय तथा असहिष्णुता को ही प्रोत्ताइन मिलता रहा | फिर 
भी देश के मीोदर अठुल संपत्ति थी, मुठहलमान उमरा पूरे ठाद-वाठ के साथ 
जीवन व्यतीत करते ये और कला, साहित्य आदि की उन्नति मी होती जा 
रही थी। इधर बौद्ध धर्म का उस समय तक पूर्ण हास होने लगा या व 
शुंकराचार्य एवं कुमारिल भट्ट जैसे विरोधी प्रचारकों के प्रयत्नों द्वारा वह 
आय निमूल-ठा होता जा रहा था | उस समय जैन बर्म तथा शैव व वैष्णव- 
सम्प्रदायों के मीतर मिन्‍न-मिन्‍न संगठन हो रहे थे और इस्लाम , के अंदर भी 
सूफी-सम्प्रदाय अपना प्रचार करने लगा या । सुलतानों के उक्त शासन-काल 
- में इस प्रकार स्वेच्छाचारिता की प्रघानता होने पर मी मिन्न-मिन्‍न 
विचारों व संस्क्ृतियों के संघर्ष के कारण एक नवीन प्रकार के समाज का 
निर्माण होता जा रद्दा था जिउके लिए सारी परिस्यिति पर एक बार फिर 
से इष्टिपात कर- उचित मार्य दिखलाना निर्तात आवश्यक प्रतीत होता या 


न] 


कबीर साइब - श्३१ 


और यह काय उसी के द्वारा संमव था जिसकी बुद्धि परत्पर विरोधिनी 
प्रवृत्तियों के बीच समन्वय लाने के अनिरिक्ति किसी स्थायी व सार्वमौम 
नियम एवं आदर्श का प्रस्ताव रखने में भी समय हो। 


इस युग के अंतर्गत कतिपय संतों ने साम्प्रदायिक स्तर से कुछ ऊँचा 
उठकर इस ओर प्रयत्त अवश्य किये और उनकी विशिष्ट प्रवृत्तियों के 
कारण उन्हें उक्त युग के अनंतर आनेवाले संतों में गिना भी जाता है। 
फिर भी उनकी उपलब्ध रचनाओं तथा जीवन-संबंधी केवल यत्किचित्‌ 
सामग्रियों के आधार पर कुछ अधिक पता नहीं चलता | 
पू्वंकालीन संभव है, वे भी उक्त उद्देश्य 'को ही लेकर चले रहे हीं, 
संत्त किंतु विकद परिस्थितियों अथवा उनके ज्ञीण स्वरों के 
कारण उनका प्रमाव वैसा स्पष्ट व स्थायी न हो सका 
हो। ऐसे कुछ लोगों के संज्षित परिचय गत अध्याय में दिये जा चुके 
हैं श्रौर उनके विचारों की वानगी भी वहाँ दी जा चुकी है। उससे 
प्रकट होगा कि उक्त युग (सं० ८००; १४०० ) के पूर्वार् तक यहाँ 
का क्षेत्र तैयार हो चुका था और उसके उत्तराद' के लगमग आरंभ - 
से ही कुछ ऐसे व्यक्तियों का प्रादुर्माव होने लगा था, जिन्हें कम से कम 
पथ-प्रदर्शक सर्तों के नाते स्मरण करने की प्रदचि होती है | उन पर्वेकालीन 
सतों के जन्मस्थान एवं वातावरण से परिचित होने,पर चह भी अनुमान 
करने का श्राघार मिल जाता है कि सर्वप्रथम उत्तरी भारत का बाइरी सीमा 
का ही क्षेत्र तैयार हुआ था और उसके केंद्र काशी-खंड को इस ओर अवृत्त 
होने का भ्रवसर उक्त युग के कहीं अंत में जाकर मिला था | 


विक्रम सवत्‌ की चौदहवीं शताब्दी के अतिम चर्ण में महाराष्ट्रीय संत्र 
नामदेः पंजाब प्रात में भ्रमण कर रहे थे। उनका मूल संबंध महाराष्ट्र 
प्रात के वारकरी सम्प्रदाय” के साथ था ; किंठु उनके विचारों की व्यापकता 
व कारय-पद्धति को रूपरेशा उन्हें अपनी परिधि से कुछ बाहर जाने को भी 
बाध्य कर रही थी। श्रतएव अपने जीवन के अंतिम दिनों 

नामदेव में उन्होंने उक्त सम्प्रदाय के नियमों का कद्ाचित्‌ 

का अक्षरशः अनुसरण भी नहीं किया और स्वानुभूति के 
प्रभाव आधार पर ही वे अपने उपदेश देते रहे। इनके ये उपदेश 

सदा एक स्वतंत्र मत का उदेश सुनाते रहे और अ्रपने 

-सरल व सजीत होने के छास्ण अधिक ध्यान भी श्राकृष्ट करते रहे | प्रसिद्ध 


श्३े२ उत्तरी भारत की संत्त-परम्परा 


है कि इनकी लोकप्रियता के कारण इनके उपदेशों का वहाँ बहुत बड़ा प्रमाव 
पड़ा और मालवा, राजस्थान एवं पंजाब में इनके अनेक अनुयायी बन गए, 
ओर आगे चलकर इनके नाम को अपनानेवाले कई अन्य व्यक्तियों ने 
भो अपने मठादि स्थापित कर लिए | संत नामदेव अपने पदों को बहुधा 
करताल के साथ गाया करते थे और उनकी भावुकता उपस्थित भ्रोताश्रों को 
मुग्ध कर देती थी। इस प्रकार बहुत-से उनके दिंढी पद उधर की जनता 
को कंठस्थ हो जाते थे जिन्हें वे बाहर जाने पर भी पेम के साथ गाया करते 
थे। सत नामदेव की रचनाओं का इस कारण उत्तरी भारत में कुछ दूर तक 
पूर्व की ओर भी प्रचलित हो जाना असंभव न था । कबीर साइब ने भी रुत 
नामदेव का नाम कदाचित्‌ इन्हीं प्रचलित पदों से प्रभावित होकर बड़ी श्रद्धा 
के साथ लिया होगा | 
उक्त घुग के अंत तक बौदों का सहजवान-सम्पदाय यहाँ से प्रावः लुप्त 
हो चुका था और उच्चका केवल कुछ विक्वृत रूप बंगाल में दीख पड़ता था। 
उत्तरी भारत में उस समय के छिंसी ऐसे प्रसिद्ध जैन सुनि का भी पता नहीं 
चलता जिसने मुनिराम सिंह की माँति अपने विचार प्रकट किये हों | नाथयोगी- 
सम्प्रदावः के अनुयायी भी उस समय विशेषकर 
अन्य प्रचृत्तियाँ परिचिमां व दक्षिणी भारत की ओर ही अपना प्रचार 
करते फिरते थे ओर पूर्वी मारत में उनकी प्रगति अ्रन्यु 
हिंदू धर्गवलंबियों के साथ बहुत कुछ घुल-मिल जाने के कारण घीमी पड़ने 
लग गई थी ) इधर सूफी-सम्प्रदाय का उस समय कुछ अधिक प्रचार इोने 
लगा था और उसकी चिश्तिया एवं झुदवंदिया नामक दो शाखाओं का 
भारत में प्रवेशहो चुका था। 'चिश्तिया शाखा? के फकीर अहमद साविर 
(भू स० १३८२ ) ने अमी कुछ ह्वी पहले वर्तमान उत्तर प्रदेश के पश्चिमी 
भाग में श्रमण कर अपनी 'साविरी उपशाखा? की नींव डाली थी और 
धसुहर्वर्दिया शाखा? के शेख तकी ( १३७७ : १४४१ ) ने उसी प्रकार श्रपने 
उपदेशों द्वारा इस प्रांत के पूर्दी माय के निवासियों को प्रभावित कर अंत में 
सूँदी में विश्ञाम लिया था | इसके पिदाय अभिक पूर्व को ओर वगाल प्रांत 
में उस समय वैष्णव सहजिया सम्प्रदाव की नींव पड़ रही थी और प्रदिद्ध 
बंगाली कवि चडीदास कदाचित्‌ उसी समब के लगभग अपने पदों के माधु् 
द्वारा उघर के निवाह्तियों को मुग्स करते जा रहे थे | कवि चंडीदास की यह 
परम्परा उस प्रसिद्ध संत जयदव द्वारा ही प्रमावित थी, जिनकी प्रशंत्ता 
कवीर साइब ने अपनी रचनाओं में एक से अविक वार की है | 


कत्रीर साहब - शैड्दे 


परंतु कवीर साइब के ऊपर उस दूसरी विचार-धारा का भी पूरा प्रभाव 
पढ़ा होगा जिसके विभिन्न सतोतों के स्वरूप का दिव्दशन गत अध्याय में 
कराया जा चुका है और जिसके प्रवाद की विभिन्न लदरों के रंग-ढंग में 
हमें आगामी संतमत का प्रारंभिक रूप स्पष्ट ठिखलायी पड़ता है। उरुपर 
विचार करने से प्रतीत होता है कि स्व्रामी शंकराचार्य के 
कवीर साहब कतिपव दाशंनिकर सिद्धातीं पर बौद्धमत की गद्दरी छाप 
पर अ्मावय लगी हुई थी और बौद्ों के सहजयानी विचार एवं 
शाकरद्वेव के आदश को एक साथ लेकर ही नाथयोगी- 
सम्प्रदाय की सृष्टि हुई थी | भक्ति के मिन्न-मिन्न आचार्य भी इसी प्रकार 
शकराचार्य द्वारा अनुप्राणित हुए और उनकी भक्ति-साघना एवं नाययोगी- 
सम्प्रदाय के मौलिक सिद्धान्तों के आधार पर वारकरी सम्प्रदाय की मित्ति 
खडी की गई थी । इसके सिवाय भक्तिअचारक आचार्यो के मूल स्त्रोत, तामिल 
आइवारों की सरल भक्ति-साधना एवं सूफ़ी सम्प्रदाय के प्रेममाव ने मिलकर 
इसी भाँति वैष्णव 'सहनिया-सम्प्रदाय” को जन्म दिया और बौद्ध सइजिया 
के मूल सिद्धान्तों ने उमी प्रकार उसे पूरी शक्ति प्रदान की। फलतः 
मिन्न-मिन्न विचार-शैलियों के संघ वा सहयोग से उन सुधारक सम्प्रदायों का 
कार्य क्रम क्रमशः अग्रसर होता गया और अंत में विक्रम संवत्‌ की पद्वइवीं 
शताब्दी के लगभग उनके सयुक्त प्रयास द्वारा एक ऐसी स्थिति उलन हो 
गई जिसे अनुमव करनेवाले व्यक्ति के लिए किसी भी उक्त मावना की 
उपेक्षा करना असंभव नहीं, तो अत्यन्त कठिन अवश्य था और इस 
कृथन की संगति कबीर साइब के जिपय में भी भली भाँति लगायी जा 
सकती है। 
कबीर साहब कदाचित्‌ प्रत्येक संकी्ण साम्प्रदायिक भावना से मुक्त ये 
ओर उनका मुख्य अ्रभिप्राय किसी ऐसी विचार-घारा को जन्मे देना था जो 
स्वमावतः: सर्वमान्य बन सके और जिसमें इसी कारण क्लिसी भी उल्लेखनीय 
प्रवृत्ति के संचार की पूरी गुंजायश हो सके | तदनुसार उन्होंने अपने सामने 
उपस्थित समस्या पर अधिक से अधिक ज्यापक दृष्टिकोण 
उनका के साथ विचार करने का प्रयत्न किया और इस प्रकार 
प्रधान उद्देश्य निकाले गए परिणामों के मूल्यांइन का भार प्रत्येक 
व्यक्ति के निजी अनुभव पर ही छोड़ दिया। इसीलिए 
कबीर साहब की उस उँचाई से देखने पर जहाँ निगंण एवं ख्गुण के प्रश्न 
आपसे आप इल हो गए और अद्देंत की भावना में भक्ति को भी स्थान मिल 


श्३२्८ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


जाने से मस्तिष्क-पक्त एवं हृदय-पक्तु में सामंजस्य आ गया, वहाँ शून्य! 

इज? प्रिमाँ तथा योग? जैसे शवाब्दियों से प्रचलित शब्दों का वास्तविक 
रहस्य भी खुल गया ओर व्यर्थ के वितंडाबाद की प्रवृत्ति बहुत कुछ निबंल 
प्रतीत होने लगी | 


२ कबीर साहव का जीवन-हच_., 
(१ ) जीवन-काल ध _ 
कबीर साहब के व्यक्तित्व, इनके जीवन-वृत्त एवं मत का परिचयात्मक 
उल्लेख करनेवाले तो अनेक ग्रंथों का पता चलता है, किंतु ऐसी रचनाओं 
का प्रायः अमाव-सा है जिनमें इनकी जनन्‍्म-तिथि वा सरणु-ठतिथयि के विषय में 
किसी अधिकार के साथ चर्चा की गई हो और जिन्हें सभी प्रकार से दिश्वसनीय 
भी समझा जा सके | कबीर साहब ने स्वर्य इस विषय में 
भामाणिक कुछ भी नहीं कहा है और इनके समसामब्रिक सममे 
सामग्री जानेंगले किसी इतिहासकार की रचना में भी इनका स्पष्ट 
, अलब्य उल्लेख नहीं मिलता | अन्य उपलब्ध सामग्रियों के आधार 
केवल जनश्रुतिं, अंध-विश्वास अथवा फुटकर भ्रमात्मक 
प्रसंग हैं जिनपर सइसा विश्वास कर लेना ऐतिहासिक तथ्य के प्रेमियों के 
लिए बहुत कठिन है | अतएव, इस प्रश्न के छेडनेवाले कुछ लेखकों का इस 
प्रकार कह देना भी अनुचित नहीं जान पड़ता कि “उनकी सबाने उमरी 
एक मुखफी इसरार है, हम उनके दौराने-जिंदगी के दाल्ात से बिल्कुल 
नावाकिफ हैं???] वस्ताव में इस प्रकार का कथन हमारे अन्य अनेक 
महापुरुषों के विषय में मी सत्य है | 
कबीर साहब का क्रिसी न किसी रूप में परिचय देनेवाली आज तक की 
उपलब्ध सामग्रियों को हम निम्नलिखित वर्गों में विमाजित ऋर सकतें हैं;-- 
(१ ) कब्रीर साइव व उनके उमसामब्रिक समझे जानेवाले संतों, जैसे 
सेन नाई, पीपाजी, रैदास, घन्ना, कमाल आदि के फुटकर उल्लेख; 
“(२ )डनके पीछे आनेवाले संतों व भक्तों जैसे, मीराबाई, गुरु 
7 हे अमग्ठास, ज्यासजी, मलुक़दास, दादू, दरिया, वषना, 
उपलब्ध इरिदास, रजव, गररीवदास आदि की वानियों में पाये 
सामझी अजानेवाले विविध संकेत; 





जी 


२१.  नारादरपदाठ इनुमाये-इिंदः एू० २२२ ४ 


कबीर साहब का जीव नन्वृत्त श्रेष 


- (३ ) कबीर-पंथी रचनाएँ जिनमें इनकी स्ठुति के साथ-साथ चमत्कार- 
पूर्ण व पौराणिक परिचिण० देने की भी चेप्टा की गई है; जैसे, अमरसुख- 
निधान), अनुरागचागर!, 'निर्मय-श्ञान!, द्वाशपंथ', 'वीजक?, मवतारण?,, 
कबीरनकर्ौर्टी, विबीरन्यरिविया तथा धर्मदास आदि की बानियाँ; 

(४) वे अंथ जिनमे भक्तों के गुणगान के साथ-साथ उनका संक्तित्त 
परिचय भी ठिया गया है; जैसे नामादास, राघोदास, मुकुंद कवि आदि 
की “भक्तमालें), णनतदास की पन्‍चई?, रघुराऊसिंद की 'रामरसिकावली” 
तथा उक्त 'मक्तमालों? पर की गई टोकाएँ, एवं गुनाम सरवर की 'खजीनतुल 
असकिया? जैवी रचनाएँ; 

(५) थे ऐतिहासिक अ्रथ जिनमें प्रसंशवश कुछ महापुरुषों की 
साधारण वा आलोचनात्म+ चर्चा &र दी गई मिलती है; जैसे, अनुल फजल 
की शराईन-ए-अकवरी,” »बुल हक की 'अखवासल अखियार, तथा 
“खुलासाठुत्तवारीख”, अ्रथवा वील, डा० क्यूट आदि की पुस्तकों ; 

(६ ) उन धामिक इतिहासों में ठये गए. आलोचनात्मक विवरण 
जिनके रचयिता इन्हें क्रिसी सम्प्रदाय-विज्ेष से संबद्ध मानकर चलते हैं; 
जैसे डा० भाडारकर, मेकालिफ, वेस्टकाट, फकुइर, की, विल्सन, फानी,, 
दत्त, राय अथवा सेन आदि के ब्थ ; 

(७ ) कबीर साहव से सबंध रखनेवाले आलोचनात्मक निबंध, 
साहित्यिक ग्रथ छादि जिनमें किसी तथ्य पर पहुँचने की तकपूर्ण चेष्टा की 
गई है; जैसे इग्शोघ, श्यामसुन्दरदास, डा० मोहन सिंह, डा० बर्ष्वाल, 
डा० रामकुमार वर्मा, डा० रमग्रछाद त्रियाठी, प० चंद्रवली पाडे आदि 
की रचनाएँ; ओर, 

(८) कबीर साहब की समझती जानेबाली चित्र व समाधि जैसी स्मारक 
वच्हुएँ | 

इस वर्गीकरण के अनुसार हमें जान पढ़ता है कि उक्त सामग्रियों में 
से (१)व (२) के सहारे अधिक्तर ज़िसी काल-क्रम अर्थात्‌ क्चीर 
साइब के आगे दा पीछे प्रकट द्वोने का अमुमान हो सकेगा, ( रे ), (४ » 
(५) व (८) द्वारा, कुछ वरतुओं वा-धटनाओं का मूल्य पररूने में भी 
सहायता लीजा सकेगी तथा (७ ) की नद्दावता से हमें उनमें किये गए 
उल्लेखों, आये हुए प्रतंगों झथवा दी गई सम्मतियों पर आलोचनात्मक 
ब युत्तिसंगत विचार करने में चुविधा मिल सकेगी। 


१३६- उत्तरी भारत की खंत-परम्परा 


उक्त सभी प्रकार के साधनों के रचना-क्रम आदि की परीक्षा करने-पर 

हमें यह भी पता चलता है कि उनमें से सबसे प्राचीन रचनाओं में कबीर 
साइब केवल एक भक्त-विशेष के रूप में ही दिखलाए गए हैं और इनका 
उल्लेख करनेवालों का ध्यान जितना इनकी भक्ति और इनके प्रति लक्षित 
होनेवाली भयवत्कृपा की ओर है, उतना इनके व्यक्तित्व 

“विभिन्न वा जीवन का चित्रण करने की ओर नहीं। फिर यह 
भारणाओं अदृत्ति मीरा बाई (सं० १५४४ : १६०३ ) के समय से 
का विकास कुछ और भी स्पष्ट होती जाती हैं और उ वर्ग की 
कृतियों में तब से कई चमत्कारपूर्ण कथाओ्ों का भी 

समावेश होने लगता है तथा कवीर-पंथ द्वारा किये गए प्रचारों के कारण 
कबीर साहब श्रद्धालुश्रों के समक्ष भक्त कबीर! से क्रमश: परिवतित होते हुए 
उत्य कब्रीरर का भी रूप अहण करते हुए दीखने लगते हैं | इसी प्रकार 
कबीर साहब के रामानंद-शिष्य होने की चर्चा सर्वप्रथम कदाचित्‌ मक्त 
व्यासजी १ (सं० १६१८ में वर्तमान ) से आरम्म होती है और उसके 
अनंतर “भक्तमाल-श्रेणी के ग्रंथों में इस वात का उल्लेख निरंतर होता 
चला जाता है वया इन्हें तकी का उत्तराधिकारी वा चेला मानने की वात 
शुलाम सरवर की खिजीनतुल असफिया?* में बहुत पीछे दीख पड़ती हे | 
इसके सिवाय नामादास (सं० १६४२ में वर्तमान ) की 'भक्तमाल?? में 
इमें सबसे पहले कबीर साहब के विशिष्ट व्यक्तित्व व इनके मन्तव्ब-विशेष 
का भी कुछ सकेत मिलने लगता है और अ्रनंतदास ( सं० १६४४ में वर्त- 
मान) की रचना कवीरदास की 'परचई? * से ( यदि उसकी उपलब्ध इस्त- 
ईखित प्रति में कोई ग्रत्षिप्त अंश न हो तो ) इतना ओ< मी पता चलता 
है कि किसी सिकंदरस्थाह”-द्वारा इनका दमन भी “किया गया था। 
अनंतदास ने वहाँ यह भी वतलाया है कि कबीर साइव का वालपन धोखे 
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कत्रीर साइब का जीवनबन्वूत्त श्र 


में ही बीठा था, बीस वर्ष की अवस्था में इन्हें घार्मिक चेतना मिली थी, 
और सौ वर्षो तक भक्ति करके इन्हें मुक्ति उपलब्ध हुई थी | आगे आतनेवाले 
भक्तमालः-स्वविताओं में से बहुतों में इनके विषय में अधिकतर 
ऐसी बातें ही वतलायी हैं जिनसे इनका जीवन रहस्य एवं चमत्कारपूर्ण 
घटनाओं का एक सम्रद मात्र बन जाता है| ऐतिहासिक ग्रंथों में से जो 
अमी तक उपलब्ध हैं, इनका सर्वप्रथम स्पष्ट उल्लेख अबुल फजल ( सं० 
१६५४ में वर्तमान ) की आईन-ए-अकवरी? * में मिलता है जहाँ पर 
इन्हें 'मुवाहिदः वा अ्रद्वेतवादी कहा गया है और इनकी पुरी व रतनपुर 
(सवा अवध ) में निर्मित दो मज़ारों की भी चर्चा की गई है। हिंदुओं 
तथा मुसलम्गनों द्वारा इनके शव को जलाने व गाड़ने के पृथक परथक 
प्रवस्‍्नों का मी कदाचित्‌ सर्वप्रथम उल्लेख उक्त ग्रथ में ही मिलता है और 
वहाँ यह भी कहा पाया जाता है कि इनकी दिंदी-माषा की रचनाएँ तब 
तक प्रसिद्ध हो चली थीं। 


इस प्रकार विक्रम की सन्नहवी शताब्दी के आगे जदाँ एक ओर भक्त 
व्‌ संत लोग कवीर साहब को भक्ति की प्रशसा करते, इन्हें श्रनुकरणीय मानते 
तथा इनके विषय में चमत्तारपूर्ण कयाएँ. कहने लगते हैं और कब्रीर-पंथी 
इन्हें अमर व अलौकिक जीवनवाला मानकर इन्हें हसों के उद्धाराथें समय- 
समय पर अ्रवतार धारण करनेवाला भी ठहराने लगते 
प्रमुख हें, वहाँ दूसरी ओर इन्हें एक धार्मिक नेता व सुघारक के 
प्रतृत्तियाँ रूप में स्वीकृत करने की परिपाटी मा चल निऋलती है 
ओर इनके जीवन के सबंध में दिये गये फुटकर प्रसगों में 
से कई एक ऐतिहासिक रुप लेने लगते हैं| उक्त प्रासंगिक, साम्प्रदायिक व 
ऐतिहाठिक उल्लेखों की छानत्रीन आगे चलकर विक्रम की उन्नीमवीं शताब्दी 
के अंत में होती है, जब कुछ विदेशी विद्वानों का ध्यान इमारे साहित्य, 
सेल्कृति व धर्म के अध्ययन की ओ्रोर पहले-पहल आक्ृष्ट होता है और भारत 
की अनेक बातों के सबत्रंध में कुछ निवध व ग्रंथ आालोचनात्मक दृष्टि से 
है लिखे जाने लगते ई । उन्नोसर्वी शत्ताब्दी तक का समय इस प्रकार अधिऊतर 
ऐसी सामग्रियों के निर्माण का *हता है और उसके अ्रनंत्तर उनकी परल 
व मूल्यांकन का युग था जाता है | फिर भो इस युग के विद्वान लेखकों में 

१. पर्लेल एच० एम० जेरे- द्वारा अनुवादित ( का० २ ) ५० १०९ व १७१ 

€ बनरकत्ता, खून १८९१ )। 


श्द्ध् उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


एक यह बात भी पायी जाती है कि प्राचीन वा नवीन उपलब्ध सामग्रियों का 
उपयोग करते समय वे उनकी पुष्टि में वहुधा मिन्न-मिन्न जनश्रुतियों के भी 
हवाले देते चलते हैं और प्रत्येक मत की पुष्टि में किसी न किसी पद्ममत्री 
रचना की भी सृष्टि होने लगती है | कबीर साहब के संबंध में वने इस 
प्रकार के जन्म व मरण-काल के सूचक दो व अन्य रचनाएँ विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं | ह॒ 


कबीर साहब के विषय में रचे गए जो जनश्रुति-सूचक दोहे मिलते हैं, 


उनमें श्रधिक्तर इनके मृत्युकाल की ही चर्चा दीख पड़ती है और इसका, 


कारण भी कदाचित्‌ यही हो सकता हैं कि अपने जीवन के अंतिम माय में 
वे विशेष प्रसिद्ध हो गए होंगे अथवा इनके उपदेशादि द्वारा प्रभावित लोगों 
के लिए इनके मरण-काल की घटना इनके पूर्वजीवन की 
सत्युकाल- अपेक्षा कहीं अधिक मदृत्त्पूर्ण जान पड़ी होगी। जो 
संबंधी मत हो,इसमें संदेह नहीं कि इनके जन्मकाल वा जन्मसवत्‌ 
के निर्णय की चेष्डा संभवतः बहुत पीछे आरंभ हुई और 
उसके लिए भी प्रायः वैसे ही प्रमाण प्रस्तुत किये जाने लगे । फलत+ इनके 
पूर्ण जीवन वा केवल मृत्यु अथवा जन्म-संबत्‌ का पता देनेवाले कम से 
कम चार मत इस समय प्रधान रूप से दीख पड़ते ई $--- 
(१) मृत्यु-काल को संवत्‌ १५७४ में ठहराकर मिन्न-मिन्न जन्म-संवत्‌ देने- 
वालों का मत ; 
(२) मृत्यु-काल को सं? १५०४ अथवा सं० १५४०७ के लगभग मानकर 
उक्त प्रकार का निशुव करनेवालों का मत; 
(३) मृत्यु-काल को सं० १४४२ वा १४५१ में निश्चित समझकर 
अनुमान करनेवालों का सत; और ; 
(४) सुत्यु व जन्म अथवा पूरे जीवन-काल को ही मिन्न-मिन्न सबतों वा 
शताब्दियों के मध्य स्थिर करनेवालों का मत; 
और इनमे सबके अतिरिक्त एक अन्य मत उन कबीरपंथियों का भी कहा 
जा सकता है, जो कवीर साइब को श्रजर एवं श्रमर मानते हुए इनका चारों 
युगों में किसी न किसी रुप में वर्तमान होना बतलाठा करते हैं| 
कवीरपंथियों के मत का आधार कबीर स्ाहव को अलौकिक पुरुष 
दिद्ध करने की चेष्टा व इनके प्रति उनकी प्रगाढ श्रद्धा,में निद्धित जान 


के 





कबीर साहव का जीवन-बच १३६ 


पड़ता है और इस प्रकार की बातें सर्वाघास्ण के लिए युक्तियंगत नहीं: 
” प्रतीत होतीं | इसी माँति उक्त चौथा मत मी वस्तुतः अल्पष्ट व अनिश्चित 
सममका जा सकता है। शेप तीन मतों में से इनके मृत्यु- 
समीक्षा काल को सं० १५७५ में ठहरानेवालों की संख्या कदाचित्‌ 
सबसे अधिक होगी, किंतु जिन-जिन बातों को स्वयंसिद्ध- 
सी मानकर वे उनके आधार पर नि्ंव देना चाहते हैं, उनमें से लगभग 
सभी की ऐतिहासिकता अमी तक संडिग्व बनों हुई है किस कारण उनके- 
मत को मी सर्वमान्य समझ लेना कभी उचित नरीं कद्ा छा सकता | इसी 
प्रकार सं० १५४२ वा सं० १५४१ को मृत्यु काल माननेवालों के विषय में भी: 
हम यही कह सकते हूँ कि वे अपने प्रमाणों को अत्यधिक महत्त्व देते हुए 
जान पढ़ते है और उनका भी मत उक्त प्रथम मत के ही समान कभी 
असंदिग्ध नहीं कहला सकता | इसके विपरीत स० १५०५ की इनका मृत्यु- 
काल माननेवाले कई कारणों से रुत्य के कुछ निकट जाते हुए उमझक पड़ते 
हैं। परंतु उनके मत को भी हम अतिम निर्णय का पद उस समय तक 
प्रदान करना नहीं चाहते जब तक उनके पक्ष का पूर्ण समर्थन पर्यात 
सामग्रियों द्वारा न किया जा सके, और उसके कारण उठानेवले कई प्रश्नों' 
का भली भाँति समाधान मी न हो जाय | फिर भी उपलब्ध सामग्रियों पर 
विचार करते हुए इस प्रकार का निर्णय करनेवालों की प्रदृत्ति इधर कबीर 
साहव के जीवन काल को क्रमशः कुछ पहले की ओर ही ले जाने की दीख 
पड़ती है और ऐसी दशा गे कमी-कभी अनुमान होने लगतः है कि उक्त 
समय कहीं सं० १४२५३ १५०४ के दी लगमग घपिद्ध न हो जाय । दे० 
परिशिष्ट (क) । 
(२) जन्‍्म-स्थान व सृत्यु-स्थान 
परम्परानुसार तो सभी काशी को कबीर साहव के जन्म भहण करने का 
स्थग्न स्वीकार करते आये ई और इसी प्रकार उनके मुत्यु-स्थान के-लिए 
भी सगइर के विपय में जनशभ्रुत्ति प्रसिद्ध है, परंठु इघर छूुछ दिनों से इना 
दोनों के स्वंध में संदेद किया जाने लगा है। कवीग्पथी साटित्व के 
श्रचुधार “रत््य पुरुष का तेज काशी के लहर तानाव 
काशी या मगहर में उतरा?" था श्रथवरा उक्त ताल में 'पुरशन के एक 
प पत्ते पर पौढ़ा हुआ इदालक नीरू जुनाहे की री को 


हे 


१. किडरोर-चरिकन्योधा । 


रे 
ऊ 


4४० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


'फाशी-नगर के निकट मिला था, जो आगे चलकर कबीर साइब के 
नाम से प्रसिद्ध हुआ | किंतु बनारस हिस्ट्रिक्ट गजेटियर”* के अनुसार, 
उनका जन्म बनारस में वा उसके निकट न होकर आजमगढ़ जिले 
के बेलहरा नामक गाँव में हुआ था, और इस वात को “पक्की खोज? 
"की प्रामाणिकता देते हुए श्री चंद्रवली पांडेय ने बतलाया है कि “आज भी 
पटवारी के कागरठों में वेलइराः उर्फ 'बेलहर पोखरः” लिखा मिलता है | 
अपनी निजी धारणा तो यह है कि यही चिलइर पोखर! “लद्दर तालाब? की 
जड़ है; 'वेलदर! का 'लद्दर! एवं 'पोखर!ः का तालाब? कर लेना जनता 
के बाएँ हाथ का खेल है?? 3 | और इसके साथ ही वर्दाँ पर वे जुलाहों की 
अस्तियों के कुछ अ्रवशेष चिह्न भी पाते हैं | एक दूसरे मत के अनुसार इसी 
प्रकार मगहर को कबीर साहब का जन्म-स्थान मानना चाहिये; क्योंकि 
“आदियंथ? में संग्रहीत एक पद के अंतर्गत स्वयं उन्दोंने ही कहा है कि 
“पहिले दरसनु मगहर पाइश्रों पुनि कासी बसे आई”? ४ | यह मगहर 
नामक गाँव इस समय बस्ती जिले में है ओर प्रसिद्ध गोरखपुर नगर से 
लगभग १५ मील की दूरी पर वर्तमान है | इसी मगदर के लिए उनका 
अत्यु-स्थान होना भी कद्दा जाता है और इस सबंध में अधिक लोग सहमत 
भी ईं। परंतु उक्त पाडेयजी की राव में मगहर में श्रवस्यित कबीर साइब 
की कब्र वास्तविक कब्र नहीं। ये उनके श्रनुसार चूत्रा अवध के रतनपुर 
गाँव में दफनाये गए ये ओर मसगहर में इनकी कब्र को विजलीखां ने वीर 
तिंह बघेल को घोखा देने के लिए म्ूठमूठ बनवा दिया था; इसलिए 
मगदटर में मरकर इनका वहीं दफनाया भी जाना ठीक नहीं.कद्दा जा सकता 
आऔर इसके लिए वे धर्मदास की वानियों से कुछ पंक्तियाँ मी उद्धव 
करते है *। 


कबीर साधव ने स्वयं अपनी जन्म-भूमि का कहीं परिचय नहीं दिया 
है।ये केवल अपने निवास-स्थान की ओर ही कहीं-कद्दीं संकेत करते हं। 


१, अनुरागसायर ( वेलवेडियर प्र स, प्रयाग ) ए० ८४ । 

२, “बनारस डिस्ट्रिक्ट मजेटियर,? ( इलाह्ाटाद, १९५०९ ) । 

३, ५० चंद्रदली पाडेय : विचार विरुश, (टिंदी-साहित्य-सम्मेलन, अयाग, 
सं० २००२ ) ५० ५। हु 

४, पमुरुआ थ साहिब, राग रामकली, पद ३ | घट 

७. पं० चद्गरब्ली पॉडेय : “विचार विमझ! (हिं० सा० सम्मेलन अवाय, 
सं० २००२ ) ए० १३ ४ १५ 


कबीर साइवका जीवन-वृत्त श्ड्श 


फिर भी इनकी रचनाओं में आये हुए. कवियय प्रसंगों से इस विषय में कुछ 
सहायता ली जा सकती है| कत्रीर साइब स्पष्ट शब्दों में अपने को काशी 
का जुलाहा कहते है? और जिस प्रकार इन्होंने काशी में 

काशी रहनेवाले जोगी, जती, तपी, सन्यासी अथवा मक्त-रूपधारी 
ध्रनारसी ठगों? का सजीब चित्र खींचा है", उससे मी 

स्पष्ट है कि वहाँ पर ये बहुत समय तक रहे होंगे और इन्होंने वहाँ का 
व्यक्तिगत अ्रनुमव मी ग्रात्त किया होगा | इसके सिवाय इनके एक पदरें 
से यह भी यूचित होता है कि इन्होंने काशी में बहुत दिनों तक रहकर तप 
वा साधना भी की थी और अंत में उसे छोड़ते समय इन्हें जाल से बाहर 
कर दी गई मछली की भाँति अपनी दुर्गति का अ्रनुमव हुआ्रा या। अप्ने 
काशीवास की अवधि को ये “सगल जनमु सिंवपुरी गवाइया”” कहकर भी 
निर्दिष्ट करते हैं जिससे पता चलता है कि कम से कम इनके जीवन का 
अधिकाश माग काशी में ही अवश्य व्यतीत हुआ होगा। फिर भी केवल 
इन बातों के ही आधार पर हम इनका काशी में ही उत्पन्न द्ोना भी नहीं 
ठहरा सकते, क्योंकि उक्त “पहिले दरसनु मगहर पाइओ पुनि कासी बसे 
आई?” से इस विपय में पर्याप्त संदेह को स्थान प्रिलने लगता है और 
अनुमान करना पड़ता हे कि इनकी जन्मभूमि कहीं संभवतः अन्यन्न रही 
होगी। हाँ, यदि उक्त 'पुनि! शब्द का अर्थ और तब” अ्रथवा “उसके 
अनतर! न छगाकर सीधा धपुनश वा (पुनर्वार! लगाया जाय, तो कह 
सकते ईं कि पहले काशी में रहकर ये किसी कारण पर्यटन कग्ते हुए, मगहर 
गये द्वोंगे और वहाँ संमवतः अपनी साधना में कुछ सफलता पाने के 
अनंतर फिर से काशी लौटकर रइने लग गए होंगे। उक्त पूरे पद का मुख्य 
तासये भी इनका भगवाद्‌ के ऊपर अपना दृद भरोमा एवं तजनिंत दुरे 
था भले स्थान-विशेष के प्रति अपनी समदृष्टि का प्रकद करना जान पड़ता 
है ओर काशी अयवा मगहर का उल्लेख यहाँ प्रसंगवश ही हुआ है। 


३. रु अ थ साहिब”, राय आउा, पद 7६ व राग रामफझुचों, पद ५६ 
२० 'कदीर-्धंथावली', पद २९० ( पृ० श्रुद्‌ ८ ७ ) व पद ६० ( पृ० २८२ )॥ 
३. हहुनु बरस नपु किआ दासी। मरनु सश्छा मगहर को बासी !” तथा, 

पूजड जल दोटि दाहरि मश्छो मोन्त । पूरद जनम इउ रप दा हीन्ग 

अय पहु राम करन गति झोरी । तहीले दनारस मते भई दथोरो ॥ 


-गर दंथ डाहिद', राग गज्दी १५। 


&४२* उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अपने इस भाव को इन्दोंने कई स्थलों पर अंन्यत्र* भी व्यक्त किया है और 
एक पद) में तो ये यहाँ 'तक कह डालते हैं कि स्थान-विशेष के मंदत्त की 
ज्कूठी धारणा को वे दूर कर के ही छोड़ेंगे | 
केवल “पहिले दरसनु मगहर पाइशओो पुनि कार्सी बसे आई” के आधार 
प्पर इन्हें मगहर में जन्म लेनेवाला कहने में फिर एक कठिनाई दरसनु 
पाइओ? के कारण भी पड़ती है। दशन पाने? का सीधा-सादा श्र्थ किसी 
दूसरे मान्य व्यक्ति वा इष्टदेव आदि के साक्तात्‌ करने का ही हो सकता है, 
जन्म अहण करने का नहीं; और यदि प्रसगवश “मगहर 
जन्‍्म-स्थान का दर्शन? अर्थ लगाया जाय, तो भी कुछ खींचातानी दी 
जान ण्ड़ेगी | अतएव केवल इतने दी संकेत के आधार पर 
इनकी जन्मभूमि का मगदर में निश्चित कर देना उचित नहीं। इसी प्रकार 
बनारस गजेटियर? में उल्लिखित उक्त वेलहरा याँव को भी केवल शब्दसाम्य 
कै आधार पर हम इनकी जन्मभूमि ठहरगने में असमर्थ हैं। वनारस गजेटियर? 
के रचयिता ने अपने उक्त उल्लेख का कोई विशेष कारण नहीं वतलाया है 
ओर कबीर-पंथ के अनुयायियों में से भी किसी को आज तक उक्त गाँव के 
विषय में ऐसा अनुमान करते अथवा उसे कबीर साहव का जन्म-स्थान होने 
के कारण पवित्र स्थल मानते हुए नहीं सुना गया है | कबीर-पंथियों की ओर 
से आज तक उसकी उपेक्षा इस विषय में विशेष-रूप से संदेह प्रकट करती है 
ओर केवल शब्दसाम्ब के कारण उनका भ्रम में पढ़कर वेजहरा के स्थान पर 
लददरतारा को ही स्वीकार कर लेना तथा लगभग ५०० वर्षा तक “त्थ? का 
श्ता न पाना अश्रसंभव-सा जेंचता है| इसके विपरीत काशी के साथ कबीर 
साहब के संबंध का पता हमें बहुत पहले से ही मिलता आ रहा दे ओर इनके 
विषय में चर्चा करनेवाले अनतदास? से केकर धर्मरास* आदि प्रायः सभी 





१५ किया कासी क्िआ मगहर ऊखरु रास रिदे जउ होई। युरु थंथ साहिद 


राग धनासरी ३ ॥ 
जैसा मगदरु तैंसी कासी दस एके करि जानी । वही, राग रामकली ३। 
०», चरन ठविरद कासी वा द्दै , कई कवीर मल नरकदि जैहूं || 


बकवीर-य थावली' पद्‌ २५०, प० १८७ 
2- कासी वसे झुलाह्या एक । इरे सति ने की पकरी दठेकता 
“कवर साहिद की परचई?।| 


«७, अगर भये कासी में दास कद्ाश्या ”” 'धनी घरमदास की शब्दादली' ( बे० प्र ० ) 
- पृ० ३॥ 


] 
रे 


कबीर साहब का जीवन-बूच श्र 


पुराने लेखकों ने इन्हें इस प्रकार काशी-निवासी के रूप में चित्रित किया है 
कि इसके विरुद्ध प्रचुर परिमाण में सामग्री प्राप्त किये विना इन्हें अन्यत्त का 
रहनेवाला वा जन्म-प्रहण करनेवाला? सहसा स्वीकार कर लेना समीचीन 
नहीं जान पड्ता।_ 7 


मगहर को इनका झुत्यु-स्थान मानने के विषय में भी इनकी कुछ 
रचनाओं से सकेत मिलता है। इन्होंने स्वर्य कहा है कि सारा जीवन काशो 
में व्यतीत करके मी “मरती बार मगहर उठि आइचा? तथा “मरनु मइआ 
मगहर को वासी?”? और एक अन्य स्थल पर भी “जऊ तनु कासी तजहि 
कबीरा, रमइओ कहा निह्दोराः? कट्ककर “क्िश कासी, 

मगहर कित्रा मगहर ऊखरू रामु रिदे जठ होई?2 बतलाय 
सृत्यु-स्थान गया है । फिर भी कबीर साहब के उक्त कथन को कुछ 
लोग एक साधारण उद्यार-सा सममककर इनके मगहर में 

ही मरने के विपय में संदेह प्रकट करते हैं”ंऔर उनकी इस घारणा का 
कारण कबीर साइब की दो समाधियों का पुरी ( जगन्नाथ ) एवं रतनपुर 
( अ्रवघ ) में वर्तमान होना भी कद्दा जा सकता है। इन दोनों समाधियों 
का उल्लेख अबुल फजल ने अपने प्रसिद्ध ग्रथ आईन-ए-अकवरी'* में 
किया है शौर विशेषकर रतनपुरवाली समाधि की चर्चा खुलासातुत्तवारीख”* 
तथा शेरश्रली अश्रंफफोत! की पुस्तक “आरायिशे मोइफिल?र* में भी पायी 
जाती है तथा इन्हीं बातों के आधार पर कहा जाता है कि “कबीर मुछल- 
मानी ढंग पर दफनाये अवश्य गये, परन्तु मगहर में नहीं. ,.( उनका ) 
शव रतनपुर में दफनाया गया?” | मगहर की कन्न को सच्ची कन्न न 
मानने का कारण एक यद्द भी बतलाया जाता है कि 'घनी घरमदासजी 





१. “गुरु भअथसाइवजी', राग मउडी, पद १५॥ 

पुरु अयसाइदर्ी' साय धनासरी, पद ३॥ 

मोहन स्िंद : 'कदीर-द्विन बायोनाफी! ए० ४१:२१ 

“आईन-ए-अकदरी' ( कर्नल एच० एसू० जेरेट वा अनुवाद) भाग २, कलकत्ता 

१८५१, ए० १२९५ व १७१। 

“पउुलासातुत्तदायंख', दिल्‍ली, एू० घर । 

६. (दिचार विमश! प्‌ ५३ में उद्ध न हि 
उन्ददली पाटेय : (विचार विन्श! (हिं० छा० उम्मेलन, प्रदाग ) प० १४५ 


डे 
है 


श्डड उत्तरी मारत की संतन्परम्परा 


की शब्दावली?" में संग्रहीत एक पद की पक्ति “खोदि के देखी कबुर, गुर 
देह न पाइया। पान फूल ले हाथ सेन फिरि आइया” के अनुमार वीरठिंह 
बघेल को उक्त समाधि में कबीर साइब का शव उपलब्ध नहीं हुआ्रा था, 
और जान पड़ता है कि उनके मुउलमान शिष्यों ने उसे पहले से ही हटाकर 
अन्यत्र ग्राड़ दिया था | परन्तु इसी “शब्दावली? में आये हुए, एक दूधरे 
पद की पंक्ति “मगहर में एक लीला कीन्तदीं, हिन्दू ठुझक शतधारी | कबर 
खोदाइ के परचा दीन्‍न्हों म्रिटि गयो मगरा भारी5,, से यह भी सूचित होता 
है कि उक्त कब्र के भीतर शव का न पाया जाना कबीर साहब की लीला 
का परिणाम था और इसी कारण उसमें शव की जगह केवल पानन्फूल 
पाये गए. थे। परम्परा के अनुसार उक्त कब्र के स्थान पर कबीर साहब द्वारा 
मरने के पहले ओढ़ ली गई चादर की चर्चा की जाती है और उसके उठाये 
जाने के समय उनके हिंदू एवं मुतलमान दोनों प्रकार के शिष्यों का उप- 
नस्थत रहना भी कहा जाता है। अतण्यव, गुरु-देह के उक्त रूप में छुम्र हो 
जाने की बात को श्रद्धालु भक्तों द्वारा की गई निरी कल्पना न समझ उसे 
ऐतिहासिक घटना-सता भदृत्व देना; तथा केवल इसी एक प्रसंग के आधार 
पर कबीर साइब के शव को मगहर से हटाकर उसके लिए वहाँ नकली 
कब्र! बना देने तथा शव के वास्तव में रतनपुर में दी मुसलमानों द्वारा 
दफनायें जाने का अनुमान करना ठीक नहीं जान “पड़ता ( यहाँ पर इस 
सम्बन्ध में यह भी स्मस्ण रखने योग्य बात दे कि जिस मकार रतनपुर की 
समाधि के भीतर कबीर साहब के शव का गाड़ा जाना सम्भव उमझा जाता 
है, उसी प्रकार इम चाहें तो पुरी ( जगन्नाथ ) वाली समाधि के लिए मी. 
अनुमान कर सकते है; क्योंकि इस समाधि के प्रसंग में भी आआईन-ए- 
अकघरी * में कवीर “४वद्िद आजा आसूद $,, कहकर उनके वहाँ दफनाये 
जाने की पुष्टि की गई हैँ और टेवर्नियरों ने भी उसकी चर्चा की है| 
परन्तु यह बात सच्ची नहीं जान पड़ती और न आज तक इसे किसी प्रकार 
प्रमाणित किया जा सका है| अतएवं अधिक सम्मव है कि कवीर साहब 
मगहर में मरकर वहीं मुसलमानी प्रथानुसार दफनाये भी गये हों ओर उसी 





_ १२. “नी धरमदासडी की शब्दावली, ( वेलवेडियर प्र, अयाग ) शब्द ९० ४। 
२, वही, शब्द १०, १० ४। 
३५ आईन-ए-अकवरी” (नवलकिशोर प्रेस लखनऊ, १८६५९) पू० ८र। 


ढ़ | 
४ टेवनियर; 'ट्रिवल्सं ( सा० २) ए० र२९। 
हि 


कबीर साहब का जीवन-वृतच्त - श्ड््पू 


का चिह दमें वहाँ आज भी “उपलब्ध है । कोरी कल्पना के आधार' पर 
रतनपुर वा पुरी की स्मारक समाधियों में उनका पता लगाना व्यर्थ है । 
आज तक की उपलब्ध सामग्रियों के आधार पर हमें इससे अधिक 
अनुमान करने का कोई अधिकार नहीं जान पड़ता कि कत्रीर साहब का 
जन्म संमवतः काशी में अयवा उसके आस-पास ही हुआ था। इन्होंने श्रपने 
जीवन का अधिकांश वहीं पर व्यतीत किया था। उसके अंतिम दिनों में 
काशी छोड़कर ये मगदहर चले गए ये जहाँ ये समाधिस्य 
सारांश भी किये गए ये | मगदर की जगह 'मगह! शब्द का आरोऊ 
कर कुछ लोगों ने कबीर साहब के मगघ में मरने की मी 
कल्पना" की है और इसके दारा इनसे “मगदइर मरे सो गदद्ा दोय?* वाली 
प्रसिद्धि को अ्रस्त्य ठहराने की भी बात सोची है, किन्तु कभीर साइव की 
रचनाशओ्रों में 'मगहर' शब्द ही स्पष्ट दील पड़ता है और उस स्थल को इन्होंने 
केवल 'ऊखदा वा ऊठर कहा है। इसके सिवाय मगहर नाम का गाँव बस्तो 
जिले में श्राज भी वर्तमान है जहाँ पर इनकी समाधि बहुत काल से बनी हुई 
है; किन्तु मगध में इसका कोई चिह्न उपलब्ध नहीं | 
(३) जाति 


कबीर साहब की रचनाश्रों से स्पष्ट जान पड़ता है कि ये जाति के जुलाहे 

थे। ये अपने को “जाति जुलाहा नाम कबीरा??3 तथा “कबीर जुलादा??* 
बतलाते हैं और कमी-कर्मा* “कासी क जुलहा” द्वारा अपने निवास-स्थान 
के साथ साथ मी यही परिचय देते हैं | इनका “हम घरि चूदु तनहिं नित 
वाना” तथा “घुनि-बवुनि आप आपु पहिरावड”" भी 

जुलाइा सूचित करता है कि केवल जाति से ही ये चुलाहे न ये, 
बल्कि इनके घर उक्त जाति का व्यवक्ाय भी हुआ करता 

था। इन्होंने “तनना घुनना“?” त्यागकर भक्ति-निस्त हो अपने “उम्र जगु 


१. शिवनश्ननलाल : “#क्तमाल पृू० २३२४३ ॥ 
२. किदीर-दीनक! शब्द १०३।॥ 
३. कादीरन्घथावली! पद २७०, ए० १८२ । 
४. वही, पद १३४, ए० १३१३ 
७५ ध्युरु भाथ सादिव' राग आ० रह तथा ग० ५॥ 
६. वही, राय झा० २६ ।॥ 
७, वही, राग नैरठ ७छ। 
८, बढ, राग यूजरी २ 
फा०---२१० 


| ४६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


आनि तनाइओ ताना?” विशिष्ट कोरी?, राम? को अन्त में पहचान लेने 
का वर्णन भी “जोलाहे घर अपना चीन्दा? कहकर ही किया है और इनकी 
इस आध्यात्मिक सफलता की ओर संकेत करते हुए इनके समकालीन समझे 
जानेवाले सत रैदास+ एवं घन्ना३ ने भी इन्हें 'जुलाहा? ही माना है | इसके 
लिवाय कबीर साइव के जाति के ,अनुसार जुलाह्ाा होने की पुष्टि गुरु 
अमरदास अनन्तदास", रज्जबजीः, तुकाराम”, आदि की रचनाओं तथा 
खजीनतुल 'असफिया“, दबिस्ताने मजहिय', अनुरागसागर ", कवीर-करौटी १! 
एवं डा० भांडारकर"*, २० वेस्टकाट?< आदि के मतों से भी मली भाँति हो 
जाती है | फिर भी इस विचार से कि केवल जाति से जुलाह्य देते हुए भी 
किसी का धर्म से मुसलमान होना भी अनिवार्य नहीं और विशेषकर कबीर 
साहब के संबंध में एक जुलाहे दंपति के पोष्यपुत्र होने की जनश्रुति भी बहुत 
दिनों से प्रसिद्ध है, कुछ लोगों ने श्रनेक प्रमाणों के आधार पर इनके माता- 
पिता को भी इस्लाम-धर्म का अनुयायी ठहराने का प्रयत्न किया है | इस 
विषय में रैदास की पंक्तियों से यह विदित होता है कि कबीर साहब के कुल 
में ईद व बकरीद के त्योहार मनाये जाते ये और शेख शहीद वथा पीरों का 





१. गुरु अथ साहिवः राय आ० १६ | 
२« “जाके ईदि वकरीदि कुल गऊ रे वधुकरदि, मानीअहदि सेख सदीद पीर । 
जाके वाप वैसी करी पूत श्रेंसी करी, तिहूरे लोग परसिध क्वीरा । 
“--जबढी, राग सलार २। 
2 बुनना तनना तिशागिके प्रीति चरन कदीरा, 
नीच कुला जोलाइरा मइओ गनीय गभीरा । 
रा ट --वही, राय आसा २ । 
४ 'नामा छीपा क्यीर जोलाहा पुरे गुर ते यति पाई! | --वही, सिरीराव मदला 
8, पद २२ । 
५. “कासी वे जुलादा एक, दृर्मिगतिन की पकरी टेक --कवीर साइव की परनचई 7 
६. “जुलाद्ा अमे उत्पन्यो, साथ कबीर! । सहामुनि “सर्वगी” ( साथ मद्दिसा ) १३। 
७. 'म्रित्टिसिज्म इन महाराष्ट्र ए० २६५:६ । 
कबीर ऐंड दि कवीर-पंथ पृ० २०८:६ ॥ 
कवीर जुलाह्नजाद कि अजम्रोवहिदान मद्महूर हिन्द अत्ताँ ० २००।॥ 
२०. “जुलदा की तव अवधि सिरानी । मथुरा देह घरी तिन आनी। (वें० श्र ०) रू४ । 
३१. “माय तरकनी दाप जोलाइा, वेटा भक्त सये? | पृ० १३ ॥ 5 
2२ 'ैष्णावेज्म, चैविज्म ऐंड माइनर रेलिलस सित्टन्सो ४० ५७। 
2३० “कवीर ऐंड दि क्वीर-पंथ पू० ३५ । हि 


कबीर साहब का जीवन-दत १४७ 


मान था एवं गोवध भी हुआ करता था और यही वात प्रायः अक्तरशः संत्त 
पीपाजी की एक रचना" से भी प्रकट होती है। इसके अतिरिक्त रज्जवजी की 
पंक्तियों से सिद्ध है कि इनकी उत्पत्ति जुलाहिन के गर्म से ही हुई थी और इत्त 
बात का समर्थन “कवीर-करसोटी' से मी स्पष्ट शब्दों में किया जा सकता है 
तथा कबीर साहब की रचनाश्रों में यत्र-तत्र पाये जानेवाले मुसलमानी संस्कारों 
द्वारा प्रमावित मुर्दों के दफनाने, अल्लाइ द्वारा एक ही नूर पैदा किये जाने, 
“खाक एक सूरति वहुतेरी” बतलाने, “करम करीमा लिखिरहा, अर बच्चू 
लिख्या न जाई” आ्रादि कहने से भी यही परिणाम निकलता है और जान 
पड़ता है कि ऐसी बातें इनके उद्गारों के साथ-साथ स्वमावत ६; प्रकट ही जाया 
करती थीं । इतना दी नहीं, इनके विपय में लिखते समय “मक्तमाल” के भ्रसिद्ध 
टीकाकार प्रियादासजी ने बतलाया है क्रि जब इनके लिए. आकाशवाणी 
हुई कि तुम स्वामी रामानन्द का शिप्य बन जाओ, तब इन्होंने “देखें 
नहीं मुख मेरी मामिके मलेछ मोको”?* कहा था, और इसी प्रकार जत्र तत्वा, 
जीवा नामक दो दक्षिणी पंडितों ने इनका शिष्यत्व स्वीकार कर अपनी जाति 
से बहिप्कृत होने पर अपनी कन्या के विवाह के सर्वंध में इनसे सम्मति माँगी 
थी, तब इन्होंने परामश दिया था कि “दोड ठुम भाई करो आपु में सगाई”?3, 
जिससे सिद्ध है कि इनकी विचार-घारा पर मी मुमलमानी सस्कृति की छाप 
बिलबु ल स्पष्ट थी) 


परंतु कबीर साधब हिंदुओं के उच्चतम आध्यात्मिक विचारों के भी 
प्रबल समर्थक थे और इन्होंने अपनी अनेक रचनाश्रों में उक्त सिद्धान्तों द्वारा 
प्रभावित बातें भी दी हैं। इस कारण उक्त प्रमाणों के होते हुए मी कतिपय 
विद्वानों ने इनके मूलतः इस्लाम-धर्मी होने में संदेह किया है। प्रसिद्ध 
विद्वान विल्लन का अ्रनुमान है कि हिंदू मावनाथों को 

हिंदू. रष्ट रूप में अपनानेवाले कथरीर साहब का जाति य धर्म 

से पहले भी मुखलमान होना यदि असमव नहीं, तो विचार- 


१. जाओ धंदि दकरीदि नित गऊ रे । बध बरै मानिये कप सहीद पीरा 7 
दाप चैसी करी पून ऐसी धरी | नांद सदसंट परमिव बदीरा ॥ ्छरेंगी' 
(मजन प्रताप ) प६ ६२ । 
२. की रूपकला ३ “मत्साल * ( सक्तिनुधा स्वाद टिलपसंहिन)लसनऊ से० १९८६३, 


धू० ४८६ ॥ 
39. दही, ९० पट४ड 


श्ष्प उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


विरुद्ध अवश्य है? और वे यहाँ तक मानने के लिए तैयार हैं कि इनका 
नाम कबीर! भी काल्पनिक हीं रहा होगा | इस बात को अनेक कबीरपधियों 
ने भी ठोक माना है ओर कबीर साहब की उत्पत्ति- किसी विधवा आ्राह्मणी 
के गर्भ से बतलाकर कबीर शब्द की व्युत्तत्ति भी 'करवीर” से कर डाली है । 
कहा जाता है कि जन्म धारण करने के पश्चात्‌ नवजात शिशु एक मुस्लिम- 
दंपति को सबोगवश मिल गया था और उन्होंने उसे अपनी सतति के रूप 
में पालानोसा था | वास्तव में हिंदू-उंस्कृति के वातावरण में पले हुए उक्त 
कवीरपथियों की कबीर साइत्र के कुल य मूल धर्म का मुसलमानी होना अ्रसह्मय- 
सा प्रतीत हुआ है आंर उन्होंने अपनी धारणा की पुष्टि में बहुत-मी कथाश्रों 
की भी कल्पना कर डाली है। इस प्रकार की कुछ कथाएँ इनका गर्भ से 
जन्म न लेकर केवल “प्रकट होना! सिद्ध करती हैं? | फिर भी कबीर साइब के 
कुल का हिंदू होना किसी भी पुराने भक्त की रचनाश्रों अथवा ऐतिहासिक 
उल्लेखी के आधार पर प्रमाणित नहीं होता। मक्तों की प्रशंसा में सदा 
चमत्कारपूर्ण ण्टनाओं का वर्णन करनेवाले “मक्तमाल” के टीकाकार 
प्रियादाउजी तथा राधोदासर्जी भी इस संबंध में मीन ही दोख पड़ते हैं | 


कबीर साहब की रचनाओं के अंतर्गत ऊपर लिखित इस्लामी तथा हिंदू 
विचारों की प्रचुरता को साथ ही साथ पाकर छुछ विद्वानों ने यह भी अनुमान 
किया है कि इनका मूल कुल पहले वास्तव में हिंदू ही रहा होगा और मुखलमानी 
श्रक्रमण के प्रभाव में आकर पीछे से उसने धर्मोतर अद्दश कर लिया होगा | 
कबीर साहब के दो पदों" में क्रशः आये हुए “कहे 


क्होरी दा कवीरा कोरी? तथा “सूते सतत मिलाये कोरी? को देखकर 
जोगी - डा० वर्थ्वाल ने कल्पना की हैं कि “कोरी ही मुसलमान 


घर्म में दीक्षित हो जाने पर जुलाहे हो गये? तथा “उच्त 
कोरियों को छुलाह्ा हुए अमी इतने अधिक दिन नहीं हुए थे कि “कोर्स 
कहलाना वे अपना निरादर सम | इसके सिवाय कबीर साहब द्वारा 
थोग-साधना संबंधी अ्रनेक प्रसगों के उल्लेख किये जाने के कारण वें अंत में 
इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि “मेरी समझ से कबीर भी किसी प्राचीन तथा 
कोरी, किंतु तत्कालान छुलाह्या कुल के ये जो मुसलमान होने के पहले जोगियों 


स्टवट : फदीर पेंट दि कवीरय-पथा, कानपुर, सन्‌ १९०७, ४० २९।॥ 
२. “कबीर चरिव्रत्ेध! ( बोंदसासर, बंदर सं० १५६३ ) ५० ६ । 
2 पद 2४६ एू० २०५ व पृद ४९ ४० २७५॥ 


कबीर साहब का जीवनब्वृत्त श्डट 


का अनुयायी था? | ये योगी वा जुगी कदलानेवाले लोग आरासाम, बंगाल, 
विद्वार तथा पूर्वी उत्तर प्रदेश में पाये जाते हैं और इनके विपय में खोज 
करनेवाले विद्वानों का श्रनुमान है कि ये पहले वास्तव में नायपंथी थे, जो 
मूलतः बौद्ध धर्म के अनुयायी होने के कारण ब्राह्मणों की प्रतिष्ठा के विरोधी 
थे, वर्णमेद में विश्वाठ नहीं रखते ये, अपना निजी व्यवसाय, विशेषकर कातने 
व बुनने का किया करते थे और उनके यहाँ मरने के उपरांत शत्र का संस्कार 
जलाने एव गाड़ने, दोनों प्रकार से हुआ करता था | डा० वर्थ्वाल की कल्पना 
का आधार इसी कारण कबीर साहब द्वारा अपने लिए क्रिया गया कोरी! 
शब्द का उक्त प्रयोग तथा इन जुगी? जातिवाले लोगों के विचारों का उनके 
साथ साम्य ही प्रतीत होता है। कोई स्पष्ट ऐतिहासिक प्रमाण अथवा 
सामाजिक कारण उक्त सम्सिभण के संबंध में वे नहीं देते। डा० इजारी प्रसाद 
द्विवेदी ने कब्वीर साइब्र की जाति के विषय में इन्हीं बातों पर विचार करते 
हुए कुछ श्रधिक विस्तार से लिखा है श्रौर अन्त में वे इस प्रकार का श्रनुमान 
करते हैँ कि “कबीर दास जिस जुलाद्ा वंश में पालित हुए थे, वह उस 
वयनजीबी नाथ-मतावलंबी गरहस्थ-्योगियों की जाति का मुसलमानी रूप था 
जो सचमुच दी 'ना हिंदू ना मुमलमान? थी??* तथा “कबीर दास जिस जुनाहा 
जाति में पालित हुए थे वह एकाघ पुश्त पहले से योगी-जैसी किसी ग्राभम- 
प्रष्ट जाति से मुमलमान हुई थी या अ्रमी होने की राह में थी” । ये जातियाँ 
हिंदू-समाज में स्वभावतः उच्च भेणी की नहीं गिनी जाती थीं, बल्कि नीच 
व श्रस्पृश्य तक समझो जाती थीं और इनकी कई बल्तियों ने सामूहिक रूप 
से मुसलमानी धर्म अ्रहण किया थाई | इस प्रकार उक्त द्विवेदीजी के श्रनुसार 
कबीर साहव का कुल कोरी से जुनाह्य बनकर जुगी लोगों द्वारा प्रभावित नहीं 
था, बल्कि सीधे जुगियों का दी इस्लामी रूप था। 


उक्त दोनों मतों के स्थापित करनेवालों का मुख्य उद्देश्य कबीर साइब 
की रचना में पाये जानेंाले कतिपय परस्रर-विरोधी हिंदू एवं मुनलमानी 
संस्कारों में सामजस्य का कोई कारण दँद निकालना ही जान पहता ह्टे। 
परन्तु कबीर साइबर के वास्तविक कुल की खोनकर उसकी वंशानुगतिक परम्परा 


३८ टा० पी० द० दर्थ्बच : योगप्रतार! (काशी विधापोठ, सं० २००३) पू७ १५६॥ 

२० इजारी म्रताद दिवेदो : 'करोर! ( हिंदी अंव रत्नाशर साया, बंबई झनू 
श्रूडर ६०) प० ६१ 

३. बह्दी, ए० १४ । 


बिक व 


१५० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


के संबंध में ऐतिहासिक तथ्य की जाँच करने का काम केवल इन्हीं'के द्वारा 
सिद्ध होता हुआ नहीं दीखता | यह संभव है और अधिक संभव है कि जुगी 
कहलानेवाली जाति पहले नाथमत की अनुवायिनी रही 
सारांश. होगी और ऐसी अनेक जातियों ने किसी न किसी कारण 
मुसलमानी प्रभाव में आकर कहीं-क्हीं सामूहिक रूप में 
घर्मीतर अहरण किया होया | हम तो यहाँ तक कहेंगे कि काशी एवं मगहर 
के साथ विशेष संबंध रखनेवाले कबीर साहब का कुल यदि क्रमशः सारनाथ 
एवं कुशीनगर जैसे बौद्ध तीथों के आसपास निवास करनेवाले बौद्धों वा 
उनके द्वारा प्रभावित हिंदुओं में से ही किसी का मुमलमानी रूप रहा हो, तो 
इसमें कोई आश्चर्य की वात नहीं | हो सकता है कि उसके सूत कातने व 
छुनने की जीविका भी पूर्व समय से वैसे ही चली आ रही हो और उसका 
नाम भी इसी कारण कोरी अ्रथवा किसी अन्य ऐसी वयनजीवी जाति का ही 
रहा दो । फिर भी जत्र तक इमें कबीर साहब के माता-पित्ता, इनके पालनपीपण 
करनेवाले अथवा इनके पूर्व-पुरुषों का असल? पता ज्ञात नहीं हो जाता और 
न उनकी पूरी जाँच हो जाती, तब तक्र इन्हें उपलब्ध सामग्रियों के आधारं 
पर हम केवल जुलाद्य और संभवतः इस्लामी घर्म के अनुयावी जुलादे कुल 
का ही बालक मान सकते हैं | 
इस विषय में यहाँ पर एक और वात भी विचारणीय है | कबीर साइन 
के जैसे हिंदू, मुत्लिम वा बौद्ध धर्मो' के अनुकूल विचारों करा एक ही व्यक्ति 
द्वारा अपनाया जाना केवल कुलक्रम के अ्माव से द्वी संमव नहीं कहा जा 
सकता | भिन्न-भिन्न संस्कारों व ठिद्धान्तों की अभिव्यक्ति उस्त शिक्षा वा 
परिस्थिति-विज्वेष पर भी निर्भर है जो किसी बालक के ऊपर 
वही आगे चलकर प्रभाव डाला करती है| कबीर साइब के पीछे 
लि इस्लाम धघर्मानुयायी कुलों में दी कुछ ऐसे प्रतिद्ध पुरुषों का 
मी जन्म हुआ जिनकी रचनाओं को पढ़कर हमें उनके मुसलमान होने में पूण 
संदेह,हो सकता है। श्रव्दुल रहीम खाँ खानखाना रहीम के मूलतः शुद्ध 
पटाने कुल का द्ोना इतिहास द्वारा प्रमाणित है, भक्त रसखान? के लिए 
प्रसिद्ध ही है कि उन्होंने अपने दिल्ली के वादसा वंस? की 'ठसक! का क्षण 
में ही परित्याग कर फेचल 'प्रेमदेव” की “छवि? देखते ही अपना जीवन 
परिवर्तित कर दिया था | इसी प्रकार खुरासान के निवासी शाह जलालुद्धान 
धवसाली? ने भी केवल रामकथा को श्रवण कर ही भगवद्मक्ति स्वीकार कर 
ली थी और इनके पूर्व-पुरुषों के पहले हिंदू वा भक्त रइने पर कमी विचार 
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तक मी नहीं क्रिया जाता। कबीर साहब के आदर्शों पर निष्ठा सखनेवाले 
दादुदयाल, रउत्रबजी, दरियासाइव ( मारवाड़ी ), थारी राइत्र जैसे और मी 
अ्रमेक संत हुए हैं जो निश्चित रूप से मुसलमान कछुलों में ही उत्पन्न हुए थे, 
किन्तु उनके भी पूर्व-पुरुषों का मूलतः हिंदू वा अन्य घर्म का होना अमी तक 
सिद्ध नहीं है । अतएव कब्रीर साहब की रचनाओं में पाये जानेवाले मिन्न- 
मिन्न मतों व संस्कारों का सामंजस्य इनके घर्मीवरित कुल मात्र के ही उद्दारे न 
करके इनकी परिध्यिति, पर्यटन, सत्संग, प्रतिभा अथवा अ्रन्य ऐसे कारणों के: 
चल पर भी किया जा सकता है और ऐठछा करना ही अधिक न्याय- 
संगत होगा ! 
(४ ) माता-पिता 
कबीर साइव के माता-पिता के संबंध में भरद्धालु कबीरपंथी प्रायः कुछ 
भी कहना नहीं चाइते | उनका इृद विश्वास है कि ये नित्य, अमर व अजर 
हैं। ये सदा सत्यलीक में निवास किया करते हैं और झ्रावश्यकता पहने पर 
प्रत्येक युग में अवतार धारण करते हूँ | तदनुसार कलियुग में भी ये कबीर 
के नाम से काशी के निकट लहरत्ताग तालाब में एक 
माता. अलौकिक ज्योति के रूप में अवतीर्ण हुए थे। ये किसी के 
ओरतस पुत्र नहीं थे, बल्कि उक्त तेज ही चालक रूप में पहले- 
पहल नीरू व नौमा नामी जुलाहे-दपति को मिला था जिन्होंने उसे अपने पर 
लाकर पुत्रवत्‌ पालन-पोपण किया और उनके घर अपने भचपन से ही रहते 
श्राने के कारण वे एक जुलाहा शरीरघारी कटहलाकर प्रसिद्ध हो गए | परंतु 
यह धारणा केवल क्बीरपंथियों के समाज तक ही सीमित है और उनमे से 
भी बहुत-से लोग कवीर साहब के माता पिता के संबंध में कमी-कभी कुछ 
कल्पना करते हुए दीख पड़ते हैं। कुछ लोगों का अनुमान है कि कबीर 
साहय की माता वास्तव में एक विधवा ब्राक्षणी थी, जो संमवततः अपने पिता 
के साय स्वामी रामाननद के दशनों के लिए गई थी । उसके अणाम करने 
पर उछ स्वामीजी ने उसे 'पुच्रवती भव? कहूफर आशोर्वाद दे दिया था और 
उसी के परिणामस्वरूप कबीर साहब का उसके गर्म से जन्म हुआ था। 
महाराज व्युराज ठिंद का अनुमान है कि उक्त विचया ब्राह्मणी स्वामी 
रामानन्दजी की सेवा में ही नट्टा करती थी झ्ौर किसी दिन उनहझी ध्यानत्य 





३. सहारात रघुराज सिए; 'मकमाया रामरसिशाइडी! ( दिया स्पदित्द का 
ऊभालोचनात्मक इतिहास, ए० २०५ में उद्धन )। 


पर उच्तरी भारत की संत-परम्परा 


दशा में उसे घोखे से उक्त आशीर्वाद दे देने के कारण गर्भ रह गया 
था | युवती विधवा ने उनसे वैसे वचन सुनकर उनके अनौचित्य पर कुछ 
विरोध्सूजक शब्द भी कहे थे, किंतु स्वामीजी ने उसे यह कहकर आश्वासित 
कर दिया था क्रि तुम्दारा पुत्र हरि-अ्रनुरागी होगा और उसकी उत्पत्ति तुम्दारे 
गर्भ से होने के कारण तुम्हें कोई कलंक भी नहीं लगेगा | फिर भी पृत्रोत्यत्त 
के समय आकाश में नगारे का शब्द होते रहने पर भी उसके हृदय में 
अत्यंत दुख हुआ और उस बालक को लेकर उसे बह कहीं दूर फेंक श्राई, 
जहाँ से गुजरती हुई एक जुलाहिन ने उसे अनाथ समझ अपने यहाँ उसका 
लालन-पालन क्रिया | इसी कथा को एक अन्य रूप में इस प्रकार भी कहा 
गया है कि उक्त विधवा युवती वास्तव में स्वामीजी की फुलवारी में फूल 
चुनने गई थी और वहाँ पर उसकी गोदी में भरे हुए फूलों को देखकर 
स्वामीजी के पूछने पर उसने कद्द दिया था कि “पेट है, फूल नहीं?। स्वामीजी 
ने इसी कारण “तथास्तु? मात्र कह दिया था और उश्च युवती के इस प्रकार 
गर्भिणी हो जाने पर अत में कबीर साहब का जन्म हुआ था।* 
परन्तु कबीर साहब की रचनाओं अ्रथवा इनके तमसामग्रिक वा कुछ 
दिनों पीछे आनेवाले श्रन्य सर्तों के ग्रन्थों से भी उक्त कथा की कोई पुष्टि 
नहीं होती श्रीर न किसी प्राचीन इतिहासकार ने ही इस ओर किसी प्रकार 
का सकेत किया है।जान पड़ता है कि अंध-विश्वासी भक्तों ने मानवीय 
रजोवीर्य द्वारा कबीर साहब के आविम्मीब को उनका 
आलोचना. महत्व कम करनेवाला समझकर अपनी-अपनी कल्पनाशओओं 
के अनुसार उक्त प्रकार की कथाएँ गढ़ ली हैँ जिनपर 
विश्वास कर लेना ऐतिहासिक सत्य के खोजियो के लिए शअ्रत्वन्त 
कठिन है| कबीर साहब ने एकाघ पदों में इतना .श्रवश्य -कद्दा है कि ये 
पूर्व-जन्म में ब्राह्मण ये, किंतु नीच व तपोहीन होने के कारण राम ने इन्हें 
कर्मानुसार जुलादा बना दिया) | फिर भी यदि उन पंक्तियों पर कुछ ध्यानपूर्वक 
१. डा० पी० द० वर्थ्वाल $ ध्योगप्रवाइ! (काशी विधापीठ,.वनारस, सं० २००३) 
पृ० १०७ ॥ 
२« 'पूरव जनम हम वान्दन दोते, वोछे करम तप हीनां । 
रामदेव की सेवा चुका, पकरि जुलादा कीन्हां ॥ 
--किवीर-म थावली' पद २५०, ५० १७३ । 
<कहत कबीर सोढ़ि मयति उम्ताहा!। इत करणी जाति भवा जुलादा ॥ 
>-वही, पद्‌ २७१ ए० १८१।॥ ४ 


ध्ध्ष 


कबीर साहब का जीवन-वूत्त श्प्रं 


विचार किया जाय, तो उनसे कबीर साहवच वी आत्म-कथा की जगई 
कदाचित्‌ इनके समकालीन ब्राह्मणों के प्रति एक प्रकार की व्यंग्यमरी 
चेतावनी की ही ध्वनि लक्षित होगी। उन पंक्तियों से इन्होंने ब्राह्मणों का 
छुलादहों की श्रपेज्ञा कहीं अधिक श्रेष्ठ होना न वतलाकर वास्तव में सत्कर्सों 
का महत्त्व दर्शाया है | 
इधर 'शानन्धागर! नाम के एक कबीरपंयी ग्रन्थ में कबीर साहब क्चे 
पूर्व-जन्म में त्राह्षण होने की बात पर जोर न देकर, इनके पोषक पिता 
नील को ही पूर्व-जन्म का ब्राह्मण कहा गया हैं | उक्त ग्रंथ के अनुसार जब 
नीरू जुलाहा बालक कबीर को लेकर अपने धर गया और वहाँ पर बच्चे 
का बिना दूध पिये मी , दृष्ट-पुष्ठ होना देखा, तब उसे 
पिता महान्‌ श्राश्चर्य हुआ और उसने स्वामी रामानंद के पास 
जाकर इसका कारण पूछा, जिस पर उक्त स्त्रामीजी ने 
उचर दिया" कि “वास्तव में तुम अपने पूर्व-जन्म में त्र झण ये, किंतु किसी 
प्रकार भगवान्‌ का सेवा में मूल-चूक होने के कारण तुम्हें जुलाहा होना 
पड़ा है। यह मगवान्‌ की कृपा ही समझो कि तुम्हे उद्यान में पुत्र की प्रात 
हुई है।” स्वामी रामानन्द द्वारा कहलाये यए इस बचन से अंयकर्ता का 
उद्देश्य कबीर साइबर के पोषक पिता का पूर्व-जन्म में ब्राकण होना सिद्ध करना 
तो लक्षित होता द्वो है, इसके साथ “कबीर-मंयावर्ली? से उद्ध त्त उक्त कबीर 
साहब की पंक्तियों से कुछ विचित्र समानता भी दीख पड़ती दे जिससे स्पष्ट 
है कि उसने उन्हें देखकर ही अपनी कल्पना के अनुसार उक्त कह्ठानी 
निर्मित की है । 
कबीर साइत्र की रचनाश्रों में कुछ इस प्रकार के उल्लेख पाये जाते 
हैं जिनसे इनका अपनी माता के विषय में अपना उदुग[र प्रक़््ट करना 
लक्षित होता है । एक पद की पंक्तियों द्वारा सूचित होता है कि कबीर 
३. “पृ जन्म त्तै ब्रादमयय जानी । इरि सेवा दीन्हर्सि बहु भाती ॥ 
कु तुद सेत्रा इरि की चूका। ताने सया झुझादा वे रूपा 0 
प्रौति प्रमु गदि तोरीं लीन्द्ा त॒ तातें उद्यान में सुत दीन्‍्दां ॥ 
--यदीर सा २, ईदई, ए० ७४ । 
पुमि त॒सि रोदे ज्दौर वो माई। एवारिद वैसे जीवदि रपुराई त 
दनना युनना न्‍्खु तबिओ झदोर । इरि का नासु तिखि लि सरोर ॥ 


र्‌ 


उहन यदौर सनहु मेरी माई । हमरा इनका दाता एक रघुराई पत 
“-पुस्म्रथ साहिद', राग गूजरीर 


श्पड उत्तरी भ्वरत की संत-परम्परा 


साहब की श्रपनी जीविका के प्रति उदासीनता- देखकर इनकी माता भविष्य 
की चिंता में भीतर ही भीतर रोया करती है, और उसे आश्वासन देते 
हे हुए ये कहते हैं कि सब के पालन-पोषण करनेवाले ये मगवान्‌ 
मुस्लिम माता हैं। इसी प्रकार एक दूसरे पद" में ये कुछ संन्यातियों 
के सम्बन्ध में अपनी माता से निंदा के शब्द कहते हुए 

से समझ पड़ते हैं| इसके अतिरिक्त एक तीसरे पदः की कुछ पंक्तियों से 
जान पड़ता है कि इनकी माता न केवल इनके जीविका के प्रति उदासीने 
हो जाने के कारण दुःखी है, बल्कि एक -इरिमक्त की माँति अपने घर को 
लीप-पोतकर स्वच्छ व पवित्र करते रहने एवं सदा हरिमक्ति में ही इनके 
निमरन रहने की भी शिकायत करती है ] इनके रामनाम लेने को वह अपने 
कुल-घर्म के विपरीत बतलाती हुई उसके कारण अपने परिवार के सुख से 
वंचित हो जाने की भी चर्चा करती है तथा इ्न्दे मल्ा-चुरा तक कद डालती 
है |अतएव यदि ये पंक्तियाँ सचमुच इनके आत्मचरित से संबंध रखती हैं, तो 
स्पष्ट है कि कबीर साइव का अपनी माता के साथ गदरा धार्मिक मतमेद रहा 
ओर इनके सदा भक्ति में लीन रहने के कारण वह इनके घरेलू प्रपंचों से दूर 
रहने के स्वभाव को कुटंब के भविष्य के लिए वाघक समझती रही । यदि 
चाई तो इन पंक्तियों के छदारे हम यह मी परिणाम निकाल सकते हं कि 
रामनाम के प्रति उक्त प्रकार से अ्रनास्था प्रकट करना इनकी माता का 
दिंदूनवर्म से मिन्न धर्म की अनुयात्रिनी होना मी सिद्ध करता हैं, ओर इसी 
कारण हो सकता है कि इनकी माता मुउलमानिन ही रही हो | यदि वह ज्री 
नीमा दी रही हो, तो मी आश्चर्य नहीं। अपनी माता के साथ इनका 
मतमेद कदाचित्‌ कलइ के रुब में भी बढ़ गया था जिस कारण इन्हें उसकी 
मृत्यु के अनन्तर पूरी हान्त्रना मिली थी और इस अनुमान का आधार 


बज 





१. 'कदत कबीर सुनहु मेरी माई। इन मुंडीअन मेरी जाति गंवाई ॥ 
--मुरु ग्रथ साहिब, राग अआत्ा ३2३। 


२. 'निति उठि कोरी यागरि आने, लीपठ जीठ गश्ओ 
ताना वाना कछ न ऋइफँ, इरि हरि रख लपठिशों 
हमारे कुल कठने रासु कदिओ । जवक्की माला लईं नियूते तदते चखु ले भड्ओ।। 
--वही, राग विलावलु ४। 


कब्रीर साहब का जीवन-वृत्त श्पूप 


हमें उस पद में मिलता हैं जिसमें इन्होंने “मुई मेरी माई हठ खरा सुखाला” 
कहकर उसके मरंण से अपनी प्रसन्नता प्रकट की है | परन्तु कबीर साहब जैसे 
रूपक-प्रेमी का इस प्रकार कहना इनके माया-्पंत्रंघी उदुगार का भी बोघक होः 
सकता है और संभव है, उक्त उमी बातें मायापरक ही छिद्ध हो जायें । 


परंतु उक्त पद की दी कुछ पंक्तियों द्वारा ये अपने पिता के विषय में भी 
कुछ कहते जान पड़ते हैँ। इनका कहना है कि “मैं अपने पैदा करनेवाले 
पिता की बलि जाता हैं | वे एक “वड्डु गोसाई ? हैं और उन्होंने मेरे लिए 
समी प्रकार के सुभीते की व्यवस्था करके मुझे आश्वासित किया है। में 
उन्हें कैसे मुला सकता हूँ। उन्होंने प्चों वा पंचेद्वियों से 

गोसाई? पिता मेरा साथ छुड़ा ठिया है और सतगुरु के मिलने पर मुकेः 
अब जगत-पिता भी अ्रच्छे लगने लगे हैं??* | परंतु कबीर 

साहब के अपने पिता के लिए प्रयुक्त उक्त बडु गोसाई? शब्द से यह भी 
सूचित होता है कि वे कोई बहुत बडे जितेंद्रिय या अतीत रहे होंगे और 
उनका प्रभाव अपने पुत्र के ऊपर एक साधारण पिता का सा दी न होकर 
इन्हें सांसारिक प्रपंचों से अलग कर इन्हें भगवान्‌ के प्रति उन्मुख कर देने 
का भी रहा होगा | पद के पहले अंश की पक्तियों मे तो यद्दी प्रतोत होता दे 
कि उक्त पिता ने इन्हें माता के अमाव में भी खाने-पहइनने श्रौर सोने का 
समुचित प्रबंध किया था और इसी कारण ये उनके बहुत अनुण्दीत हैँ। किंतु 
आगे चलकर उक्त पिता में कुछ अन्य प्रकार के भी गुण दीखने लगते हैं 
ओर वे एक महापुरुष-से मी जान पड़ते हैं। इसके सिवाय यदि उक्त बडु 
गोसाई” से इनका अ्रमिप्राय परमेश्वर से लिया जाय, जैसा इनके कथन “निसु, 
पिता पहि किउकरि जाई” अर्थात्‌ 'उस मद्दानू के निकट मैं साधारण व्यक्ति या 
अपराधी क्रिस प्रकार पहुँच सकता हूँ? से मो यूचित द्वोदा है, तो उक्त सारी 


३. ध्तुरु भ्भ साहिदा! राग घास ११ 


२. वापि दिलासा मेरो कीन्दा । सेन रुख्ाली मुसि अभ्नित दौन्हा ॥ 
तिमु बापुकठ ऐिठ मनु दिसारो। आगे वश्चा न दाडी हारी ४ 
बलि निमु दावे जिनि इउ जाइआ | पदा में मेरा संग चुसाश्छा ॥ 
पिया इमारो बडु गोसाई । निम्ु पिता पद्दि हद दिउ जाई 
सति शुरू मिल ते सारयु दग्राइ सा । ज्यत ऐिना भरे मन माइआ हा 


“-चबही, शग कमा ३ ६ 


६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


चार्ते एक रूपक-सी समर पड़ेगी | हाँ, उक्त पिता एवं “जगतपिता? शब्दों 
पर अलग-अलग विचार करने पर यह भी कहा जा सकता ' है कि वास्तव में 
इनका अ्रमिप्राय बहु गोसाई? पिता का भी परित्याग कर अब अपने मन 
में अधिक भले लगनेवाले “जगतपिता? परमेश्वर की ओर आक्ृष्ट होते 
जाने का ही है। 


उक्त गोसाईं” शब्द का अर्थ जितेंद्रिय व अ्रतीत होने के कारण उसक्रे 
अयोग की सार्थंकता के लिए कबीर साइब के पिता को काया पर पूर्ण विजय 
पा लेनेवाले नाथ मतावलब्री जोगियों वा जुगियों से घर्मांतरित होकर बना 
मुस्लिम जुलाद्य मान लेने की भी प्रवृत्ति होती है | परतु जेंता पहले कह्दा जा 
चुका है, उक्त धारणा के लिए अभी अन्य प्रकार के प्रमाण 
नीरू व नीमा भी श्रपेक्षित हैं और जब तक हम इनके पिता के स्थान 
पर किसी निश्चित व्यक्ति को मान नहीं लेते, तब तक 
“हम इस विषय में कोई अंतिम निर्णय देने में असमर्थ रहेंगे | नीरू एवं नीमा 
'नाम के जुलाहय-दंपति अ्मी तक प्राय: सर्वसम्मति से इनके पोषक माता-पिता 
सममे जाते आये हैं ओर किसी-किसी ने इन्हें इनका ओऔरस पुत्र मान लेने 
में भी संक्रोच नहीं क्रिया है। फिर भी उक्त ढोनों के संबंध में श्रमी तक 
कोई ऐतिहासिक खोज नहीं हो पाई, ओर इसलिए, रे० अहमद शाह ने इस 
विचार से कि पंजाध प्रदेश में 'नूरवफ! शब्द साधारण तौर पर मुस्लिम 
जुलादे के लिए प्रयुक्त होता है और “नीमा? शब्द नीचे दर्जे की मुस्लिम स्त्रियों 
के लिए |व्यवद्बत होता है, उन दोनों को कबीर साहब के पोषक माता-पिता 
ही माना है। उनका अनुमान है कि स्वामी अ्रष्टानन्द, जिन्हें कवीरपंथी- 
परम्परा के अनुसार कबीर साहब की अलौकिक ज्योति का सर्वप्रथम दर्शन 
- हुआ था और जिन्होंने इस बात की सूचना पहलें-पहल स्वामी रामानंदजी 
को जाकर दी थी, उनके वास्तविक पिता थे निन्‍्होंने उनकी असली माता 
को हिंदू-प्रथाओं के भय से अपनी स््री स्वीकार नहीं किया था और बच्चे को 
इस कारण एक अनाथ की दशा में किसी जुलाहे-दंपति-द्वारा पालित-पोषित 
होना पड़ा था | किंठु ऐसी धारणाओं को उन्होंने भी अंतिम निर्राय नहीं 
माना है ।” | ह 





५, रे० अहमद शाह : दि वॉजक आफ कवीर! 
( इमीरपुर, सन्‌ १९२७, पूृ० ४-० )। 


कबीर साहब का जीवन-दृत्त श्षूऊ 


(५) शिक्षा-दीक्षा 
कबीर साहब को किसी प्रकार की पाठशाला वा मक्रतव में शिक्षा दी 
गई थी, इसके लिए कोई प्रमाण नहीं ओर न निश्चित रूप से यही बतलाया 
जा सकता ह कि इन्हें किसी व्यक्तिविशेष ने ही कभी अक्षर ज्ञान प्रात 
करने भें कोई सहायता दी थी। प्रसिद्ध हे कि इन्होंने कभी “मप्ति कागदः 
छूयो नहीं कलम गदह्यो नहिं हाथ” और कबीर-पंथियों 
शुरू की घारणा के अनुसार इनके विपय में कहा गया हे कि 
“पाँच बरस के जब मये, कासी माँक कबीर | गरीब दास 
अजब कला, ज्ञान ध्यान गुण सीर |” श्रर्थात्‌ केवल पाँच वर्ष की अवस्था 
में ही ये सर्वज्ञानसपन्न हो गए थे। इसमें सदेह नहीं कि इस प्रकार की 
बातें कहना अधिक से अधिक इनकी अलौकिक प्रतिमा का परिचायक-मात्र 
ही हो सकता है। इनके अच्षर-श्ञान वा पुस्तकाध्ययन के संबंध में इससे 
कुछ भी जानकारी प्राप्त नहीं होती और न यही सिद्ध होता है कि इनकीः 
शिक्षा अ्रमुक श्रेणी की रही होगी | इसके सिवाय कबीर साहब की पारिवारिक 
स्थिति आदि से यह भी निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि संभवतः इन्हें 
नियमित रूप से शिक्षा मिली भी न होगी श्रीर जो कुछ शान इन्हें प्राप्त हो- 
सका होगा, वह अनेक व्यक्तियों के सत्तंग तथा अपने निजी विचार एवं 
सनन का ही फल द्ोगा | कवीर साहब के समय में शिक्षा का रूप भी 
कदाचित्‌ धार्मिक ही था और जो व्यक्ति शिक्षित समझा जाता था उसकी 
शिक्षा अधिकतर धार्मिक अंथों के परिशीलन तया प्रसिद्ध महापुरुषों से उपदेश- 
ग्रहण तक ही सीमित थी। कबीर साइबर के गुरु वा पीर के विपय में पता चलाने 
का अर्थ भी इसी कारण किसी संत, सद्दी वा अन्य मद्ान्‌ घामिक नेता के 
साय इनके शुरु-शिष्य-सवंध का निश्चित करना ही समकका जा सकता है। 


कबीर साहब ने अपने गुर का नाम स्वयं कहीं नहीं दिया है, क्ठु 
बहुत दिनों से सर्वताधारण की घारणा रही है कि स्वामी रामानद इनके गुरू 
ये। स्वामी रामानंद अपने समय के एक यहुत बड़े घामिक नेता व सुघारक 
ये, और उनके साथ कुछ दिनों तक भी समकालीन रहने की दशा में ऐसा 
अनुमान करना कि कबीर साहव उनके संपर्क में कमो न 

स्वामी रामानंद कमी अवश्य आ गए ट्ोंगे, भौर काशी में एक साथ 
रहने फे कारण उनसे उपदेश भी अर किये होगे, झुछ 

असंभव नहीं है, प्रौर इसो आधार पर बहुत लोगों ने थपनी घारणा चले 


श्पूष् उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अनुसार कुछ कथाओं की भी सृष्टि कर डाली है | फिर मी उक्त प्रकार की 
चारणा, जहाँ तक पता है, भक्त व्यासजी ( विक्रम की सन्नदवीं शताब्दी के 
प्रारंभ काल में वर्तमान ) के समय से लोगों के बीच वरावर चली आती 
है और इसका समर्थन अनंतदास, नामादासन्जैसे मक्तचरित-लेखक तथा 
अनेक कबीरपंथी ग्रंथों द्वारा मी होता आया है । अभी कुछ दिन हुए एक 
ऐसी रचना का पता चला" है जिसका समाप्त होना, माव कृष्ण सप्तमी 
अुगुवार वि० सं० १५१७ को बतलायवा जाता है | रचना का नाम “रसंग- 
पारिजातः है और उसमें अदणा छुद की १०८ अष्टपदियों द्वारा किसी 
श्ेतनदास नामक साधु ने स्वामी रामानंद की चरितावली तथा उपदेशों को 
लिपिबद्ध किया है । ग्रंथ से उद्धुत की गई पंक्तियों की भाषा बड़ी विचित्र 
जान पड़ती है और उसे विना सकेतों के समझ लेना असंमव हैं | उसका 
परिचय देनेवाले लेखक ने उसके आधार पर यह भी बतलाया है कि 
«हिंदी साहित्य के प्रसिद्ध कवि भक्तराज कबीर दास जी का स्वामी रामानंद 
जी का शिष्य होना प्रमाणित हो जाता है और यह भी सिद्ध हो जाता है 
कि पीपाजी, सेन; रैदास आदि भी अनंदानंद, योगानंद, नरहयनिंद के साथ 
डस समय विद्यमान थे”? *। परिचय के अत में दी गई नामों की तालिका 
मे नीरू, नीमा और तकी नाम भी दीख पड़ते है जिनकी चर्चा कबीर साहब 
की जीवनी के संबंध में की जाती है। इसके सिवाय स्वामीजी द्वारा कबीर 
साहब को अपना शिष्व मानकर तीथ्थ-बान्रा के लिए निकली हुई अपनी 
जमात में सम्मिलित करना भी उक्त अथ में लिखा है| परंदु अमी तक वह 
अंय प्रकाशित नहीं हुआ ओर न इसके संबंध में भली माँति विचार कर 
ड्सकी प्रामाणिकरता ही सिद्ध की जा सकी है| जब तक वह पूरा अर सबके 
सामने नहीं आ जाता और उसमें दी गई बातों पर निष्पक्ष रूप से निर्शय 
करने का कोई अवछर नहीं मिलता, तब तक इसे प्रामाणिक मान लेना 
उचित नहीं। इस अंथ के प्रामाणिक ठिद्ध दो जाने पर फिर व्यासजी 2 पद्‌ 
अथवा नामादास और अ्रन॑तदास जैसे भच-चरित-लेखकों के डल्लेखों में 
संदेह करने की आवश्यकता नहीं रह जायगी | केवल इतना ही प्रश्न उठ 


२, शंकरदयाल श्रीवास्तव : व्लार्मी रामानंद और प्रसंग-पारिजात' (<दिदुत्तानों", 
अच्तूवर, ९५३२ ) 9० ४० इ४२० ॥ 

०. इंकरदयाल श्रीवास्तव : स्वामी रामार्नद आर असंग-पारिनाव! ( 'दिंदुलानी> 
अक्तूठर, *५रेदे ) पृ० ड०्पाद ३ 


कबीर साहइच का जीवनन्वूत्त श्प्ह 


सकता है कि कबीर साहब स्वामी रामानंदजी द्वारा किस प्रकार प्रभावित 
हुए और वह प्रमाव उनपर कितना रहा । * 


मी० गुलाम 'सरवर! ने अपनी पुत्तक खजीनदुल असफिया” में 
लिखा है कि “शेख कबीर जोलाहा शेख तकी के उत्तराषिकारी और चेले 
ये। वे पदले मनुष्य ये जिन्होंने परमेश्वर ओर उनकी सत्ता के विपय में 
हिंदी में लिखा। धार्मिक सइनशीलता के कारण हिंदू श्लौर मुझइलमान 

न्‍ दोनों ने उन्हें अपना नेता माना | हिंदुओं ने मगत और 
शेख तकी मुसन्नमानों ने उन्हें पीर कह्दा | उनकी मत्यु सन्‌ १४६४ 
भानिकपुरी में हुई | उनके पीर शेख तकी सन्‌ १४७५ में मरे ये |” 
इस उल्लेख से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 'सरवर” साहव 

कबीर साहब की ओर द्वी लक्ष्य करके कह रहे हैं, किंतु उनका दिया हुआ 
कबीर साइब का मृत्यु-काल बहुत पीछे "चला आता है श्रौर उनके सारे 
कथन में ही सदेह होने लगता है। शेख तकी नाम के दो सूफी पीर प्रसिद्ध 
है जिनमें से एक कड़ा-मानिकपुर के और दूसरे मूँसी के रहनेवाले ये | 
ऋढ़ान्मानिकपुर वाले शेख तकी सूफियों के 'चिश्तिया सम्प्रदाय” के श्रनुयायी 
कदे जाते हैं श्रौर किसी-किसी के श्रनुसार* उनके मत्यु-काल का सन १५४६ 
में होना समझता जाता हैं। फिर भी ये कबीर साहव के समकालीन पिद्ध 
नहीं होते और न इस कारण उनके साथ इनके किसी संबंध के होने का 
प्रश्न ही उठ सकता है। परतु 'बीजक? की इप्जीं 'रमैनी! से जान पढ़ता 
है कि कबीर साहव जब मानिकपुर गए थे, तब वर्दां इन्होंने शेख तकी की 
प्रशया छुनी यी और ६३वीं रमैनी की एक पेक्ति में* ये किसी शेस तकी 
को सममाते हुए भी दीख पढ़ते ई। ऐसी स्थिति में यदि 'ब्रीजक' फी 
प्रामाणिकता सिद्ध है, तो उक्त मानिकपुर वाले शेख तकी को हमें फबीर 
साइव के जीवन-काल में ही दूँढुना पड़ेगा और यदि 'बीजक' पीछे की 
रवना है, तो उक्त बातों का समाधान काल्पनिक घटनाओं के आधार पर 





२.. रे० बेस्टकाट : 'करोर पट वदीर-पंथ', ( कानपुर, १९०७ ) पृ० २५:६॥ 

२०. बी, ए० ३९ 

३. भानिग्युर दि कदीर इसेसे। मद॒वि चुनो सेस ताक देरी ॥ ((विचारदास-संत्करुख 
पृ०६२ ॥ 


४. नाना नाच नच्ाययके, नाये नट के मेयर । 
पद पर ऋदिनासी भहे, शुन्हु तवी उमर सेज ॥" बचे, ए० ७६। 


१६० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ही किया जा सकता हैं | मानिक्रपुर में किसी शेख तकी की कत्र का होना 
आईन-ए-अकवबरी' से भी प्रमाणित होता है, परतु उसमें कोई निश्चित समग्र 
नहीं दिया हैं? | इसलिए यदि कोई शेख तकी मानिकपुर में कबीर साइव 
के समकालीन रहे मी हों, तो भ॑। उन्हें उनका पीर भी मान लेना ठीक नहीं 
जान पड़ता | हि 


दूसरे अर्थात्‌ मूँसीवाले शेख तकी को लोग सूफियों के 'सुदर्व्॑दिया 
सम्प्रदाय” का द्दोना बतलाते है श्रीर उनका समय “इलाहाबाद गजेटियर? 
में सन्‌ १३२० ; १३८४ ६० ( अर्थात्‌ सं० १३७७ : १४४१ ) दिया हुश्रा 
है | परतु रे० वेस्टकाट ने किसी अन्य प्रभाणु के आधार पर उक्त शेख 
तकी का मरना सन्‌ १४२६ (हिं० ७८, अर्थात्‌ स० 
शेखतकी १४८६८ ) में ठद्राया हे ओर कहा है कि कबीर साइब 
ऋँसीवाले उनसे मिलने उस समय गये थे जब इनकी अ्रवस्था ३० 
वर्ष की थी |? कबीर साइब के मूँसी जाने की घटना वहाँ 
पर वरतंमान कबीर नाले से भी सिद्ध की जाती है, परंतु उक्त दो प्रसिद्ध 
पुरुषों का शुरु-शिष्य-संबध संदेह में ही रह जाता ई। मूँठीवाले उक्त शेख 
तकी के साथ कबार साइब के सत्संग का होना बहुत सभव है, किन्तु इन्हें 
उनका शिश्व भी कह देने के लिए कोई प्रमाण नहीं | 


कबीर साहब की एक रचनाएँ से यह भी लक्षित होता है कि ये कभी- 
कभी किसी योमती तीर-निवासी 'पीताम्बर पीर! के दशन के लिए भी जाया 
करते होगे और वहाँ की यात्रा इनके लिए इज करने की माँति पुएयमय 
तथा पवित्र रही होगी। ये उक्त पीर की प्रशसा उसके सुन्दर ग्रानक 





१, ढा० मोहनसिंद : “ऋवर, दिज बावोझाफी! ( लाहौर, १५३४) ए० १९। 
पृ 4 
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नजदीर ऐंड ढि कवीर-पंवा! (कानपुर, १९०७ ) ४० ४०१ ॥ 
४. 'दज हमारी गोंम्ती दीर जहाँ दसहि पीवान्तर पीर॥ 

बाडु वाहु किआ्रा सूद गावता हैं । दरि का सलाम मेरे सन भावना है ॥ 

नारद सारद करें खबासी। पासि वैठी दोडी कबलादासी॥ 

कंठे माला जिंददा राठ। संस नाझु के ले करउ सलामु । 

कटटत बवीर सरान गन याद | हिंदू तुरक दोक समम्भवंड । 


--थइरु आथ खाहिद जीः, राग आसा, पद १८ ॥ 


कबीर साइइ का जीवन वृत्त १६१ 


इरिनाम-त्मरण के लिए करते- हैं और कहते हैं कि “उसको सेवा में 
नारद, श्री शारदा और लक्ष्मी वक लगी रहती हैं और में स्वयं उत्ते कंठ में 

माला धारण कर तथा जिहा से राम के सहस्त नाम 
पीताम्वर पीर लेकर प्रयाम्र करता हूँ ।” 'पीताम्बर पीर!, नाम, वीती 

कवलादापी” का प्रयोग हज? एवं 'सलामु? करने की बाते 
तथा बाहु बाहु किश्वा खूबु गावता है? के रूपों में उक्त पीर के प्रति निकले 
हुए प्रशंसात्मक उद्गार इस पद में इस प्रकार आए ई कि उनका 'हरि का 
नामुः अथवा करंठें माला! व 'सहंसनामु! से कोई मेल खाता नहीं दीलता 
और न उसमें प्रदर्शित अलौकिक ऐश्वर्य की कोटि तक उस गवैये पीर! की 
कोरी तारीफ ही पहुँच पाती है। कम से कम उक्त 'पीर! के लिए कबीर 
साइव का गुद दोना भी इस पद से सिद्ध नहीं होता, श्रपितु जान पड़ता है 
कि इसमें श्राया हुआ उस व्यक्ति का वर्शन अ्रधिक से अधिक 'हिंदू ठुरक? 
दोनों के समकाने के उद्देश्य से ही किया गया है। 


वास्तव में जब तक कोई पुष्ट ऐतिहासिक प्रमाण नहीं मिलता, तत्र 
तक स्वामी रामानंद, शेख तछी, पीताम्बर पीर वा क्रिसी मी एक व्यक्ति को 
में कबीर साहब का शुद्ध वा पीर नहीं मान लेना चाहिए | कचीर साइब की 
अपने गुरु के प्रति अपार भडा है और ये श्रपने प्रति किये गए उपकारों के 
लिए उसकी भूरि-मूरि प्रशंसा करते हैं। इनका कद्दना है 

निष्कर्ष. कि “कं अपने गुरु के लिए प्रतिदिन अनेक यार बलिदारी 
जाता हूँ जिसने मुके एक छुण में दी मनुष्य से देवतुल्य 

थना दिया ।7? “उस सतग़ुद की महिमा अ्रनत है जिसने श्रन॑त के दशनाय 
मेरे अश्रनंत नेत्र खोलकर श्रनत उपकार कर दिये हैं [7* “इन उपकारों फे 
बदले में देने के लिए मेरे पास कुछ मी नहीं | मेरी समझ में नहीं आता कि 
उसे कौन-सी वस्तु अपंण कर सतृप्ट करूँ और इठकी अमिलापा मन में 
बराबर बनी दी आ रही है ??३ आदि | फिर भी ये उक्त खतगरुरु का किसी एक 





३२. पलिएारी गर आप, दो दाटी के दार । 
निनि मानिष मैं देदल, मरते न लागी दार ॥' (कथेर घंदावटी) र० 5। 
+« छाथर थी महिमा अनंत, अन॑त किया उप्गार, 
लोचन अनेत उपादिया, अना दिस्यादमहार ।--हरीर झंदावडी' खा० ३ | 
३. दरामनाम झे पच्दर, 3 थे थी दृद नाहि। 
कद छे गुरु संगेरिस, शैस रहो सन झा हे ॥ बदीर ग्रंदावती! रू० ह। 
फा७ «११ 


१६२ उत्तरी भारत -की संत-परम्परा 


व्यक्ति-विशेष के रूप में नाम न लेकर कमी-कमी उसे केव्रल शान", विवेक, « 
शब्द, अथवा राम मात्र बतलाते हुए भी समझ पड़ते हैं और ऐसे 
वर्शुनों पर ध्यान देने से प्रतीत होने लगता है कि ये अपनी उस पूर्णावस्था 
की दृष्टि से कथन कर रहे हैं जहाँ पहुँचने पर गुरु वा चेलते के संबंध का 
कोई प्रश्न ही नहीं रह जाता और साधक सिद्ध बनकर “शपै गुरु आप ही 
चेला?” की स्थिति में आ जाता है | इनके गुद व पीर का पता लगाने की 
आवश्यकता हमें इनकी रचनाओं में यत्न-तत्र उपलब्ध अपने “गुद के 
चरणों में शिर मुकाकर-विनयपूर्वक पूछता हूँ कि मुझे जीव तथा जगत्‌ की 
उत्पत्ति व नाश का रहस्य समक्तलाकर कद्ििए ??5*, “जब सतगुरु मिले तब 
उन्होंने मुझे मार्ग दिखलाया और तभी से जगतपिता मुझे अच्छे लगने 
लगे” तथा “शुंढ की कृपा द्वारा मुके सब कुछ धमकने लगा??? आदि को 
देखकर ही जान पड़ती है; फिर भी इन्हें इस सम्बन्ध में श्रपनी ओर से किसी का 
नाम लेते हुए न पाकर हमें अंत में कहना पड़ता द्दे कि ये किसी एक व्यक्ति 
से दीक्षित न शेकर संमवतः अनेक मिन्न-मिन्न व्यक्तियों के सत्ंग से लाम 
उठाये इंगि और इसी कारण इनकी रचनाओं में प्रयुक्त गुरु), सतगुरु! वा 
“ुरुदेव' शब्द प्रसंगानुसार भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को निर्दिष्ट करने के लिए आये 
होंगे | अपने समय में वर्तमान विशिष्ट महापुरुषों के निकट जाकर उनसे सत्संग 
करते रहने से ही इन्हें ज्ञानोपलब्बि हो सकी थी श्रौर इनकी जिज्ञासा दूर हुई 





३७ व्यांव गर ले बंका), कवरीर भंयावली, पद १८५ । 

>» कह कबीर में सो गुरु पाइआ जाका नाउ विवेकु रे? | 

--गुरु अँय साहिब, राय यही, पद ५ । 

“सुब॒द गर का चेला ।? 

6 ुम्द सतगर में नौतम चेला, कदे कवीर राम रंमू अकेला ॥* 

“-किदरीर अंबावली, पद १२० । 

«६ साद निंद रक इक खेला, आप गढ आपदा चेला! । 
--वही, स्मैणी ए० २४३ ॥ 


डरे 
ड' 


है 


<« शुर चरण लागि हम विनवता पृछित कह जीउ पाइश्रा । 
कवन काज जगु उपने विनसे कह मोहि समरकाइन्र ॥ 
--पगरु अंँंय साहिब, राग आसा, पद १ ॥ 

७ सतियुर मिलेआ, सारगु दिदाइआ | जबतपिता मेरे जन माइआ ॥ 
“गुरु अथ साहिव, राग आसा, पद ३ ॥ 


कबीर साहव का जीवन-वूच १६१३ 


थी ।" इनका तो स्पष्ट शब्दों में कहना है कि “मैंने कोई विद्या नहीं पढ़ी 
और न किसी मत-विशेष का ही आश्रय लिया। में तो इरि का गुण कददता- 
सुनता ही उन्मत-सा हे गया। 
(६) दऐेश-भश्रमण 
तीर्थ-यात्रा था इज करने की दृष्टि से कबीर साइबर को कहीं पर्यटन करने 
मँ श्रद्धा नहीं यी5, किंठ इनकी कुछ रचनाश्रों* से इनके देश-भ्रमण का पता 
चलता है और इस बात के लिर अन्य प्रमाण" भी मिलते हं कि इन्होंने 
अनेक स्थानों की यात्रा की यी | यह यात्रा इनके प्रारंभिक जीवन-काल भें 
सत्संग के उद्देश्य से की गई थी, किंतु बाद क। कह्दी-कहीं 
भूँसीव ये अपने मत के प्रचार फे लिए वा किसी अन्य कारणों 
भानिकपुर से भी गये ये। इन्हें ब्राह्मणों, सन्‍्यासियों आदि की 
हुल्लड्बाजियों के कारण अपने साधारण निवास-स्थान 
काशी को छोड़कर अंत में मगहर मी जाना पड़ा था, जहाँ इनका देहात 
हो गया | इसके पहले इनके मानिकपुर में कुछ काल तक ठहरने का प्रसंग 
श्ीजक' की ४प्यीं स्मैणी में आता है और यह भी पता चलता है कि वहीं 





१. 'कबीर बन बन में फिरा, कारणि अप राम । 
राम सरखे जन मिले, तिन सारे सदर काम ॥ 
*कबीर धंयावली' साथ की भंग, साखी ५॥ 
३२ 'विदिआ न परठ बादु नदि जानठ। इरिगन कथन सुन बउरानउ ॥ 
गर संथ साहिब जी? राग दिलावल, पद २१ 
2. 'जपनप दीगे थोयरा, तीरथ जन वेसास। 
सूद संबल सेविया, या ज्ग चला निरास' ॥ “कोर-अंबावली', एृ० ३७। 
'ेप चूबरी वाहिरा, क्या इज काबे जाए । 
जिनको दिल स्यादनि, तिनकों कहां सुदाएं ॥7 बदह्दी, पू० ४३१॥ 
४. धूदावन दंढयों, दुढ़यों हो ज्मुना को सौर । 
राम मिलन के कारने जन सोटनत फिर कदीर! ॥ 'ना० प्र० परत्रिझा' मा०१५, पृ०४८३॥ 
पहाति जुलादा सलाम वदीरा, दन इन फिरो उदासी ।! 
+-कदी २-प्रंथादली! पद्ध २७०, ए० १२१ ॥ 
५. 'कप्ते ६ द्वि फपरीर घुर की तलाश में मुसदमान और दिंदू बानिनों के पान गया 
जो ढेंदता था न पाया। ऋसिरार प्क धरम ने पीर रोधनदिल रामानंद दर फसम 
थी तरफ उसरो तदज्वद दिलाई ।-झुदृस्तिन पानों : “दरिस्नने सजहिर, सर 


२००७० ) 


२६४ ड्रचरी भारत की संत-परम्परा 


पर इन्हें शेख तकी की प्रशंसा सुन पड़ी और यह भी ज्ञात हुआ कि जौनपुर 
थाने के ऊजी नामक स्थान एवं मेँसी में अ्रमुक-अमुक्र पीरों का निवास है। 
इनमें से मानिकपुर ( जिला फतेहपुर ) को कड़ा-मानिकपुर भी कहते हैं, जहाँ 
के घुनियाँ जातिवाले किसी चिश्तिया सूफी शेख तकी की चर्चा रे० वेस्टकाट) 
ने की है और इनकी मृत्यु का होना कुछ संदेह के साथ सन्‌ १४४५ अर्थात्‌ 
सं० १६०२ में बतलाया है | यह स्थान अन्य सूफियो के लिए भा प्रतिद्ध है 
ओर कहा जाता है कि उक्त शेख तकी के ही पुत्र शेख मकन-द्वारा बसाये गए 
मकनपुर स्थान पर झाज तक एक बड़ा मेला लगा करता है | परंतु, 'बीजक 
के टीकाकार विचारदास शात्री के अनुसार" उक्त मानिकपुर वास्तव में 
प्रसिद्ध मानिकपुर जंक्शन है, जो जबलपुर लाइन में पड़ता है और जहाँ के 
विषय में पनिक्रा' जातिवाले लोगों के सान्‍्य पंथ 'मानिक्खंड” में कबीर 
साइब के ठहरने आदि की चर्चा पूरी तरद्द से की गई है | उक्त ऊजी नामक 
गाँव भी जौनपुर जिले में किसी खरेना नाम के श्रन्य स्थान के निकट 
वर्तमान है, जहाँ पर किसी समय बहुत-से मुस्लिम संत रद्दा करते थे। म्/ँसी 
तथा वर्दाँ के रहनेवाले शेख तकी का उल्लेख पहले ही था चुका है । वहाँ 
की जनश्रत्ति एवं “कब्रीर-नाले” के अस्तित्व से इस अनुमान को दृढ़ आधार _ 
मिलता है कि कबीर साइव वहाँ पर - अवश्य - गये होंगे | वहाँ पर शेख तकी 
के साथ सत्संग करने के समय में ही इन्हें कदाचित्‌ किन्‍्हीं शेख अकर्दी और 
शेख सकर्दी नामक दो अन्य फकोरों को कुछ उपदेश भी देना पड़ा था| 
मगहर के समान रतनपुर एबं पुरी जगन्नाथ में मी कबीर साहव की 
समाधि होने के कारण इनके वहाँ किसी समय जाने का अनुमान किया 
जाता दै। उक्त दोनों कब्रों का उल्लेखर अ्रतुल फजल ने अपनी म्तिद्ध रचना 


१५ रे० जी० वेस्टकाट: 'कुत्रीर ऐंड दि कवीर पंथ, ए० ३९। 

३. 'बीजक! ( विचारदास की टीका ), ४० ६३ । 

2. आईन-ए-अकवरी” ( कनेल एच० एसू० जेरेटद्वारा अनूढित ) भा० २ 
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“80ऋा€ बरी पाथा दिव्कांए 2पडॉएत एढए086४ एैशा८ (26८5० ) 
बाते क्रागाए ्परध्यापरेट पर्रवीप्गाड बार परलेंगदत प्ट्टबाठांए8 ऐंड 
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ब85९:०६07 ण हा परजंए ० 9090.7 ( 9. 77 ). 





बन 


कबीर स्राहब का जीवन-बूच श्ध्र्प, 


धआईन-ए-अश्रकवरी” में की है और दोनों जगदें कदीरपंयियों के लिए पवित्न 
स्थान कही जाती हैं। रतनपुर की मजार की चर्चा 'खुलासातुत्तवारीख' 
में की गई है और पुरी के मकबरें का प्रतंग प्रसिद्ध यात्री 
अन्य यात्राएँ ट्रैवर्नियर के ्रैवेल्सः* में भी आया है। परंदु कबीर-पंथ 
में प्रचलित कतिपव पीराणिक उल्लेखीं के श्रतिरिक्त 
श्रन्य किसी प्रमाण के आधार पर इनकी उक स्यपानों की यात्रा सिद्ध नहों 
होती | इस कारण अनुमान किया जा सकता है कि वर्हा की उमाधियों का 
निर्माण पंथवालों द्वारा इनकी पूजा करने के विचार से ही किया गया होगा | 
कवीरपथियों में यह भी प्रसिद्ध है हि मगहर में देहात हो जाने के अनंतर 
मी कबीर साहय ने मंथुरा, वूंदावन, वांघवगढ़ आदि झुछ स्पानों पर जा- 
ज्ञाकर अपने प्रिय भक्तों को दर्शन व उपदेश दिये ये और इसी प्रकार इनके 
विदेशों में मी जाने के उल्लेख उनके ग्रंथों में मिलते हे | कबीर-पंथ का 
भारत के कई प्रांतों में प्रचार है और श्रपने-अपने रुपानों व अपने-अपने 
यहाँ की प्रचलित जनभ्रुतियों के आधार पर पंथ के अनुयागप्रियों ने मिन्न-मिन्र 
प्रकार की कथाओं की रचना कर डाली है जिनसे ऐतिहासिक सत्य को खोज 
निकालना सहल काम नहीं है | ऐसे दी प्रमाणों के आधार पर कबीर साहब 
के मक्का, बयदाद, समरकंद, बुखारा जैसे दूर-दूर के विदेशों तक की यात्रा 
का उल्लेख कबीर मन्शुर! में आया है। नर्मदा-तटवर्ची भरीोंच से १९ मोल 
की दूरी पर शुक्रतीर्थ के निकट किसी द्वीप में एक बहुत बड़ा वट-दृक्ष है 
जिसे 'कबीर व! कद्ते हैं। उस पेढ़ के लिए प्रसिद्ध है कि अपनी गुभरात 
की यात्रा के समय उसे स्पर्श कर कबोर साहव ने झूुखा से हरा कर दिया 
था.। इसी प्रकार एक ऐतिद्ासिक रचना में आये हुए प्रठंग से विदित होता 
दै किये पंदरपुर नामक प्रसिद्ध तीर्थ की ओर मी आहप्ट हुए ये और 
फदाचित्‌ कमी व्दाँ की यात्रा भी इन्दोंने की थी । 
फदीर साहब ने वास्तव में कौन-कौन-सी यात्राएँ रूब-कब की थीं 
तथा क्िन-किन यात्राओं में इन्हें कितना-कैितना समय लगा था, इसका पता 





१० ५० ₹३ ( इडिल्ली मंन्‍्जरणय ) ॥ 
२८ भा० +*, ए० २२९१ 
६, छिलिमोइन सेन :पटीरइल निर्टितित्म आक ईंटिया' (लंदन, १९३६ ) 
एू० ५८ ३ ६९ 
४. डिन्केद द माननिम ६ 'ए ईिस्ट्री ऋाज दि मराठा पदुदा भाव २, ६० १००३ 
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असंदिरघ रूप से नहीं चलता | इनकी पहली यात्राएँ संभवतः किसी सच्चे 
महात्मा वा सद्युद की खोज में की गई थीं और इसलिए अनुमान होता है 
कि उनमें सत्संग आदि होते रहने के कारण अधिक समय 
सारांश लगता होगा | कटीं-कहीं इन्हें आवश्यकतानुसार कुछ 
दिनों तक ठहर जाना पड़ता होगा और कभी-कमी 
कदाचितू एक से अधिक वार भी एक ही स्थान पर जाना पड़ा होगा | इन 
यात्राओ्ं में इनका साथ देनेवाले किसी मित्र वा सहयोगी का मी कहीं पता 
नहीं चलता | इनकी रचनाओं में कई बार “वनि-बनि फिरों उदासी”, 
“काटे दीदे मैं फिरों, नजरि न आवै कोई”* आदि जैसे वाक्यों के आने से 
जान पड़ता है कि इनकी जिज्ञासा अत्यंत तीत्र रही होगी और इन्हें अपने 
लक्ृ॑य की प्राप्ति के लिए अनेक वार अनेक जगहों की खाक छाननी पड़ी 
होगी | 


(७) परिवार 


कबीर साहब के परिवार का कोई स्पष्ट विचरण नहीं मिलता । कुछ लोग 

इन्हें एक पक्के विराग्री के रूप में रहनेवाला मी समझते हैं | फिर भी इस 
वात के लिए इनकी रचनाओं में द्वी संकेत मिलते हैं कि इनका जीवन एक 
ग्हस्थ का जीवन था ओर ये दूसरों को भी रह न छोड़ने का ही उपदेश देते 
रहे | कचीर साहब ने एक स्थल पर यह अवश्य कह्दा है 

विवाहित क्रि “कबीर त्यागा ग्यान, करि कनक कामिनी दोइ?, किंतु 
इसी से उक्त दोनों का उनके पाठ पहले रहना भी लक्षित 

होता है और इससे इतना ही अनुमान किया जा सकता है कि अपनी 
दृद्धावस्था तक्र कदाचित्‌ ये इन दोनों से प्रथक्‌ हो गए होंगे। जो दो, इनके 
विवाहित होने में संदेह करने की कोई आवश्यकता नहीं | इनके साथ प्राय: 
सदा रहनेवाली किसी 'लोई” नाम की ही के विषय में प्रसिद्ध हें कि वह 
इनकी विवाहिता पत्नी थी और कोई कोई इनके दो वा तीन विवाह तक भी 
होने का अनुमान करते हैं । इनके एक पदर से सूचित होता हैँ कि इनकी 





१. किवीर-अँथावली! पू० १८१॥ ह॒ 
२. वही, पएृ० ५२। 
० ४ * पु पेई ० |. ०, 
३. 'पदिली दुरूपि कुजानि कुलखनी साहरे पेईआं दुरी 
अबकी सहूपि उछुजाति छलखनी सहके उदरि घरी॥ 


कबीर साहब का जीवन-्दृत्त १६७ 


दो विवाद्िता स्तियों में से पहली, कदासित्‌ कुजाति व कुलखनी होने के कारण 
इन्हें पसंद न थी, किंतु दूसरी खुलाति व सुलज्लखनी रही और उसी के द्वारा 
“इन्हें संतान भी प्राप्त हुई। अपनी . पहली जी के नष्ट हो जाने से ये प्रस्ष 
होते हुए भी दीख पढ़ते ई और दूसरी की दीर्घायु के लिए. शुमाशा प्रकट 
करते हैं । इस पद की अठि म॒ पंक्ति से पहली के किसी अन्य व्यक्ति को ग्रहण 
कर लेने तक की बात घ्वनित होती है। परन्तु इस पूरी रचना का आध्यात्मिक 
अर्थ मी लग़ाया जा सकता है श्रौर उस दशा में इनकी इन पहली तथा 
दूसरी स्त्रियों को क्रमशः माया? तथा “भक्ति? कहना पड़ेगा, और उसी के: 
श्रनुसार उसका तालर्य नितात भिन्न हो जायगा | 


एक अन्य पद" से जान पड़ता है कि कबीर साहब अपनी माता के साथ 

बातचीत करते समय उत्के द्वारा अपनी पत्नी व पुत्र का भी कुछ परिचय 

दिला रहे हैं। इनकी माता को दुःख है कि उसके घर बहुघा आते रहनेवाले 

साधुश्रों ने उसकी पुत्रन्यधू का नाम 'धनीआ से बदलऊर राम जनीओआ 

रख दिया दे और उसके युत्र कबीर को भी राम की भक्ति 

सर में लगा दिया है। कबीर साहव इसके समाघान में बतलाते 

हैं कि उक्त साधुश्रों ने वास्तव में इनकी जाति दा धर्म को 

पूर्ण रूप से परिवर्तित कर डाला है और बैठी दशा में इनको माता को बुरा 
मानने की कोई बात नहीं है । 

एक तीसरे पद से इसी प्रकार प्रकट होता है कि फबीर साइय की री 

लोई इनकी अपने व्यवसाय के प्रति प्रदर्शित उपेक्षा से घबड़ा उठी है | वह 

तननेनजुनने के व्यवद्यार में श्रानेवाली वस्तुश्रों की श्रव्यवध्यित स्थिति, उसके 


भी सरोी शुई मेरी पाहइलों बरी। 
जुगु जुयु जीव मेरी अरबी धरीता 
बहु बदौर ज्ब छदुरो 

ल्टुने सगे मई अब ई 


“-“ गुर सँथ स्वहिंद जा राय झासा, पद 


शः 

ड्ू 
५5 झट 

ञ्् 


१. भरी ब्हुदेधा के पनोद्ा माउ। ले गारिश् राम्ज्नीण नाइा 
श्र मुधध्तन नेशा घर शुंपरादा । दिखहि राम श्मझआा शा ॥ 
कहा कडोर दुन्दु मेरी गई श्न मुहोश्न मेरी जाने बंदाई ॥ा 


बड़ों, पद :३॥ 


ब्श्ध्प उत्तरी मारत की संत-परेम्परा 


-कारण व्यवसाय के बंद हो जाने तथा आय के न होने के दुष्परिणाम आदि 
-के संबंध में अपना दुःख प्रकट करती हुई आगंतुक साधुओं को कोसती है 
“मल ओर कबीर साइव इरूपर कहते हैं “अरी नासमककतत निर्दयी- 
-5, लोई लोई, इन्हीं साधुओं की सहायता से ओर भजन करने _ 
हा हट से तो मुझ कबीर को मगवान की शरण मिली है??! | इस 
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प्रकार संभव है कि कबीर साहव के दो विवाह हुए हों अथवा एक दी 
-विवाहिता स्रीके लिए उक्त दोनों धनिया? तथा धलोई? नाम प्रयुक्त हुए हों | 
>क्त पहले पद का केवल आध्यात्मिक अर्थ लगाने पर दूसरा अनुमान ही 
अधिक युक्तिसंगत जान पड़ता है। परन्ठ, इनकी ज्जी चादे एक ही रही हो, 
उसके-साथ इनकी पटती कदाचित्‌ नहीं थी और इसी कारण कमी-कभी 


दंपति के बीच नोक-सोंक भी द्ोती रहती थी। 


उक्त तीसरे पद की ही. पंक्ति “लरकी लरिकिन खैँबो नाहिं” से यह भी 
विदित द्ोता है कि कवीर सात के परिवार में“इनकी संतानें भी सम्मिलित 
श्री जिनके खाने-पीने की चिंता इनकी माता को स्वमावतः सताया करती 
थी। इन्हीं बच्चों के पालन-पोषण का ध्यान करके स्वयं कबीर साहब की 
"कि: माता भी भीतर दी भीतर रोबा करती है और उसे 
* क्मालंब सानन्‍्लना देते हुए कबीर साहब कहते हैँ कि“ इमरा इनका 
कमाली. दाता एक रघुराई ।?* परन्तु इन बच्चों में कितने पुत्र व 
पुत्रियाँ थीं, इसका निर्णय करना सइज नहीं है। कबीर 

साहब के एक जीवन-चरित-लेखक का कहना है कि उन्हें कमाल वे निद्दाल 
नामक दो लड़के तथा कमाली व निह्ालों नामक दो पुत्रियाँ थीं, जिनमें से 
खत में केवल कमाल ही बच रहे ये | इन कमा के विषय में मी मिन्न- 
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१० 'तुटे ताये निखुटी पानि । दुआर क्वरि मिलकावदि कान ॥ 
कूच विचारे फूए फाल | इहा मु डीआ सिर चलिंगे काल ॥ 
इहु मुडीआ से गलो द्वव खोई । आवत जात नाक सर होई । 
सुरी नारी की छोड़ी बाता। रामन्यम वाका मनु राता ॥ 
लर॒की लरिकन खैवों नाहिं । मुंढिआ अनुदिन धाये जादिं ॥ 
मुनि अंपली लोई वेपीएर | इन्दि मुंटीअन भनि सन कवीर ॥ 
“गुरु अंय साहिब, राग गौड़) पद 5 । 
४. वही, राग गूजरी, पद २३ 
2. डा० मोहन सिंदः कबीर/ दिल बायोआफी' (लादौर, १९३४, ४० है? में उद्धव! 


; कबीर साहव का जीवनन्यूत्त श्द्द६ 


'मिन्न प्रकार की अनेक कथाएँ प्रसिद्ध ई श्रौर कबीर साइच की एक रचना 
से यह भी पता चलता है कि वे इन्हें सपूत नहीं समझते ये, बल्कि उनकी 
धारणा थी कि हरित्मस्ण से कहीं अधिक संपठि की ओर ध्यान देकर 
इन्दोंने उनके कुल को ही नष्ट कर दिया" | इनकी बहन कमाली के लिए 
अठिद्ध है कि कवीर साहब ने किसी वैरागी से उसका विवाह कर दिया 
था, परन्ठु इससे अधिक पता. नहीं चलता | निहाल व निहाली के विषय 
में तो केवल नामोल्लेख ही पाया जाता है, अधिक कुछ भी नहीं । हाँ, 
ऋषवीर-पंथी ग्रन्थों में कहीं मी कमाल, कमाली आदि को कबीर साहब की 
आरस सन्तान स्वीकार नहीं किया गया है। कमाल को कमी-कभी पोष्य- 
चुत्र और कभी केवल शिष्प-मात्र मी कहा जाता है तथा कमाली के लिए प्रसिद्ध 
ह॥ कि वह कदाचित्‌ किसी शेख तकी की पुत्री थी, .जिसे कबीर साहब ने 
मरने के आठ दिन पीछे पुनर्जीवन प्रदान कर कन्न से बाहर क्षिया था | 
कऋरमाली तभी से इनकी पोष्य-पुत्री हो गई थी। परन्तु इस प्रकार की 
कथाएँ कबीर साइबर को अविवाधहित सिद्ध करने वा इनके चमत्कारों से 
उदादरण प्रस्तुत करने के लिए भी रची गई हो सकती हैं। इसमें संदेह 
करने का कोई कारण नहीं जान पड़ता कि कत्रीर साइब की कुछ औरस 
संतानें थीं श्रौर श्नके साथ वे रहती भी रहीं | 
६८) व्यवसाय 
कबीर साहब का परिवार बडा नहीं था और वह सामाजिक दृष्टि से 
भी साधारण कोटि का ही था, किंतु फिर भी उसकी आयिन्न स्थिति अ्रच्छी 
ने थी। कबीर साइब का पैतृक व्यवसाय कपड्डा चुनने का था जिसका परिचय 
इन्दोंने “इम घरि सूठु तनदि नित ताना” कहके स्पष्ट शब्दों में दिया है? | 
इसका एक और भी सुविवरण परिचय हमें उस पद में 
वयनजीची मिलता ह झिसमें शनकी री लोई-द्वारा इनके तनने- 
चुनने के औजारों के अ्रत्तनपस्त दोइर अनुपयोगी सिद्ध 
हो जाने पर व्यवसाय का बंद हो जाना बतलाया गया है। लोई का रूटना 
दे कि “पानी के कम हो जाने के कारण करघे के तागे हट जाया करते हैं, 





१. धृटा एन बदौरका, उपजिशो पृतु बमालठु। 

इरिका ऊुमिर नु दाटि के, भरि सै ऋरादगा माल पा 

पुर पथ नगद्विबदोी', सतोक ११५१ 
२. एइप० ६० दे।० : करार ऐट ट्िज पानोरर पू० १६॥ 
है. पर पंथ सरिवदी राय भार, पद +६। 





१७० उत्तरी भारत- की संतन्यरम्परा 


कूच के फूल जाने के कारण उसपर फरदूँदी चढ़ गई है, इत्या जो काफी 
पैसे खर्च कर खरीदा गया था और जो खूब काम देता था, अब पुराना 
पड़ गया है- और ठुरी व नरी की अब आवश्यकता ही नहीं रह गई है??१, 
जिससे स्पष्ट हे कि कबीर साइब के पास घर पर प्राय; सभी तनने-चुनने 
के आवश्यक सामान रहे होंगे; किंतु अपने व्यवसाय के अति इनके उपेक्षा- 
प्रदर्शन के कारण सारे के सारे वेकाम हो रहे ये और जीविका वद-सी होती 
जा रही थी | इनके किसी दूसरे व्यवसाय का पता हमें इनकी किसी रचना 
से नहीं चलता और न यही विदित होता है कि इनकी उक्त उदासीनता 
किसी अन्य व्यवसाय के अ्रति आकर्षण के कारण थी | जान पड़ता है कि 
अपने पिता के जीवित रहने तक तो इनका कामन्धाम एक ठेकाने से चलता 
रहा, क्रिंतु उनकी मृत्यु के अनन्तर जब कुटुम्ब का सारा भार इनके ऊपर 
पड़ा, तब इन्होंने अपनो परिवर्तित मनोवृत्ति के कारण उसे मली माँति 
संभाला नहीं, बल्कि उसके प्रति क्रशः शियिलता दी दिखलाते गये, श्रौर 
अंत में यह नोबत आई कि इनके -बाल-बच्चे भूखों मरने तक की स्थिति 
को पहुँच गए | 


अपने उत्तरदायित्व का अनुभव कर जिस समय कबीर साहब को 

व्यवसाय के प्रति अधिक ध्यान देने की आवश्यकता थी, उसी समय इन्होंने 

तनना-बुनना सभी कुछ को छोड़कर अपने शरीर पर 'रामनाम? लिख लिया" | 

अच इन्हें यह सब सूकता ही न था और ये दरिरिस में सराबोर हो रहे थे३ | 
इन्हें समझ पढ़ता था कि मेरा व्यवसाय वास्तव में उस 

आर्थिक कोरी? का व्यवसाय है जितने सारे जगत्‌ में अपना 

परिस्थिति ताना-बाना तान रक्खा है और अपने घर में ही 
उसका परिचय पा लेने के कारण मैंने अब अपना असली 

घर पहचान लिया है । और मेरा काम अब “बुनि घुनि आपु आप पहिराव3?”* 

के रूप में आध्यात्मिक आत्मानुभूत मात्र रह गया है। अत्र ऐसा कहने 

में इन्हें तनिक भी दिचक न होती थी कि “मैंने अपने दवाथ में मुराड़ा लेकर 

१. 'मुरुझअथ सादिव राग गौड, पद ६ । है 

२, शुरु आथ साहिब जी,” राग सूजरी, पद २ । 

2. वही, राग बिलावल, पद ४। + 

४. वही, राग आसा, पद 2६ | 

०. वहीं, राग नैरठ, पढ ७। 
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- कबीर साइबर का जीवन-वृच् 4 


अपना घर जला डाला है और में उसका भी घर जला दूँगा जो मेरे र 
आगे बढ़ने पर तैयार होगा * | अब इन्हें कदाचित्‌ अपने उच्च कथन 
और भी ध्यान न था कि “अपनी माता के गर्म से उत्पन्न होने के सम 
ही मैंने कमी खुख का अनुमव नहीं किया | यदि में डाल-डाल चलता 
तो दुःख मुझे पात-पात खदेड़े फिरता है”? | परंतु इनके कुंदुववालों को 
बात कैसे सहा हो सकती यी | जैसे पहले कहा जा चुका है, इनकी संतान 
दुर्दशा के कारण इनकी मा रा एवं र्री को बढ़ी चिंता थी और इसका मूल का 
इन्हीं को मानकर इन्हें वे बुस-मला मी कह डालती थीं। इतना दी नहीं, : 
कमी इनके द्वार पर कोई साधु-संत झा जाता, तब वे अपनी वर्तमान द 
का कुछ अंश तक उनको भी कारण मानकर उनसे जल-मुन जातीं ४ 
उनके प्रति अनेक निंदायचक शब्दों के प्रयोग करने लगती ५ इनकी 
का कहना है कि “लड़के लडकियों को तो खाना नहीं मिल पाता, हिंत 
मुंडिया वा वैरागी संन्यासी आदि नित्य प्रति शिर पर सवार बने रहते 
एक-दो घर में रहते हैं, दूमरे मार्ग में आते-जाते दीख पड़ते हैं। इमें तो स् 
के लिए. चटाई मिलती है श्रीर इनके लिए खाट वा चारपाई दी जाती + 
ये शिर घुटाकर व कमर में योथी बाँधकर आया करते हैं और गेटी सवा 
करते हैं, क्रिंदु इमलोगों को चना चत्राकर ही रह जाना पहइता है | ये मुंधि 
मेरे पति के झ्ाथ नाता जोड़कर उमे भी मुंडिया बनाये हुए हैं और 
सबने हमें डुबा देने की ठान ली है”३ ] 


परंतु कबीर साहय द्वारा अपयने पैठ्क व्यवसाय के प्रति प्रदर्शित < 
उदासीनता का वास्तविक पन्णाम यह नहीं रहा कि इन्दोंने अपनी अआार्र 
कठिनाइयों की और से श्रपनी दृष्टि एकदम फेर ली और एक निठल्ले 
मॉति हाथ पर द्वाय धरे बैठ गए | ये अपना व्यवसाथ कसी ने किसी + 
। में कदाचित्‌ अत तक चलाते रहे और इस प्रकार जो पृ 

अपना आदध्ष भी मिला करता था उससे सदोपपूर्वंर अपना जी/ 
मापन करते रहे) ये ऋपनी श्ाध्यप्मिक राधनाश्रों 

चिंतनों में कट्टी ऋधिक समय दिया कप्ते ये और इसी कारण ये रुय थ 
इनफे लिए गौण मर हो गई थी । इन्होने अपने या ध्पने डु्दुंच के लि 


ध्छ् 





१५ पिदर धदरजी, ऋाग्यी १३, ए० ६८ । 
३. यही, सभी ११, ९० ६२१ 
हे जरा 2० पल इलाज है बल अयिकल हलक ह॥ $ 


श्र उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


कभी किसी के सामने हाथ फैल्ाया हो, इसका कोई प्रमाण नहीं मिलता । 
इनका तो यहाँ तक कहना है कि “यदि मगवान्‌ टेक रख ले, तो अपने वाप 
से मी कुछ माँगना मला नहीं समझना चाहिए] माँगना वबस्तुतः मरने के 
समान है??? | एक साधारण छोटे-से परिवार के लिए आवश्यक सामग्री 
के विषय में भी कबीर साइब का कपना निजी आदर्श था | इनका कहना है 

“हे भमगवन, भूखे आपकी भक्ति नहीं हो सकती और मुके! किसी का 
देना-लेना नहीं है | यदि त॒म मुझे स्वयं कुछ नहीं देते, तो में तुमसे माँगकर 
लेना चाहता हूँ । में दो सेर चून वा आटा माँगता हैं और साथ ही पाव मर 
घी तथा नमक मी चाहता हूँ; आधा सेर मुझे दाल भी चाहिए जिससे एक 
आदमी का दोनों उमय के लिए भोजन का प्रबंध हो जाय | फिर सोने के 
ईलए एक चारपाई माँगता हूँ जिसपर एक तकिया तथा छई से मरा कोई 
गद्दा भी दो और -ओढ़ने के लिए मुझे एक खींवा ( कदाचितू कोई सिली 
हुई ओढ़नी ) भी चाहिए। मैंने क्रिंचिन्मात्र भी किसी से माँगने की भ्रव तक 
चेष्टा नहीं की है [* इन पंक्तियों द्वारा स्पष्ट है कि इनकी माँग किसी एक 
व्यक्ति की अत्यंत आवश्यक वस्तुओं तक ही सीमित है श्रौर उसका लक्ष्य 
भी कोई संध्षारी पुदप न दोकर स्वयं भगवान हैं। 


६ ६ ) वेश-भूपा व रहन-सहन 


कबीर साहब को सादा जीवन पसंद या; ये आर्डंबरों से दूर भागते ये । 

ये कहा करते थे कि “हमारा काम केवल नाम का जप करना और शअ्रन्न का 
सी “जप! करना है जो पानी की सहायता से उत्तम बन जाता है ।” ये अ्रत्न 
के परित्याग को पाखंड समभते ये और केवल दूध आरादि के दी आधार पर 
शरीर की रक्षा करने को भी बुरा बतलाते थे। ऐसे 

सादगी फलादारियों को इन्दोंने “ना -सोहागिनि ना ओहि रंड” 
कट्दकर उनकी देँसी तक उड़ाई है) | ये पहनावे में भी 

किसी विशेष आडंवर के पक्षपाती न ये। इनका कहना था कि सोलदो 
शंगार करके भी अपने प्रियतम को रिकराया नहीं जा सकता । वह तो सच्चा, 
हृदय चाहता है | उसके लिए मिन्न-मिन्न प्रकार के मेपों का धारण करना 


जज 





२, “'कवीर-थं थावली' ( ना० श्र० समा, सन्‌ १०२८ ) ४० ५९॥ 
»« शुरु अथ साहिव जी, राग सोरठि, पद २१ । रे यु 
|, गिर अथ सादिद जी!, राम गौड़, पद ११॥। 


कबीर साहब का जीवन-वृत्त श्छ्के 


ब्यथे का प्रयास है? | इसीलिए ये थोड़े में इस प्रकार भी कहा करते थे कि 
0ग्पने स्वामी के साथ सच्चे दृदय से व्यवहार करते हुए ओरों से मी सूचा 
बना रहना ही सबका लद्ुय होना चाहिए | 
परन्तु इनकी अपनी वेश-भूषा एवं रहन-सहन के विषय में कुछ निश्चित 
रूप से पता नहीं चलता | उपलब्ध चित्रों के सहारे इनके कद च पहनावे के. 
संबंध में कुछ अनुमान किया जा सकता था, किंदु इन चित्रों की भी 
प्रामाणिकता श्रमी तक सिद्ध नहीं। यदि इन खबक्की ठुलना कर कोई 
परिणाम निकालने की चेष्टा की जाती है, तो जान पड़ता 
साम्प्रदायिक है कि इनमें से कई एक किसी उद्देश्य-विशेष से चित्रकार 
चित्र की एक निश्चित धारणा के श्रनुसार कमी पोछे से बनाये 
गए होंगे और इनमें इसी कारण कबीर साहब की 
वास्तविक प्रतिकृति की खोज करना ठीक न होगा। ऐसे चित्र विशेषकर वे हैं: 
जिनकी श्राजकल कच्ीर-पय के अनाययी बहुधा पूजा किया करते हैं। इन 
चित्रों में मी आपस में पूर्ण समानता नहीं दोख पड़ती। उदाइरण के लिए, 
कवीरचौरा (काशी) के चित्र में, जिसकी प्रामाणिकता के विपय में कबीर-पथी 
लोग अ्रधिक विश्वास कर सकते हूँ, कवीर साहब एक मझ्लले कद के मनुष्य 
जान पढ़ते हैं, इनकी मुखाकृति बहुत लंत्री नहीं है शोर इनके पायजामे 
आदि की बनावट से सूचित दाता है किये कदाचित्‌ पछाँदट के रहनेवाले 
हैं। किंतु प्रायः इसी प्रकार के एक अन्य चित्र से, जिसमें कबंर साइबर अ्रफेल्ले 
ही दिखलाये गए हैं और जो रामरहस्यदास के प्रठिद्ध अंथ 'पचग्रंथी” के 
बड़ोदाबवाज्षे सटीक रुस्करण में दिया गया है, प्रतीत होता है कि इनका 
शरीर लंबा था, इनका चेहरा भी काफी लंबा था और इनके पढहनावे में 
धोती आदि की देखने से समक पड़ता है कि ये किदी पूर्वी प्रान्त के निवासी 
रहे होंगे । इसी प्रकार ऐसे ही एक दूसरे चित्र को देसकर जो एक मद्रास 
में छुपी पुस्तकरे में दिया गया है इनके कद व आकृति की लंबाई 
का अनुमान उक्त दूसरे जित्र के समान किया जा सकता एृे। पिंतु, इसमें 
प्रदर्शित कबीर साहब के कानों में नाथपथी कुंडल तथा सामने रबसी हुई 
पोधी को देख इसकी प्रामाणिरता में सदेद मां होने लगता है । 





३. वबिद्ेस्‍्व्र्ावली, शाप २३, पू० रछी। 
२. यही, सूखी ११, ६० ४३ 
३, रामानद ड रानतीप' (६० ८० नध्नन पट बो०, भट्टास ) 


नश््ड उत्तरी भारत की संव-परम्परा 


ऐसे चित्रों में कवीर साहब को- घुलंसी की मालांएँ पहनायी गई हैं और 

इनके ललाट पर लंबा तिलेंक दिया गया है;,जिनका इनके अनुसार कदाचित्‌ 

कोई महत्त्व न था | इनके शिर के चतुर्दिक प्रदर्शित प्रकाश-मंडल तथा ऊपर 

"के छत्र से सूचित होता है कि चित्रकार ने इन्हें महानता की एक विशेष 

भावना के साथ चित्रित किया है और कबीरचौरावाले 

आलोचना चित्र में दिखलाये गए सुरत- गोपाल व धर्मदास जैसे शिष्य 

एवं ज्वरघारी -कमाल के कारण यह भी बोध होता है कि 

इन चित्रों के वनानेवालों का मुख्य उद्देश्य इन्हें कोई निश्चित साम्प्रदाविक 
“स्वरूप देना ही रहा होगा ओर इनमें कल्पना का अंश बहुत अधिक है। 


कबीर साहब के कुछ ऐसे चित्र भी मिलते हैं जिनमें ये एक करघे पर 
बैठे काम करते हुए दिखलाये गए हैं | इनमें से एक वह है जिसका मूल 
ध्ूटिश म्युजियम! में सुरक्षित दे | यह चित्र मुगल-शैली का है और इसका 
निर्माण-काल ईसा की अ्रठारहवीं शताब्दी बतलाया जाता है | इस चित्र में 
कवीर साहव के शरीर पर कोई कपड़ा नहीं है, केवल 
व्यावसायिक कमर में घोती और शिर पर एक * मोटे कंपड़े की टोपी है । 
चित्र सामने करघा फैला हुआ है और दोनों श्रोर एक-एक 
- शिष्य वा भक्त बैठे हुए हैं। पीछे एक वृक्ष है' जिसके नीचे 
मएक छोटी-सी मढ़ी वनी हुई है | शिर, दाढ़ी एवं मेँछ के वाल छोटे-छोटे 
पके और बराबर दीख पड़ते हैं और चित्र में इनकी श्रायु का अनुमान साठ 
वर्षों का किया जा सकता है | परंतु इस चित्र में भी इनके गले व दाहिने 
हाथ की कलाई में ठुलसी की मालाएँ हैं| इस चिंत्र से मिलता-जुलता एक 
चित्र कलकत्ते के म्युजियम में मी वर्तमान है जिसमें कबीर साइब के पीछे 
कोई मढ़ी नहीं दीख पड़ती और शिष्य वा भक्ते भी एक दी दिखलाया गया 
है | इस चित्र में सर्वत्र एक प्रकार की सादगी व स्वामाविकतां-सी लक्षित 
शेती है और जान पढ़ता है कि संमवतः इसी को पहले देखकर उक्त प्रथम 
चित्र के रचयिवा ने उसे बंनातें समय कुंछ॒ अधिक सुवब्यवत्यित व सुछलित 
कर दिशा होगा | इस चित्र में को £वैसी दाढ़ी नहीं दिखलायी गई है, परंतु 
मालाएँ ठीक उसी प्रकारे पहनायी गई ई | इस चित्र में कवीर साहब की 
अवस्था ५० वर्षों से अधिक की नहीं है| दोनों चित्रों से ये मक्ोले कद के 
डी जान पड़ते हैं और इनके मुख की मुद्रा भी प्रायः एक ही प्रकार की है। 


करवे पर बैंठे हुए कबीर साइव का एक तीसरा चित्र भी मिलता है जो 
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कबीर साहब का जीवननवूच १७१ 


शुरु श्र्जन देव के लादौरवाले गुरुद्वारे में फ्रेस्को के रूप में वर्तमान है | इस 
चित्र में कबीर साइव छोटे कद के दिखलाये गए. हैं और इनका शिरक्ष्मी 
लंबे की जयह बहुत कुछ चौड़ा और चपटा-सा है | शरीर पर कुछ साधारण 
पहमावा है और शिर पर एक समले के ढंग की थपी वा पगड़ो दी हुई हे । 
इसमें इनकी बायीं श्रोर तीन शिष्य वा भक्त हैं और दाहिनी ओर ख्री बैठी 
हुई है | मी, वृक्ष व करवे की मी अ्रनुकृतियाँ ठोक व स्वामाविक नहीं 
समझ पढ़ती | दाढ़ी व मेँछें कुछ बड़ी-बड़ी हैं और अवस्था धायः ५० की 
होगी | इस चित्र में भी कबीर साइव के गले में माला पड़ी हुई दे और एक 
इनकी दाहिनी कलाई में मी कदाचित्‌ बेंधी हुई है| स्पष्ट दे कि उक्त तीनों 
चित्र इनके ग्रहस्थ रूप के परिचायक ई। परत ठीनों में कुछ न कुछ मिन्नता 
ह£ और इनमें तथा उक्त प्रथम वर्ग के चित्रों में कोई समानता नहीं | 


उक्त प्रथम एवं द्वितीय वर्ग के चित्रों के श्रतिरिक्त भी कुछ चित्र मिलते 
हूं, जिनपर विचार कर लेना शआ्रावश्यक है। इनमें से एक वह है जो स्वामी 
थुगलानद कबीरपंथी द्वारा काशी नागरी-प्रचारिणी सभा? को मिला है 
ओर जिसकी प्रतिकृति सभा-भवन में रकखी हुई है।इस चित्र में कबीर 
साइब का कद मसले से कुछ श्रधिक समर पड़ता है, 
सूफी फा चित्र मुखाकृति लंबी-सी है और दाढ़ी तथा मूँछें भी लम्बी-लम्पी 
हूं । इन्होंने शिर पर एक लंबी ऊँची टोपी पहनी है और 
शरीर पर एक चोगा वा दीलान्दाला कोई पदनावा डाल रक्‍्खा है, जिसे 
मिन्ननमिन्न रंग के छोटे-छोटे कपड़े सिलकर तैयार किया गया है। श्रवस्था 
प्रायः ७० की जान पढ़ती है। इसमें तिलक वा तुलसी-माला को कहीं 
स्थान नहीं मिला है। वेश-मूपरा अधिकतर यूफियों से मिलती-जुनती है। 
इस चित्र का कोई ऐतिटासिक परिचय अमी तक उपलब्ध नहीं हुआ है, 
इस कारण इसकी प्रामाशिकता के विषय में अ्रंतिम निर्णय नहीं दिया जा 
सकता । फिर भी कबीरपंथी लोगों के यहाँ से उपलब्ध होने के कारय 
इसे कुछ मद्दत्व दिया जा सकता है | 


कोर साहय का एक दूसरा चित्र वह समझा जाता हे किटिकी मूल 
प्रति पूना थी 'चित्रशाला? में सुरह्ित है श्रीर छो 'मारत-गनिद्वास-संशोधक- 
मंडल", पूता से प्रात फर संत कबीर! नामक पुस्वक्ष फे प्रास्म्म में दिया 
गया है। इसके लिए कट्टा गया है कि यह प्रसिद नाना पइनबीमस ( कार्दे- 


काल सं० १८३० ४:५६ ) के चित्र-संप्रइ से प्रास क्या गया है। दाना 


१७६ उत्तरी भारत की सझंत-परम्परा 


फइनवीस संतों के प्रति श्रद्धा रखंते ये और सदैव उनके चित्रों की खोज भें: 
रहते थे। उसी भावना से प्रेरित होकर उन्होंने उत्तरी मारत से यह चित्र 
प्राप्त किया था | चित्रकार या चित्र की तिथि अज्ञात है।। इस चित्र में 
कबीर साइब एक बविछोने पर मसनद के सहारे बैठे दीख,पडते हैं| इनका 
कद्‌ संभवतः मस्तोन्ना हे ओर इनका पहनावा अधर्वाही कुर्ता जैता है; 
इनके शिर पर एक टोपी है जिसके नीचे त्था पीछे की ओर इनके जुल्फ: 
जैसे वाल दिखलाये गए हैं | इनकी दाढ़ी उतनी बड़ी नहीं है जितनी ऊपर 
के चित्र में दीख पड़ती है और अवस्था लगभग ६०-७० वर्षों की जानः 
पड़ती है | इस चित्र में कबीर साहब के हाथ में एक वाद्य-यंत्र मी दिखलाया 
गया है, जिसपर हाथ फेरते हुए ये किसी भाव में मग्न-से समझ पड़ते हैं | 
इस चित्र में भी किसी तिलक वा ठुलसी-माला के चिह्॒ नहीं हैं | इसका 
मुस्लिस वातावरण स्पष्ट है । 


इस प्रकार यदि उक्त प्रयम वर्ग के चित्रों में कब्वीर साइव एक हिंदू 
साधु व भहंत के रूप में वतमान किसी अलौकिक मशापुरुष के समान दीख 
पड़ते- हैं, तो उक्त तीयरे वर्ग के अंतिम दो चित्रों में वे एक पूरे मुस्लिम 
फकीर व पीर जान पड़ते हैं। दोनों में अवस्या का अनुमान ६० वर्ष वा 
उससे अधिक का -ही किया जा सकता है| उधर 
निष्कर्ष दूसरे वर्ग के चित्रों में अवस्थां कुछ कम भी कहद्दी जा 
! सकती है और ये उनमे मुस्लिम जुलाद्या वा हिंदू कोरी 
समझे जा सकते हैं। अतएवं उक्त सारे चित्रों में पारस्परिक विभिन्नताश्रों के 
रहते हुए. भी यदि उनके आधार पर मोटे तौर पर यह अनुमान कर लिया' 
जाय कि ये लगभग ६० वर्ष की अवस्था में गहकार्य छोड़कर उपदेश वा 
अचार में लग गए होंगे, त्तो भी इनकी अंतिम वेश-भूषा के विपय में हमारी 
घारणा निश्चित नहीं हो पाती। हाँ, यदि उक्त प्रथम व्य के चित्रों में 
कल्पित भावनाओं का अंश अधिक हो, तो तीसरे वर्ग के किसी एक को आधार 
मानकर कोई सामंजस्य विठलाया जा सकता है। 


(१० ) रचनाएँ 
कबीर साहब ने ज्ञानार्जन अधिकतर सत्संग द्वारा किया था ओर इन्‍्हई 
कुछ पढ़ने-लिखने की आवश्यकता नहीं पड़ी थी | फिर भी इनकी वबावन 


बी 


* ३, डा० रामकछुमार वर्मा: संत कवीरः इलादावाद, श्द४३, शू० ७।, 2 
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अखरो' जैंसी स्वनाओं को देखने से प्रतीत होता है कि इन्हें नागरी-अक्तरों 
की वर्णधमाला अवश्य विदित थी। इन्होंने कदाचित्‌ कोई पोयियाँ नहीं पढ़ीं 
और न इनके पोबी-जैठी किसी रचना के लिखने कप 
रचना-संग्रह दी हमें कोई प्रमाण उपलब्ध है । जो कुछ इनकी रचनाएं 
इस समय हमें देखने को मिलती हैं, वे सभी फुटकूर 
पदों, साखियों, स्मैनियों वा अन्य प्रकार की कविताओं के संग्रह-मात्र 
हैं। उनमें से श्रपिक रचनाएँ ऐसी हैं जो गायी भी जा सकती हे 
अथवा कुछ ऐसी भी हंजो छोटी-छोटी किंतु महत्त्वपूर्ण होने के कारण 
लोगों के कंठध्य रहने योग्य हैं] अतएव इनकी रचनाओं के रूपों में वरावर 
कुछ न कुछ परिवतेन होता आया है और कमी-कमी मिन्न-मिन्न व्यक्तियों 
द्वारा उनके अनुकरणु में अन्य वैसी दी रचनाश्रों के निर्मित द्ोते आने के. 
कारण उनके रचना-संगरहों के अन्तर्गत ऐसी कविताओं का मो समावेश 
हो गया है जो सरलतापूर्वक पहचानकर अलग नहीं की जा सकती और 
जो इसी कारण कबीर साहब के नाम से ही प्रतिद्ध हैं। इनके जीवन-काल 
में अथवा इनके मरने के अनंतर श्राज तक किसने ऐसे संग्रह बन झुऊे दोगे, 
इशका कोई पता नहीं है और न श्रमी तक यही विदित है कि इनमें से 
सर्वप्रथम कौन वना था, किसके द्वारा प्रस्धुत क्रिया गया था तथा उसका 
भी भीलिक व प्रामाशिक रूप अभी तक उपलब्ध है वा नहीं। प्रसिद्ध है कि 
कबीर साहब के शिष्य धर्मदास ने सर्वप्रथम सं० १५४२१ में इनकछी रचनाओं 
का एक सम्रद कदाचित्‌ वीजक' फक्ले रूप में तैयार क्रिया था। हिंतु 'बीजका 
काजो श्रघिक से अधिक प्रामाणिक पाठ समम्का जाता है, उसको ध्यानपूर्यक 
देखने से उक्त सग्रद की प्राचीनता में संदेह होने लगता है | इसमें सगरीत 
कुछ रचनाओं वात कबीर साइव के परवरत्तों कवियों-द्वारा निर्मित किया 
जाना भी स्पष्ट प्रकट होता हे और प्रध को मापा इसे 'गुरु अथ साहय! 
जैंप अन्य ऐसे संग्रदों ते पीछे की कृति मानने फे लिए एमें बाध्य फरती 
है। इट उारण सभव ऐक्रि उक्त प्रंथ कबीर साधय फे देहांव के बहुत 
पंदे तचदरीत किया गया हो, और हो सदता है कि उसका नपग्रह उिछम 
फी सप्नददी शताब्दी फे कमी मध्यक्ञाल में हुआ हो, उब तक्ष उनकी 
चनाओों फे रूप में बहुत ऐर-फेर हो चुका था कौर जज ददाचित ब्श्त 
इंच 'गुर प्रन्य सादिदा हे चाद् पर हो उसे दनाने की चावरपकता भी 
एटा था । 
दिक्णों के सान्य प्रंप शुरु प्रंथ खाटिए या धादिभ्रेप' में सिक्स गुरुषो 
फाू०--१२ 


रा 


श्ष्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


डा 


की रचनाश्रों के अतिरिक्त अन्य संतों की कविताएँ भी संण्द्ीत हैं और लिए 
समय सं० १६६१ में वह गुरु अजन द्वारा संग्रद्दीत हुआ, तब से उसका पाठ 
यूज्य ग्रंथ होने के कारण प्रावः शुद्ध ही रहता आया है। फिर भी उसमें 
संगणदीव कबीर साइव की स्चनाओं को सावधानी के साथ 
अंथ साहिब परीक्षा करने पर पता चलता है कि उक्त समय में भी 
इनकी हकृतियों के नाम से दूसरों की कुछ रचनाओं की 
भ्रसिद्धि होने लगी थी ओर वे त्रिना किसी संकोच के वैसे सम्रह्ों में स्थान 
थाने लगी थीं | जो हो, गुरु अंथ साहिब” के अंतर्गत कबीर साहब की 
रचनाओं के रूप में लगभग सवा दो सौ पद एवं ढाई सो “सलोक़! वा 
साखियाँ संग्रहीत हैं जिनकी भाषा बहुत कुछ प्राचीन व प्रामाणिक्त जान 
पड़ती हैं और जिनमें से एक बहुत बड़े अंश को हम इनकी वास्तविक रचना 
निस्तदेह मान सकते हैं| 


इसी प्रकार कबीर साहब की रचनाश्रों क्रा एक दूसरा संग्रह वह है जो 
किसी प्राच्रीन इस्तलिखित प्रति के आधार पर काशी-नागरी-अचारिणी समा 
द्वारा प्रकाशित किया गया ह और जिसकी लगभग ५० साखिययाँ और ५ 
पद उक्त गुद अंथ साहिब! के समान हैं। शेष लगभग साढ़े सात सौ 
साखियाँ तथा चार सौ पद ऐसे हईं जो उनमें आयी हुई 
कृदीर-. ऐसी रचनाओं से बहुत कुछ भिन्न हैं। इसके सिवाय 
अथावली इस दररे संग्रह में जो 'रमैणी? नामक रचना संग्रहीत है 
वह भी उक्त पहले संग्रह में नहीं है। यह दूरस॑रा संग्रह दो 
घुरानी हस्तलिपियों के आधार पर तैयार किया गया है जिसमें से एक सं० 
श्व्दू१ तथा दसराी ध्द्र का कही जाती है | उसमें सं० १५६१ वाली प्रति 
के प्रथम व अंतिम पृष्ठों की प्रतिलिपियाँ भी दी गई हैं ओर उनसे इस प्रति 
की प्रामाणिकता के जाँचने में सहायता मिलती है। इसके अंतिम पष्ठ की 
प्रतिलिपि में जो “उम्पूर्ण संवत्‌ १५४६१? आदि लिखा है, वद्द दूसरी लेखनी 
आर दसरे समय का लिखा जान पड़ता है, जिस कारण वह उस अंश तक 
बढ़ाया गया समर पड़ता है और जो ऐसा संदेह करने के लिए इमें उत्ताहित 
करता है कि संमव हद उक्त प्रति सं० १५४६१ की ही प्रतिलिपि न हो | फिर 
मी अंथावली? में प्रकाशित रचनाओं की मापा और उनके वेसुधरे रूप आदि 
से अनुमान किया जा सकता हैं कि वे भी बहुत कुछ प्राचीन व 
झामाणिक हैं | 


कबीर साहब का जीवन-वूत श्७६ 


इसी प्रकार काशी-नागरी-प्रचारिणी समा को इघर एक ऐसा ही 
अन्य इस्तलेख मी मिला दै जो प्राचीन व प्रामायिक्र रचनाश्रों का संग्रह 
जान पड़ता है और जो पदों की समानता के आधार पर उक्त अथावली” की 
स्वनाओों को प्रमाणित करता है। इस संग्रह की प्रति एक शुटके के अंतर्गत 
ब्याना में मिली है और इसमें दिये गए संबत्‌ के कारण 
व्याना प्रति इसका लिपि-काल स० श््ष्श्ष जान पड़ता है। इसमें 
सगदहीत कबीर साहब के पढों की टीका भी दी गई है जो 
कहीं-कहीं एक से श्रधिक ठग की है और जिसकी भाषा पुरानी है। पद 
अधिक नहीं हैं, किंतु उनमें से कुछ ऐसे ईं जो उक्त अथावली/ में नहीं पाये 
जाते । वास्तव में इस “व्याना प्रति! का आधार कोई और ही प्रति रही होगी 
जिसमें से इसमें आये हुए पद संणहीत कर लिये गए होंगे और जिसका पना 
उक्त गुय्के से भी नहीं चलता | कई दृष्टियों से यह प्रति भी बहुत महत्त्वपूर्ण 
है और इसका प्रयोग उक्त भंयावली का सशोधित संस्करण निकालते 
समय भली भाँति किया जा सकता दै। इस व्याना प्रति के ही समान श्रमी 
श्रौर भी संग्रह खोज में मिल सकते हैं, इस कारण उक्त संग्रहों की रचनाश्रों 
के विपय में अतिम निर्णय देना रठिन है | 


पुर पग्थ साहिब व कवीरन्यावली” जैसे संग्रह वे हैं जिनमें थ्रायी 

हुई रचनाओं के प्राचीन व प्रामाणिक कट्टने में हमें अधिक विचार करने 
को आवश्यकता नहीं पड़ती और यद्दी चाद इस इनक रज्जवडी की स्वेगी! 
तथा 'पचबाजी' नामक साम्प्रदायिक्र स्ग्रहों में संगहीत पदों व सासियों फे 
ु विपय में भी कद सकते हैँ। यदि श्रन्य पैसे सम्दों की 

अन्य सन्मद्द भी प्रतिरया थ्रागे उपलब्ध हो सके, तो हम किसी श्रतिम 
निर्यंय पर कदाचित्‌ पर्ट्च भी सकेगे। छितु कबीर साहद 

थी रचनाओं के नाम से आजकल बहुद-से ऐसे मम्नद वा पथ भी प्रदाशित 
दी चुके हैं निर्न् देखते दी उनकी प्रामाणिकता में इमें कुछ न कुछ संदेद 
ऐने लगदा है और इस बात का निर्णय करना बहुत ऋूठिन हो जाता है 
कि उनके कितने झश प्रामाणिक हो सबते हूँ। उ्दीर साइव फे नाभ से 
प्रसिद्ध फोई प्रंथ तो स्पष्ट ही ध्मामाशिक है; क्‍्योंड्रे उनके द्वारा शिसी 
ग्रध फे रे जाने फा कोई प्रमाण नहीं मिलता। परतु उनदा समप-समद 
पर पदों, सासियों या ऋनन्‍्प ऐसी रचनाओं दा मुरा से दएना तथा शोदाधों 
दाग उ्े बंचस्थ कर लेना वा लिस लेना ऋऔर हिठी समय धागे चलकर 


बा 


दर्द उत्तरी सारत की संत-परम्परा 


उनका संग्रहों के रूप में भी लिपिब्रद्ध कर लिया जाना अधिऋ संभव जान 
पड़ता है| ऐसे संग्रह कई मिन्न-मिन्न व्यक्तियों द्वारा कई मिन्न-मिन्न स्थानों 
पर हुंए. होंगे तथा समव है कुछ रचनाएँ संग्रहीत होने से बच भी रही 
होंगी ओर इन्हीं वच गई रचनाओ में उनके श्रधिकतर मौखिक दी रह जाने 
के कारण बहुत कुछ परिवर्तन भी हो यया होगा। अनेक प्राचीन लिपिवद् 
रचनाओं के भी मौखिक रूपों में क्रशः अतर पड़ते जाने की संभावना हो 
सकती है, परतु जहाँ उनकी मौलिकता का पत्र उनके उक्त लिपिबद्ध रूप 
से चल सकता है, वहाँ केवल मीखिक रूप में आती हुई और बहुत पीछे 
लिपिबद्ध द्ोनेवाली रचनाओं के विषय में हम ऐसा नहीं कह सकते | 


बहुत पीछे लिपिबद्ध की गई वे रचनाएँ कही जा चक्‍्ती हैं जिनके 
संग्रह 'विलवेडियर प्रेस, प्रयाग” आदि से प्रकाशित हुए हैं, जिनके रूप 
नितांत आधुनिक व नवीन समझ पड़ते है और जिनकी भाषा में कई एखों 
द्वारा उच्चरित होते आने के कारण बहुत फेर-फ्रार दो गया है| ऐसे संग्रहों 
वी अनेक रचनाएँ प्राय: वे ही हैं जो युराने लिपिबद्ध सम्रहों में मी ऋ चुकी 
हैं, परंठु जो वुसांतर हो जाने से चहुत मिन्न हो गई हैं । शेष में से एक पर्यात 
संख्या उक्त रचनाश्रों की भी है जो संभवतः दूसरों की ऋृतिर्याँ हैं, कि 
जो मादतसाम्य के कारण एक साथ कर ली गई हैं ऋथवा जिनकी 
प्रामाणिकता के विषय में खोज-पूछ करने के ऋमेदे में न पड़कर संत्रहकर्ता 
ने यों ही सम्मिलित कर लिया है। विलबरेडिवर प्रेस! के “कबीर साइब का 
साखी-संग्रह!ः में साखियों की संख्या २१श८ ओर कबीर साहिब की 
शब्दावली” ( चारों भाग ) के शब्दों को संख्या ६१२ है। फिर भी इसके 
शब्दों के श्रंतर्यन कुछ वे शब्द नहीं आ पाये ईं जो शांति निकेतन? द्वारा 
प्रकाशित “कबीर! नामक संग्रह में संगीत हैं ओर न उसी प्रकार उक्त 
साखी-संग्रह” में ही वे कुल राखियाँ आ सकी हैं जो बम्बई से प्रकाशित 
धत्य कबीर की साखी? में आती है| जान पडता है कि समय ज्वो-ज्यों 
व्यतीत होता गया है, स्वों-त्यों कबीर साइब की रचनाओं की संख्या बढ़ाने 
की चेष्टा भी होती गई है और अव कबीर-पंय के अनुवायी लोगों में उन्हें 
सइलों व लक्षों तक की संख्या में बतलाने की प्रम्परा चल निकलों है 
उदाहरण के लिए, प्रसिद्ध है कि कवीर साहब ने “सहस छानवे ओ छुक 
लाखा | छुग॒परमान रमैनी माखा”, श्रर्यात्‌ घुगधर्मानुसार छुः लाख 
छियानवे हजार रमैनियों की रचना की थी। > 


हि कबीर साहव का जीवनन्दृत्त श्ष्जे 


ध्ाखी! शब्द संस्कृत के साक्षी! का रूपांतर है और इसका मूल अर्थ 

है वह पुरुष जिसने किसी वस्तु वा घटना को अपनी आँखों देखा है। ऐसे 
साक्षात्‌ अ्रनुमव द्वारा ही किसी बात का यथार्थ ज्ञान होना संमव है जिस 
कारण साक्षी! वा धाली शब्द से अ्रमिग्राय उस युरुष से ही होगा जो 
उक्त बात के विषय में कोई विवाद खड़ा होने पर निर्यंय 

कृदियों का करते समय प्रमाणस्वरूप समर्का जा सके | कवीर साहब 
ख्प की दोहे, सोरठे आदि के रूपों में पायी जानेवाली छोटी-छोटी 
रचनाओं के साखी का तालय भी इस कारन यही हो 

सकता है कि उनका अवोग हम अपने दैनिक जीवन में दभी-कर्मी नैतिक, 
आध्यात्मिक वा व्यावहारिक उलमनों के सामने आने पर उन्हें सुलमाते 
समय संकरेतिक अमाणों के रूप में किया करते हैं। इन साखियों के लिए, 
धीजक' में “साखी आँखी ज्ञान की? भी कहा गया है और इनके द्वारा ही 
संसार के झंगरे का छूटना संमव समम्का गया है| कबीर चाहव की साखियों 
को डिक्खों के शुरु अ्रंय साहिब! के अंतर्गत 'सलोक के नाम से संग्दीत 
किया गया है। कदीर साइबर के पदों की भी शब्द, वानी, वचन वा 
“उपदेश” कहा जाता है और तदनुसार मिन्न-मिन्न संग्रहर्क्ताओं ने इनके 
संग्रहों के मिन्न-मिन्न नाम दे दिये हं। ये पद वास्तव में भमलनों के'रूप में 
गाने योग्प रचनाएँ हैं जिनमें इनके मिन्न-भिन्न उपदेशों के सारांश बतलाये 
गए रहते हैं श्रोर इन्हीं में अधिकतर इनकी उल्ट्वॉसियाँ भी पायी जाती हैं 
जिनके गूडाय को पूर्ण रूप से समर लेना सर्वताधारण का काम नहीं है। कबीर 
साहब की 'रमैनियों' का प्रचार अधिकतर कब्रीर-पंथ के अ्रनुवावियों तके ही 
सीमित हे और इनकी रचना दोहे व चौपाश्यों में होने के कारणये विशेषकर 
नित्व पाठ की वस्तु मानी जाती हैं। शुरू अंथ साहिब के अंतर्गत आयी 
हुई कबीर साहिब की रमैनियों के एक संग्रह को 'दावन अखरी? कहा गया है 
और प्रायः उसी ध्रकार की एक रचना को वीजकः में ज्ञान चौंतीशा” नाम 
दिया गया है। इन रमैनियों की रचना वर्णमाला के अक्षरों को लेकर की 
गई है । देसी हो तिथियों को लेकर की गई रचनाओं को ध्गुद अंथ साहिब! 
में 'यिंती! ( कर्यात्‌ तियि ) तथा दिनों के अनुसार वनी हुई को वार! कहा 
गया है। उक्त सभी प्रकार की रचनाओं की परम्परा बहुत पहले संभवत 
सिद्धों व नाथों के समय से ही चली आा रही थी और कबीर साइव ने मी 
उनका आवश्यकतानुसार अनुल्स्ण किया था तथा समय-संसय पर उनमें से 
भी अनेक रचनाएँ प्रस्तुत की गई थीं जो आजकल उनके नाम से प्रत्िद्ध हैं । 


श्पर्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


३ कवीर साहव का मत 
(१)थयथेकक्‍्याथये! 


कबीर साहब को एक भक्त के रूप में समकने की परम्परा प्रारंभिक काल 

से ही चली आ रही है । इनके समसामयिक वा निकट समकालीन संतों ने 
सदा इन्हें एक भक्त के रूप में ही देखा, मक्तचरितो के रचयिताओं ने इन्हें 
भक्तों की श्रेणी में ही रखा और इनके नाम से प्रचलित कबीर-पंथ के 
अनुयायियों ने भी इन्हें हंसखों के उद्धारार्थ अवतोण 
हिंद होनेवाले सत्व कबीर का रूप देकर अधिकतर उसी ओर 
मतावलंबी. खींचने का प्रयत्न किया | इनको वैष्णवों के प्रति प्रदर्शित 
श्रद्धा तथा इनके हारा भगवान्‌ के लिए प्रथुक्त 'राम?, 

“हरी?, 'नारायण?, 'मकंद? जैसे शब्दों के वाहुल्य से भी इसी घारणा की 
पुष्टि होती दीखती है ओर विशेषक्रर इस प्रतिद्धि के कारण कि इन्हे स्वामी 
रामानंद ने दीक्षित किया था तथा ये उनके प्रमुख १२ शिष्यों में से एक्र थे, 
उक्त प्रकार के कथन में किसी प्रकार के संदेद करने की कोई गुंजायश 
नहीं रह जाती। फिर भी इनकी रचनाश्रों में बहुघा तीर्थ, अत, मेप, 
मूर्तिपूजा जैसी वाह्म बातों के प्रति इनकी श्रनास्था लक्षित होती है और 
अवतारबाद एवं शालह्रविद्वित नियमों के प्रति इनका विरोधभाव भी दीख 
पड़ता है | इसके सिवाय उनमें इनका निर्गण ब्रह्म के महत्त्व का प्रतिपादन 
भी स्पष्ट शब्दों में किया हुआ्रा मिन्नता है जिस कारण इन्हें सगुणोपासक न 
मानकर निर्गणोपासक्र ठहराने की प्रवृत्ति अधिक लोगों की समझ पढ़ती है 
और कुछ लोग तो इनकी गणना भी इसी कारण महाराष्ट्रीय 'बारकरी 
सम्प्रदाय? के सत ज्ञानदेव, नामदेव आदि की श्रेणी में करना चाहते हैं | इसी 
प्रकार कुछ अन्य लोगों की यह भी धारणा है कि ये भक्त न होकर वास्तव 
में एक शुद्ध विचारक वा दाशनिक ये और इनके अनेक सिद्धांतों में शांकर- 
अद्वेतवाद की गंध पाकर वे अनुमान करते हैं कि ये एक पूरे वेदांती? 
ये तथा इनकी बहुत सी रचनाओ्रों के वेंदांपपरक अर्थ करते हुए भी दीख 
पढ़ते हैं । इसी प्रकार इनकी कुछ उपलब्ध वानियों में वोग-साधना की बातें 
पाकर इन्हें एक पूर्ण योगी वा कम से कम नाथर्पथी सिद्ध करने की ओर भी 
लोग प्रवृत्त होते हैं| इसके विपरीत कुछ लोगों का इनके विपय में केवल 
इतना ही कहना भी मिलता दै कि ये एक उच्चे सुधारक-मात्र थे निन्‍्दोंने 
अपने समय्र की प्रचलित अनेक धार्मिक व सामाजिक दुराइयों की खरी 


कबीर साहब का मत श्च्प्ड 


आलोचना की और उन्हें दूर करने की चेष्ठा में ये अपने जीवन भर 
निरत रहे | 


इन उक्त मतवालों के अनुसार कबीर साहब की विचारघारा का मूल 
खोत हिंदू-घर्म वा हिंदू-संस्क्रति के डी मीतर ढेूँढ़ने का प्रयत्न करना चाहिए, 
परन्तु इसके विरुद्ध कुछ लोग चहुत दिनों से वह भी समसझते आ रहे हैं कि 
इन्हे हिंदू-धर्मानुयायियों में गिनना सत्य से कहीं दूर चले जाने के समान 
होगा | उनके अनुसार इनके जीवन का आरंभ ही इस्लाम 
मुस्लिम- धर्म के वातावरण में छुश्ना था और इनके सारे संस्कार 
मताचलंबवी उसी मत के द्वारा प्रमात्रित थे तथा इस कारण इनके 
विचारों में मी उन्हीं बातों की प्रधानता दीख पड़ती दे जो 
उसके घिद्धातों से अधिक मिलतो-जुनती हैं। उदाहरण के लिए इनका ईश्वर 
के लिए. कर्ता? शब्द का अधिक प्रयोग करना, एक जोति' भात्र से ही सारी 
सृष्टि की उत्पत्ति बतलाना, 'गोर!, 'अंबरः, 'चौदह चदा” आदि जैसी 
इस्लामी भाव्र-प्रदर्शक बातों के इवाले ठेना, योग-साधना का मुख्य लक्ष्य 
भी 'प्रेमधियान? को ही मानना श्रादि अनेक बातों से यही प्रतीव होता है 
कि ये इस्लाम धर्म के ही अधिक निकट अवश्य रहे दंगे और इनके कर्मवाद 
वा जन्मातरवाद के मी वास्तविक रूप यही सिद्ध करते हैं कि इनके मुख्य 
दिद्धातों के मूल आधार इस्लामी धर्मग्रथ ही रहे होंगे। कमल मालकन ने 
इन्हीं कारणों से कबीर साहब को सूफी सम्प्रदाय का होना बतलावा है और 
गुलाम सरवर ने इन्हें स्पष्ट शब्दों में शेख तकी का शिष्य तक मान लिया 
है। आजकल कुछ लोग इन्हे जिंद! का रूप देकर उक्त प्रमाणों के आधार 
पर इन्हें सफ़ी मानने के छिए तैयार जान पड़ते हैं। इसके सिंचाय मगहर 
जैसे स्थानों में पाये जानेवाले कुछ कवीर-पथी इनके मुस्लिम पीर होने में 
आज भी आस्था रखते हैं ओर इनकी क्त्र पर कहीं-कहीं आज तक भी 
फातद्ा पढ़ा जाता है। 
इस प्रकार भिन्न-मिन्न परम्पराओं तथा इनकी रचनाओं के उपलब्ध संग्रहों 
में यत्र-तत्र पाये जानेंवाले विविध पद्मों के आधार पर एक ही व्यक्ति को दो 
नितांत भिन्न घर्मो व संस्कृतियों का अनुयायी मानकर उसी 
सारभादी के अनुतार उसके सिद्धांतों के निस्षण की मी परिपादी 
धयक्‌-इथक्‌ देखी जा रही है।अतएव बहुत-से विद्वानों 
का इनके विषय में यह भी अनुमान है कि ये एक मतविशेष के अनुयायी न 


न्प्प् उत्तरी मारत की ठंत-परम्परा 


होकर भिन्न-भिन्न मतों से अ्रच्छी-अच्छी बातें लेकर उनके श्राधार पर एक नया 
सम्प्रदाव खड़ा करनेवाले व्यक्ति थे। इन्होंने हिंदू धर्म से श्रद्वत विद्धात; 
वैष्णव सम्प्रदाय की भक्तिमवी उप्रासना; कमवाद, जन्‍्मातरवाद आदि बात 
अहण कीं, बौद्ध धर्म से शत्वचाट, अहिंसा, मध्यम मार्ग आदि अपनाये तथा 
इस्लाम धर्म से एकेश्वरवाद, अ्लातृभाव आर सूफी सम्प्रदाय से प्रेम-भावना 
को लेकर सबके सम्मिश्रण से एक नया पंथ चला देने की चेष्टा की | इन्दोंने 
लिन-निन धर्मा में जो-जो घुराइयाँ देखीं उनकी आलोचना की और उर्न्हई 
दूर करने के लिए लोगों को उपदेश दिये और उनकी महत्त्वपूर्ण बातों को 
एक में समन्वित कर उनके आधार पर एक ऐसे मत की नींव रक्‍खी जो 
सर्वताधारण के लिए आह्य हो ठके | इनके इस नये मत में इसी कारण कोई 
मऔलिकता नहीं दीख पढ़ती और न ऐसी कोई भी बात लक्षित होती है जो 
इनकी ओर से हमारे लिए एक देन कह्दी जा सके। क्या सिद्धात, क्या 
साधना, सभी पर प्रचलित मतों व सम्प्रदायों की गहरी छाप लगी हुई है जो 
इन्हें अधिक से अधिक एक 'सारग्राहदी' मात्र ही सिद्ध करती है| इन्होंने पुरानी 
परम्परायत बातों की छानबीन कर उनमें से उत्तम बातें अहएण कर ली है और 
शेप को अग्राह्म ठहदरा दिया है। 
परंद्ु यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय और कबीर साहब वी उपलब्ध रचनाश्रों 
पर भी एक बार फिर निष्यक्ष भाव से दिचार किया जाव, तो उक्त तीनों 
अ्रकार की घारणाएँ केवल आंशिक रूप में ही सत्व जान पड़ेंगी ओर उनसे 
वास्तविकता कहीं दूर जाती हुई दीख पढ़ेगी। कबीर साइब की रचनाओं के अतर्गत 
विविध प्रकार के सिद्धांतों के उदाहस्ख अ्रवश्य ब्रिखरे 
पुनर्विचार॒ पड़े हैं श्रीर उनमें वाह्मतः दीख पड़नेचाली विभिन्‍नताओं 
के कारण इनके वास्तविक मत के विषय में सहसा निगशय 
कर लेना सरल नहीं है। इनके कथनों व उपदेशों में प्राप्त ग्चलित 
मर्तों वा मान्यताओं के मिन्न-मिन्न उदाहरणों के छाघार पर इन्हँ भिन्न-भिन्न 
वर्गों में रखने की प्रवृत्ति अवश्य होने लगती है" शोर हम उनके द्वारा सत्य 
के भति निश्चित किये गए वास्तविक दृष्टिकोश के पता लगाने का कार्य 
एकदम मूल-से जाते हैं | परिणामस्वरूप उस व्यक्ति को जिसने उदा श्रपने 
को वर्तमान मतमतांतरों से अलग रखने की ही चेप्ठा की थो, हम एक निश्चित 


२, जैसो श्री मद्मागब्द्गीता! पर सिन्वि-मिन्न प्रकार की टीकाएँ देखकर उसे सम्प्रदाय- 
विश्वेष का गंथ मान लेने की गदृत्ति कमी हो जाती दे । 


कवीर साहब का मत श्र 


साम्प्रदायिक सीमा के मीतर अवरुद्ध कर देने को उद्यत हो जाते ईं। प्रत्यक्ष 
है कि कबीर साहब अपने समय में ग्रचलित मतमतांतरों को सत्य से दूर गया 
हुआ मानते थे और अपने ऋनुयायियों को भ्रम का परित्वाग कर फिर से उसे 
ही अपनाने का उपदेश दिया करते थे । इन्होंने स्पष्ट शब्दों में अपने को ना 

हिंदू ना मुसलमान! बतलाया था और फह्टा था कि हिंदू व इस्लाम घर्मा के 
भाननेवाले मूल की ओर ध्यान न देकर वाह्म वरतों के जंजाल में ही फंसे 
हुए दीख पड़ते हैं; जिस कारण उनमें परस्पर दघ, विरोध और शत्रुता के 
भाव लक्षित होते हैं । यदि वाद्य प्रपँचों व विडंबनाओं को भ्रमननित मात्र 
सान सत्रके आधारभूत मौलिक सत्य तक कोई पहुँच सके, तो सारा रंगड़ा 
शीघ्र दूर हो जाय | उसका अनुमव एक वार भी हो जाने पर सारे मतमेद 
निरे काल्पनिक जान पढ़ने लगते हैं, मन स्वयं स्थिर व शांत द्वो जाता है 
और किसी सम्प्रदाय की परिवि के भीतर जाकर उसे संकी्ण मार्गों पर दौड़ 
लगाते रहने की आवश्यकता नहीं रह जाती । ञ 


(२) दास्तविक प्रश्न 


कबीर साहब के सामने वास्तव में एक बहुत बड़ी समस्या यी जिसका 
निराकरण करना इनके लिए अत्वंत आवश्यक था| धर्म के चझेत्र में न 
केवल हिंदू व मुसलमान दो वर्गों में बेंटकर ग्रापत में लड़-मिड़ रहे थे, वल्कि 
यती, जोगी, संन्यासी, साकत, जैन एवं शेख व काजी मी सर्वत्र अपनी- 
अपनी हाँक रहे थे। सभी श्रपने-अपने को सत्य मार्ग का 

कलुपित. पथिक मानकर एक दूसरे के ग्रति घुणा व द्वेष के भाव 
चातावरण रखते थे श्रीर इस प्रकार वर्गों के भीतर भी उपवर्गों की 
वष्टि दो रही थीजो पत्वेक दूसरे को नितांत मिन्न व 

विधर्मी तक समझने की चेष्टा करता था | इसी प्रकार सामाजिक क्षेत्र में मी 
एक और जहाँ वर्ण-व्यवस्था के कारण हिंदुश्नों के भीतर ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
चैश्य व शद्ध के अ्रविरिक्ति अनेक जातियाँ उत्पन्न दो गई थीं और एक दूसरी 
को अपने से अलग मानती थी, वहीं दूसरी ओर इन्हीं के मीतर ऊँच-नीच 
सथा कुलीन-अकुलीन होने का भाव यदाँ तक बढ़ गया था कि मनुष्य दूसरे 
को अ्रछृत तक मानने लगा था आश्चर्य तो य३ ई कि इन सूच्रम विभाजनों 
व वर्गीकरणों के कारण कऋगड़े व अशांति के दोते रहने पर भी कोई इन्हेँ 
हानिकारक नहीं ठहराता था; वल्कि मिन्न-मिन्न धर्मग्रेयों के आधार पर इन्हें 
आवश्यक व धर्मंगत वतलाकर पारस्परिक अनैक्य की भावना को श्रौर भी 


श्व्य्द उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


पुष्ठ करता रहता था | इन घर्मग्रंथों के चल्ल पर केवल सामाजिक विश्ंखलता 
ही नहीं बढ़ रही थी, वल्कि इनमें कथित अगणशित वाह्माचारों व विधानों के 
कारण लोगों का समय व्यर्थ के ममेलों में ही अधिक लगा रहता था ओर 
उन्हें किसी वास्तविक तत्व की खोज व प्राप्ति की कमी चिता ही नहीं होती 
थी। उनकी बहिमखी वृत्ति उन्हें अपने विहित कर्मो की समुचित समीक्षा 
करने का कभी अ्रवकाश नहीं देती थी और इस प्रकार प्रत्येक मनुष्य सदा 
बाहरी व दिखाऊ बातों में ही व्यस्त रहने के कारण अपने दृदव की सच्चाई 
की क्रमशः उपेक्षा करता जा रहा था | उक्त धर्मग्रंथों की बातों में उनके 
अनुयायी पूरी श्रास्था रखते थे और उनकी व्याख्या करनेवालों के प्रति श्रद्धा 
व अंघमक्ति तक प्रदर्शित करते थे, इसलिए पोथियों के प्रपंचों के साथ-साथ 
नकली धार्मिक नेताओं की संख्या में वृद्धि होती जा रददी थी और 
वाह्याडंवर व घोखा बढ़ता जा रहा था। लोगों का मन जहाँ अातियों से 
भरता जा रहा था वहाँ उनके हृदय कपट के कारण कलुपित हो रहे थे ओर 
इस प्रकार सामाजिक आचार-व्यवहारों की दुब्यतस्था भीपण रूप धारण 
कर रही थी । ऐसी स्थिति में किसी सर्वमान्य सुझाव का प्रस्छुत करना सरल 
काम नहीं था । 


कबीर साहव उक्त समस्या द्वारा कितने प्रमाव्रिंत थे और उसे इल करने 

की चेम्टा में ये कितने व्यग्र व वेचेन रहा करते थें, इस बात का पूरा सकेत 
हमें इनकी अश्रनेक रचनाश्रों में दीख पड़नेवाले फुटडकर उदगारों में मिल 
जाता है | उक्त समस्या इनके सामने कोरे परमार्थ की भावना से ही पेरित 
होकर नहीं आती, वल्कि जान पड़ता है कि उसे इन्होंने 

कठिन समस्या निजी वा अपने स्वार्थ का प्रश्न भी वना लिया है जिसका 
नित्रदारा किये बिना इन्हें क्रिसी प्रकार भी कल नहीं पढ़ती 

ओर ये अपनी आंतरिक वेंदना से उछिग्न होकर दर-दर की खाक छानते 
फिरते हैं। ये जहाँ कहीं मी किही मद्रापुरष का पता पाते हैं, वहाँ दोड़ पड़ते 
हैं, उसके साथ सत्सतग करते हैं, उससे उपलब्ध बातों की छानबीन करने 
के लिए समवतः एकांत में विचार करते हैं ओर अपने भीतर क्रिसी अंतिम 
सत्य की अनुभूनि आप्त कर लेने की चेप्टा भी करते हैं। इन्हें उक्त सामाजिक 
वा घामिक पहेली का सुलक्ताव अपनी व्यक्तिगत आवश्यकता की पूर्ति पर 
ही निर्मर जान पढ़ता है। समी सुमस्याएँ मूलतः एक हैं और यदि सब की 
तक पहुँचकर उनऊे रहस्थ को समझने का प्रयत्न क्रिया जाव, तो 


कवीर साहब का मत श्च्७- 


सबका उत्तर भी एक ही तत्व के अंतर्गत निहिंत दिखलाई देगा। कबीर 
साहब ने इसी कारण सर्वप्रथम उसी सत्य के जान लेने और उससे मली माँति' 
परिचित होकर उसे अपना लेने का प्रयत्न किया और तब कहीं जाकर इन्हें 
शांति मिल सकी | 


(३) सत्यान्बेपण 

कत्रीर साहब के उक्त सत्यान्वेषण को पद्धति निग्मनविधि-परक- 

( 0०0००८४४८ ) न होकर पूर्णतः व्याप्तिविधि-परक (वंग्रतेतघट0 76 )* 
* है। ये किसी भी सिद्धात को निर्भ्रान्त रूप से सर्वमान्य मानकर नहीं चलते 
और न उसके आधार-स्वरूप किसी घर्मग्रंथ वा आप्त वाक्य की ही प्रामाणिकता 
स्वीकार करते हैं। इनकी धारणा है क्रि प्रचलित, वेद 

खत्यान्वेपण कुरानादि मान्य अथ, जिनका आश्रय लेकर सर्वसाधारण 
पद्धति. अपने-अपने मतों का श्रनुमसरण करते हैं, बहुत-सी 
भ्रमात्मक बातों से मी मरे पडे हैं ओर उनकी व्याख्या 

करनेवाले ने उनके वाग्जाल को और बिस्तृत बना दिया है। चारों वेदों 
के जानकार समके जानेवाले पडित उन्हीं में उलककर मरते रहते हैं १;. 
वे उनकी व्याख्या तो करते हैं, किंतु भीतरी बातों से वे स्‍्वयः अनमिश्ञ रद्द 
जाते हैं ।* वे दूसरों पर उनके रहस्य प्रकट करने के लिए. उपदेश देते” 
फिरते हैं, क्रिंतु स्व्थ उनसे अभिज्ञ नहीं रहते। उक्त वेदों की व्याख्या में 
जिन स्मृतियों की रचना हुई है, वे भी इसी कारण इभारे भ्रम-रूपी बधन के 
लिए; सकल व रस्सी लिए फिरती हैं । इनकी जंनीर टूटती नहीं और ना 
काटने से कटने योग्य दी दीख पड़ती है, यद्द सारे ससार को सर्पिणी वनकर 
खाया करती है।? इसी प्रकार 'बट्‌ द्शन और “छानवे पापडों' के आधार 
पर तक-वितक करनेवाले भी सदा व्याकुल व बेचैन रहा करते हैं। उन्हें” 
सच्चा शान नहीं हो पाता ओर न उनके सशय का निराकरण ही होता है [ं, 
ओर काजी तो »पनी किताब कुरान! के पढ़ने में पूण समय देने पर भी 
किसी गति से परिचित नहीं हो पाता ।* रुच्ची बात तो यह है कि उत्तः 


१० कवीर-भ थादली”, साखी १०, ४० ३६॥ 
२० वहीं, पद्‌ ४२, ए० १५०२ | 

३. € आदियथ,? राग गडटी, पद ३० | 

४« 'कवीर-अंथावली, पद ३७, ए० ९९ ॥ 
५. बही, पद ५९, पृ० १०७। 


थ्प्द् उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


पंडित व काजी जितना ध्यान अपने धर्मग्रंथों के शब्दों की ओर देते हैं; 
उतना उनके अ्रथों की ओर नहीं देते | उन्हें पढ़कर वे न तो स्वयं विचार 
करने का कष्ट उठाते हैं और न उनके सर्म को समझने की चेष्टा ही किया 
ररते हैं | अतएव घर्मग्रथों के वाग्जाल का आश्रय न लेकर यदि सत्य की 
जानकारी के लिए स्वतत्र रूप से अपने निजी अनुभव के बल पर ही विचार 
किया जाय, तो उनसे अधिक सफल होना संभव है; क्योंकि वैसी दशा में 
'जिनासु जो कुछ भी सोच सकेगा, अपनी पूरी शक्ति लगाकर सम्रक-बूक कर 
सोचेगा, जहाँ तक सोच विचार करता जायगा वहाँ तक उसका अनुभव 
शरहरा एवं विस्तृत होता जायगा और उठच्चा दोने के कारण वही उसके 
जीवन का अग भी वन सकेगा। इसम्रके विपरीत घर्मग्रथों के वाक्‍्यों 
का अंधघानुसरण अनुभवाश्रित न होने के कारण सदा बाहरी प्रमाव तक ही 
डाल सकता है| 


वास्तव में कबीर साइब की विचार-पद्धति की मित्ति स्वानुभूति पर ही 
खड़ी है और इसी कारण ये जहाँ कहीं भी अवसर पाते हैं, वहाँ निजी 
झनुभव के महत्व का गान करते नहीं अघाते और न कभी परावलंबन द्वारा 
श्राप्त तथाकथित ज्ञान की निंदा करने से दी चूकते हईं | इनका अपने विषय 
में भी यही कहना हैं कि मैंने पराश्रय ग्रहण करने की 

उसका स्वरूप अमिलापा से कहीं: भी दौड़-धूप नहीं लगाई, “मेरे स्वयं 
विचार करते-करते अपने मन ही मन सत्य का प्रकाश हो 

उठा और मुझे उसकी उपलब्धि हो गई ।””* इसी प्रकार “मेरे धीरे-वीरे 
गचितन करते-परते हां उस निर्मल जल की प्राप्ति हो गईं, जिसका वर्णुन 
अपने शब्दों में करने की चेष्टा कर रहा हूँ ।* उस 'रामजलु” का वर्णन 
इन्होंने अपने एक पद में बड़े सुंदर ढंग से किया है श्रीर उसे अपनी जिशासा 
की पिपाया तृप्त करनेवाला अच्चय आनंद का भोडार 'सुखसागर! भी 
वतलाया है |३ यही सबका मूल आधार है, यही सब कुछ है और यही वह 


३. करत विचार सनही मन उपर्जी, ना कहाँ वा ले झाया ? । 
--किवीर आथाक्नी: पद 7३, ए० ९५६ | 
२, चितत चेदत निकसिओे नीर । सो जलु निरम्छु कथत वढीरा ॥ 
“-आदियख ४, राग गउठी, पद २४॥ 
अब मोहि जतत राम्ज्लु पाइआ। राम उदकि नन्ु जलत बुमाशआ,॥ आदि 
बढ़ी, पद १॥ 


ठ 


कबीर साहब का सत श्ध्द्‌ 


सत्य स्वरूप, नित्य व एकरत तत्व है जिसे इन्होंने मिन्न-मिन्न स्थलों पर 
विविध नामों द्वारा व्यक्त करने की चेष्टा की है| यहाँ जिस प्रकार इनके- 
उसे जल! वा रामजल' कहने मात्र से इसका सहज स्वरूप भौतिक 
जलतत्व नहीं समका जा सकता, उसी प्रकार उसे ही अन्यत्र इनके राम 

शब्द द्वारा अभिद्वित करने से प्रसिद्ध अवतार दाशरथी रासचन्द्र का बोघ 
नहीं हों सकता और न हम उसे कहीं अ्रन्य स्थल पर इनके श्रह्म! कह देने 
मात्र सेही निगंण परमात्मतत्व मान सकते हैं। वह इनके अपने निजी 
अनुभव की वस्तु है जिसे ये स्वमावतः दूसरों को पूर्ण रूप से समझता नहीं, 
पाते और इन्हें विवश होकर इसे रहस्यमय एवं अकथनीय तक कह देना 
पड़ता है। वह इनकी अपनी “भीतर की चीज है जो पहले इन्हीं के हृदय 
में एक त्तीत जिज्ञासा के रूप में इन्हें वेचैन किये हुए थी और वही फिर 
जैसे परिवर्तित-छी होकर इन्हें पूर्ण शाति प्रदान कर रही है। अब इनकी 
अपनी ज्वाज्नामयी वेदना दी शीतल जल की भाँति अनुमून हो रही है और 
इनका “मन सान गया” है। आग बुक गई है, पर ये अपने उक्त अनुमव- 
विशेष का चित्रण उसी रूप में वाहर' करने में अख्मथ्थे हैं १ इनके अनुसार 
इस अनुभव की कया किसी के भा हारा कही नहीं जा सकती। जिसके 
भीतर यह 'सहजमाव' से उत्मन्न होता है, वह उसमें रमण करता हुआ उसी 
में लीन हो जाता है ।* 


(४) परमतत्व का स्वरूप 


इस प्रकार कबीर साहब्र के अनुसार धर्मतत्व का वास्तविक रूफः 
सामूहिक वा साम्प्रदाय्रिक न होकर व्यक्तिगत ही हो, सकता है और इसी 
कारण प्रत्वेक व्यक्ति के लिए रुत्व के स्वरूप का ज्ञान भी 

घर्मंतत्प व केवल उतना ही हो सकता है जितना उसके निजी अनुमव 
चिज्ञी अनुभव में आ सके। वेद, कतेव वा शब्रन्य मान्य अंथ उनके. 
रचयिताओं के अपने अनुमब-विशेष पर ही श्रवलंबित 


१. तन भीतरि सन ज्ानिया, वाहरि कहा न जाई। 
ज्वाला ते फ्विर जब भया, बुरी वलनी जाई? 
कबीर ञथ थाव., सा० ३१, ५० १५ । 
२. कई कदीर यहु अकप है, कहता करी न जाई। 
इज भगइ जिंह ऊपले, ते रप्ति रहे सताई ॥ 
-+जही, पद १४, ६० ९३ | 


"१६० उचरी भारत की संत-परम्परा 


हैं और वे भी उसी इृद तक प्रमाण माने जा सकते हैं | यदि किसी अन्य 
व्यक्ति के भी विचारपूर्ण अनुमव में ठीक वैसी ही बातें आरा सकें, तो कोई हानि 
-नहीं; किंतु कोरे अधविश्वास के बल पर उन्हें बैसा मान बैठना अपने साथ 
भी छुल व घोखा करने के समान है। कबीर साहब पूर्ण सत्य को पूर्ण रूप 
में जान लेने का स्वयं कहीं भी दावा नहीं करते और न दूसरों द्वारा ऐसा 
किया जाना ये पसंद ही करते हैं। इनके मतानुसार “वह जैसा बस्तुतः हो 
सकता है, वैसा किसी को भी ज्ञात नहीं | सब अपनी-अपनी पहुँच के आ्राघार 
पर ही कुछ कद्दा करते हईं |?” “बह जैसा है वैसा उसे ही बिंदित है, वही 
केवल है ही, अन्य कुछ हे ही नद्दों ।?* “जैसा कद्दा जाता है, वैठा ही 
उसका पूर्ण रूप में दाना संमव नहीं, वह जैंसा है वैसा ही है ।??? परंतु 
आयने वास्तविक रुप में “वह चादे जैसा भी हो, रहा करे, हमें उसकी 
आवश्यकता नहीं, दमें तो केबल श्रपनी पहुँच भर उसे जानकर ह्वी आनंद 
में मरन होना है ।४ “वह जिस किसी भी व्यक्ति के अनुभव में जिस प्रकांर 
अपने को व्यक्त कर उसे अनुप्राणित करता हैं; उसी प्रकार वह उसका 
वर्णन किया करता है? और “जो जैसा उसे जानता है उसी के अनुधार 
उसे लाभ मी दोता है ।/* साराश यह कि यद्रपि सत्य के वास्तविक स्वरूप 
के विपय में किए गए वर्णन अंततः अपूर्ण ही कह्टे जा सकते हैं, किंठ उनके 
आधारभूत निज्री श्रनुभव का धार्मिक दृष्टि से बहुत बड़ा महत्त्व हैं | 
कृवीर साहब ने अपने विपय में स्पष्ट कहा हैं कि “सदयगुरु ने मम्के 


है >30० 


जत्व की ओर विचारपूर्वक संकेत कर दिया और मैंने उसे अपने अ्रनुमव 





१. जन तू तत्व नोदि कोई न जान, । लोग कहें सद ऋानदि आन! ॥ 
दौर अथावली? पद ४७, पू० १०३ ॥ 
२. वो वैसा गोदी लाने, छोही आदि आहि नही आने! ॥ - 


प्रगादि वाद 
>>वचही रमेजी ३; पू० २३० 
५५. -..८.. 25... जामिग 23 लिए «- 2 हू भैसा 
८६० “जिदि हरि जैन जारिणग, निनछझ नसा लाम! | 
>चखअहा, उाखां २२, पए० ६ | 


कबीर साहब का मत १६१ 


के अनुसार अददरण कर लिया “ तथा अपने अनुमान के अनुसार ही 
स्मस्ण करते हुए मेंने राम को कुछ ह॒ृद तक जान लिया?” | वह 'अनभूत'; 
अ्रविगत', 'अगम! व अकल+१” तो है दी, जहाँ तक अपने 

वह भी अनुभव के भीतर आ सका वहाँ तक भी उसे अनुपम, 
अनिवंचनीय “निराला, अकथ व “अगोचर' ही इन्हें कहना पड़ा। 
उसे निजी अनुभव-द्वारा आत्मसात्‌ कर लेने पर जो दशा 

हो जाती है, उसका भी वर्णन करने में ये अपने को असमर्थ पाते हैं। ये 
कहते हैँ कि उस समय मेरे दृदय-स्थित 'रिभ्वुवन राइ' ने मेरे शरीर में 
थनिन कथा? ला दी थ्रर्थात्‌ एक विचित्र स्थिति उत्पन्न कर दी २ | जिस 
प्रकार पानी से हिंम बनकर फिर द्विम पानी में ही परिवर्तित दो जाता है, उसी 
अकार मैं जो कुछ पइले था वही फिर से हो गया, अब उसे क्द्ठा क्या जा 
सकता है| “उस समय जैसी शोमा का मैंने अनुभव किया, वह वर्णन 
करने योग्य नहीं, वह शोमा देखकर ही समझी जा सकती है?" । “पैंने 
अविगत, अकल व अनूपम को देखा जिसका चर्णन यदि करना चाहूँ तो 
मैं उसी प्रकार नहीं कर सकता जिस प्रकार कोई गूँगा व्यक्ति मिठाई का स्वाद 
पाकर उसका माधुर्य किसी दूसरे पर प्रकट नहीं कर पाता, वल्कि मन ही 
मन आह्वादित होता हुआ सेन वा सकेत-मात्र करके रह जाता है” | “अपनी 
ख़प्न-जैसी स्थिति में मैंने उस निधि का जो “यत्किचित्‌? पाया, उसकी शोमा 


१. 'सनगुर तत कल्यौ विचार, मूल गझ्यौ श्रनभै विसतार! । 
--कवीर अयावली”, पद 2८६, एु० २१६ | 

०, “इुमिरत हू अपने उनमाना, क्यचित जोग रास मैं जाना । 

--जही, स्मैणी ४, ए० २३५। 

वअनिन कथा तनि आचरी, हिरदे त्रिमुवन राइ? । 

--वही, छासी २९, ए० १४ ।॥ 

४० 'पाणी ही ते हिम मया, हि हैं गया विलाइ। 
जो कुछ था सोई भया, अब कछु कह्या न जाई ॥? 
“न्लदी, साखी १७, ए० १३।॥ 

५० कहिवेंवे कू तोमा नर, देख्या ही परवान 7? 
--जही, सी ३, ४० १३॥ 

&. 'अविगत अकल अनुपम देख्या, कहता कहा न जाई। 
सैन करे सन ही सन रहसे, गूंगे जानि मिठाई ॥? 
+-बढी, पद ६॥ 


दे 


+ 


४०2 


श्य 


श्श्र्‌ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


कहीं गुप्त रखने योग्य नहीं थी, वह अपार थी और अपने छूय में मानो 
समा नहीं पाती »ी। अब लोभ और अहंकार की प्रवृत्तियाँ आपसे आप 
नष्ट हो गई?! ।ये उक्त दशा में आकर श्रानंदातिरेक द्वारा विभोर-से हो जाते 
हैं और अपनी तन्गयता की लहरों के वेग में उस तत्व के विषय में विविध 
प्रकार के उद॒गार प्रकट कर उसका वर्णन करने की चेध्टा करते है | 


6 


तदनुसार कभी-कभी ये उसे शुनश्नतीतः, “गुनबिहूँन,” “निरमुनाँ व 
ध(निराकार! बतलाकर उसके वर्शुन में कहते हैँ कि “बह अलख, निरंजन है 
जिसे कोई लख नहीं सक्रता; वह निग्मे व निराकार है, वह न शल्य है न, 
स्थूल है, उसकी कोई रूपरेखा नहीं; वह न दृश्य है न अद्श्य है, उसे न 

तो ग़ुत्त दी कह सकते हैं और न उसे प्रकट कद्दकर पुकार, 
सत्य का. सकते हई॥”* इसी प्रकार ये, “उस 'अबयति! की गति 
स्वरूपः निर्गुण क्या बतलाऊँ, जिसके नाम-््राम का कोई ठिकाना नहीं, 
धुनविहंन! को कैसे देखा ही जा सकता है और 
उसका नाम ही क्या दिया जा सकता है?* भी कहते है। थे कर्भी उसे 
वें, परमतत“, अनूउत्तत*, निजतत” आदि कहते हैं, कमी आ्रतम 


4 


प्यचिति हे सुपिन निधि पाई। नहीँ सोमा ता दरा लुकाई ॥ 
दिरदे न समाड जानिये नहीं पारा | लागे लोन न श्रीर इकारा? ॥ 
+जअही, रमैणी ४, ए० २३८ । 
२, 'अलख निरवन ठखै न कोई | निरम निराकार 
उुसि अयूथल रूप नहीं रेखा। द्रिप्टि अद्विप्टि छिप्दी नहीं ऐसा! ॥ 
“-कित्रीर-म अचली/, रमे पृ० २३६० | 
3, प्रवगति की गति जया दा, उ्सकर गाँव ने नांव । 
शुन व्डिन का पेस्िये, काक्र धरिये नांव ॥ 
+चबइी, स्मैदी ५, घु० सश्८। 
वही, झ्ा० इ२ ( पृ० १५) १(०७० ५४),पढ ५२ (प० २०५ ) देलद 
«.... (पृ० २१६ ) व स्मैसी 3 ( पृ० २३०) । द 
दही, पद १९६ (१० १०६ ) 
« वही, चा० ४ ( प० ६० ), पढ ३२० ( पृ० १८६३) । 
« दही, पद श्६दुर (प० १४२ )। 
८, बडी, पद १९० (५० श५२ )। 


ह2। 


क 
द्व्‌ 


५ 


| 


छू ०१ 


कबीर साहब का मत श्ध्क्व 


आत्मा", आपसबा आपन जैसे शब्दों द्वारा उसे श्रमिद्वित करते हैं; कभी 

ऊमी सबदर्ग, अनहृद” वा अतरधुनि कट्॒टककर उसका संकेत करते 
हैं, तो कभी ,परमपद्‌*, निज्पद*, चौथायद?*, “अ्मैयदा* बतलाकर 
उसकी उचना देते हैं। ये उसे कमी-कभी सदजा१०, 'सुनिः१, पति, 
ध्यान 3 खलतर ४ पमृत) १४ घउन्मन १ *शागना १४ धज्योति) पीव्‌!५ 
ध्रह्म*" भी कइते ह और उनके पर्थाववाची शब्दों का व्यवहार करते 
हुए अनेक ग्रकार के रूपऊ भी बाँधते हैं | ऐसे शब्द वास्तव में इनके द्वारा 
अनुभूत सत्व के उन प्रतीकों के ही द्योतक ई जिन्हें इन्होंने अपनी अनुमचश्रित 
चघारणाओं के अनुसार निर्धारित किया है इस प्रकार के नामों की लबी 
सूची से भी स्पष्ट लान पड़ता है कि इन्होंने उस चस्तु के ग्हस्य को व्यक्त. 

करने के लिए कितने प्रकार की चेष्ट।ए की हैं | 


१, कवीर-्यथावली, पद १९१, ( ए० २१८ )। 
२. वही, खा० ३० (१० १५ ), पद ६ (५० ९० ), व रमैणी ३ (५० २३१ ) | 
३. दही, रमैयी ४ (५० २३४ व ए० २४१) 
४ चयीे, सा० २ ( ९०६३ ), पद शृ८६ ( एू० १०० )। 
७० वही, पद २०२ £५० १५७ ), २६० ( छ० २११ )॥ ५ 
६. व्दी, पर श्८्ड ( १० १५० ), १५६ ( ४० श्ष४ ), २२८ ( प० १६५), र५छः 
(५० १७९ ) व्‌ २८६९ ( ए० १८० )॥ 
७, यही, पद ३६ (५० १०८ )। 
बंदी, पद शृ६५ (धू० २१० ) ॥ 
९५. वही, पद ३४६ (९० २०५ ) । 
१०. वही, पद ९० ( १० ९०), २५ ( पृ० ९६), ४४ (५१० १०२), ६१ (प० १०७ ),. 
१२१५ (१० १०५७ ) व्‌ १७९५ (प० १४२ )॥ 
बढी, पद रू ( पृ० ९१ ), १५० ( ९० १३७ ), १७९ (ए० १४८) । 
१६. बंध, पद ५८ ( ए० १०६ ), ४०२ ( प्र० २२२ ) | * 
१३. बहा, समेणा ६ ( एु० २४१ )॥ 
१४. दर, सा० हे (४० १), २ (९० १२), पद ११० ( पृ० १०३) । 
१५, बंटी, पढ शृ८ ( पू०९४ )। 
१६. वे, द्धा० १६ ( ए० १३ )॥ 
१७, वही, पद २९३ (५० १८७ ), ४४ (प०१०३ )। 
श्८, चह्दो, सा० ४ ( पृ० १२ ), पद इन्८ (पू० १९५ ७ इ६२ (४० २०९ ), ३६ 
(ए० ९८) ५५ (९० १०५ ) व ७२ (ए० १११ )। 
१९५ बढ़ीं, पद १८८ ( पृ० १५१ )। 
२०. घहा, छाू० २० ६० ( २९५ ), ५ [ ९० ८३ ), पद डर ( पृ० १०२ )। 
फा०--१३ 
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१२६४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


परन्तु ये इतने से ही संतुष्ट नहीं जान पड़ते | ये उस वस्तु को सगुण 

च साकार रूप में भी दिखलाने के प्रबन्न करते हैं। ये उसे सष्टिकर्ता कहते 
हैं श्रौर बतलाते हूँ कि “उसने स्वयं कर्ता बनकर कुंमार की माँति विविध 
खष्टि की रचना की श्रोर सामग्रियों को एकत्र कर जीव के रूप में उसके भीतर 
प्रतिदिंबित हो यया तथा उसके पालनन्योषण में लग 

सगमभण व गया |... . जिसने इस चित्र-रूपिणी खुष्टि की रचना 
विराट रूप की, वही इसका सच्चा सूत्रधार भी है, वे भले हैं जिन्होंने 
इस सृप्टि को चित्रवत्‌ मान लिया है??? | “बही गढ़ने 

पाला, सझुघारनेवाला तथा नष्ड करनेवाला भी है?* | ये उसे विराट 
रूप में भी देखते हैं और कहते हू कि “करोड़ों सूर्य वहाँ प्रकाश करते 
हूँ, करोड़ों महादेव अपने कैलाश पर्वत के सहित बतमान हैं, करोड़ों दुर्गा 
सेवा करती हैँ, करोड़ों अह्मा वेद का उच्चारण करते हैं ... ...;करोड़ों 
चंद्रमा वहाँ दीपक को भाँति प्रकाश कर रहे हैं और तँतीस करोड़ देवता 
-मोजन कर रहे हैं, नवग्रह के करोड़ों समूह उसके दरवार में खड़े रहते ई 
ओर करोड़ों धर्मरज उसके प्रतिद्वारी स्वरूप हैं, करोड़ों पवन उसके चांवारों 
में घूम रहे हैं ओर करोड़ों वातुकिं डसकी सेज लगा रहे हैं, करोड़ों समुद्र 
वउसके यहाँ पानी भर रहे हैं और अठारहों करोड़ पर्वत उसकी रोमावली 
ने हुए हैं, करोड़ों कुवेर उसका भांडार भरते हैं और करोड़ों लक्त्मियाँ 
उसका #ंगार करती हैँ। पाप व पुण्य का हरण करनेवाले करोड़ों इंद्र 
उसकी सेवा में निरत हैं, उसके प्रतिहारियों की संख्या छुपन करोट्ठ है 
ओर नगर-नयर में उसका अपार रचना दीख रही है; वह मुक्तकेशी बनकर 
विकराल-सी लक्तित होनेवाली करोड़ों कलाओं के साथ क्रीड़ा करता है, 
करोड़ों संसार उसका दरबार बने हुए हई और करोड़ों गंधवं उठकी जय- 





१, आपने करता भये इुचाला। दहु विधि उृष्टि रची दर हाला ॥ 
विधना कुंम कीये दे वाना। प्रतित्रिवदासादि उमाना॥ 
बहुन जतन करि वानक दाना, सोच मिलाव जीव नहा ठाना ॥ 

कक ककक कद 
जिमि थहु चित्र दनाइवा, सोसाचा रुतघार । 

कहे कवीर तेजन भले, जो चित्रदत लेहि विचार ॥7 
-- कवीर-्य थावत्री,” रतैयी, ५ ए० २४० । 


४६ “मांनढ़ घडय संवास्य सोई ! वही, पद २७०३ (पु० १८१) । 


क्यीर घाहइतवर का मत - श्ध्प 


जय मना रहे हं। करोड़ों विद्या उसके ग्रुणगान में लगी हुई हैं, किंतु 
फिर मी उस परन्‍क्ष का अंत नहीं पाती हैं? आदि" | “अष्टकुल पर्वत 
'उसके पग्र की धूल हैं, खातों समुद्र उस्रक्ते नेत्र के अंजन रूप हैं, अनेक 
मेरु पर्चत उसके नखों पर स्थित हैं ओर घरती व आकाश को उसने अधर 
में ही रख छोड़ा है। मला उसे केवल गोवर्धनघारी' मात्र कह देना 
कितने आश्चर्य की वात है??? | ये इसी प्रकार कभी विध्तु के पौराणिक 
रूप की कल्पना करते हैं3 और कमी नरविंहँ एवं कृष्यावतार" की भी 
चर्चा कर जाते हैं| ये उस इरि! के गु्यों की प्रशंधा करते नहीं अघाते 
ओर कहते हैं कि “यदि रातों सप्रद्रों में सथाही घोल दी जाव, सभी 
जंगलों के पेड़ों की लेखनियाँ तैयार कर ली जायें श्रोर सारी पृथ्वी को ही 
कागज बनाकर उसपर लिखने लगें, तो भी उसकी गुणावर्ली लिखी नहीं 
जा सकती??* | 


इस प्रकार कबीर साइबर की रचनाओं के अंतर्गत निर्गंण एवं सग॒ुण दोनों 

का ही वर्णन करनेवाले अनेक उदाहरण मिलते हं | परन्तु जैसे ऊपर कहा 
जा चुका है, ऐसे कयनों को हम अनुमूत सत्व के स्पष्टीकरण के प्रवत्न में 
प्रकट किये गए इनके उद्यारों के अतिरिक्त और कुछ नहीं कह सकते। इनके 
कारण ये न तो निर्येणबादी कहे जा सकते ईं और न 

निरपेक्ष रूप सगुणवादी ही माने जा सकते हैं। इनके श्रपने खिद्धातों 
के अनुसार रुत्य निर्गण एवं सगुण इन दोनों से परे है और 

अनुभव में आ जाने पर भी अनिर्वचनीय है| “उसे किसी भी उक्त वर्ग का 
मानकर अपना मत निर्धारित करना असली मार्ग को छोचकर मटकना और 
घोखा खाना है, उसे लोग अजर और अमर कह देते हैं; परन्तु वास्तव में 
अलख' के विषय में कुछ भी नहीं कहा जा सकता, वह तो बिना रूप व 
वर्ण का होकर सर्वत्र विद्यमान है। जब उसका आदि एवं अंत कुछ मो नर्ीं, 
उसे गिंड वा ब्रह्माड के रूप में भी कहना अनुचित है | हाँ, यदि प्रह्ठ व 


है 





१. 'आदियथ', रा झैरठ, ( पद २० )। 

२ ऊदीर्यथावची, पद इ३५ ( पृ० २०१ )। 
३. वष्दी, पद ३९० ( पृ०२१८ )। 

४ कटीए-यथावज्ञी', पद ३७९ ( पृ० २+१४ )। 
५. बे, छाडी ३ (१०५७ )।॥ 

६. वही, चाछी ५ ( पृ० ६३ )। 


श्ह्६्‌ू उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ब्रह्मांड को छोड़कर सबके परे के संबंध में वर्णन किया जाय, तो उसी को इरि 
का स्वरूप कट सकते हैं??? | सच तो यह है कि सत्य के वर्णन में हम उसे 
निश्चित रूप से है? मात्र ही कट्ट सकते हैं और इसके सिगाव उसे 'क्वल', 
“नित्य!, पूण्ठ!, 'एकरस” वा सर्वव्यापीः आदि बतलाना भी उसके उत्त 
परिचय की व्याख्या कर उस अधिक स्पष्ट करना सात्र है। सत्य के रूप में 
बह चस्तुतः निर्विशेष' अथ्या “निरपेक्ञ! ( 8080!ए66 ) ६ और उसके 
लिए, उस दशा में आत्मा, ब्रह्म जैसे नामों का प्रयोग करना भी उपयुक्त 
नहीं कट्टा जा सकता | “नाम का स्वरुप ही सापेक्षिक है और उसके नार्मों? 
के बिना अनुमवगम्ब हुए हम उसका व्यवहार कर नहीं उुकते | इमारी 
अनुभूति की अतिम सीमा अविक से अधिक विश्व की कल्पना तक 
परिमित रद सकती ६, अतएव सत्व का जो भी नाम होगा विश्व-सापेद्य 
होगा | परमात्मा अथवा पन्‍्मेश्चर ( 500 ) नाम भी उसके लिए तमी 
यथाथे होगा और उसी दशा में हम अपनी ऋल्पना के अनुसार उसे अन्य 
नाम भी देंगे। इसीलिए कट्दा भी है कि “नरपेक्त (.3050प/6 ) परमेश्वर 
(000 ) का वह स्वरूप है जो जगन्‌ के पूर्च का है ओर परमेश्वर नाम इम 
निरपेक्ष को ही जगत्‌-संब्ंधी दृष्टिकोण से दिया करते हैं?” 

कबीर साइव ने उसे प्रायः उन समी नामों से पुकारा है जो इनके समय 
में हिंदू, मुस्लिम, त्रौद्ध, जन, वेदांती वा नाथपंथी समाजों में प्रचलित ये | 
ये किसा भी ऐसे नाम के प्रयोग ब#रते उमय उनके व्युलत्तिमूलक अर्थ की 
ओझोर विशेष ध्यग्न ढेते नही जान पइत और इसी कारण बिन-जिन को ये 
सत्य के मिन्न-मिन्न पतीकों के रूप में मी व्यव्छत करते 
इनके राम! वा साहिब की माँति सर्ज 
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न+-ज्वीर-्ञवाउदीर ,पद १८०, ५०२४९ 

२६  परऊद द्एडएणॉछा6 इ5 ध५९ 2हट0इाएंट ग्रथ्च्पाठ 6 906 बचत 00 
३5 धार बणेएघट फिण्य पाट एठ0घ्क्रांट 9णं7६ 6 फऊ.? 707, 8. 
सेबताबपजशाएथा ( हघ उत6४ा5 सं ० ४, ?. 245 ). 


कबीर साहब का मत श्६७ 


भी इन्होंने सष्टि वा जगत्‌-संबधी बातों का वर्णन करते समय उसे किसी 
क्रियाशील पुरुष के नामों से ही सूचित किया है | वे कहते हैं कि'मैंने अण्ने 
दो-दो नेत्रों से इस जगत्‌ के भीतर देखने की चेष्टा की है, 

स॒प्टि की भुमे हरि के विना और कुछ भी नहीं दीख पड़ा है। मेरे नेत्र 
लीला. उसी के अनुराग में अरुण हो गए हैं, अब उसके सिवाय 
मुझसे और कुछ भी नहीं कह जा सकता -.. | जिस प्रकार 

चाजीगर श्रपना ढोल पीटकर तमाशे आरंभ कर देता है श्रौर समी लोग उसे 
देखने जुट जाते हैँ श्रीर फिर वह अपने सारे स्वाय इक्छा कर लेता है, उसी 
प्रकार इस जगत्‌ की सब्टि व ग्लय का भी रहस्य है। उस इरि ने ब्रह्माड के 
रूप में अपनी लीला का ही विस्तार कर रखा है, वह इसे सकेल कर फिर 
अपने रंग में रमण करने लगता है? | उस नटठ ने दह्वी यह सभी श्रभिनय 
कर रखा है, वह जो कुछ खेलता ई वहीं उसकी नय्वाजी दीख पड़ती है??* | 
“उसने यह सारा संघार कहने-सुनने मात्र के लिए ही रचा है और वह इसी 
में छिपा हुआ भी है, उसे कोई पहचान नहीं पाता | उसने सत, रज एवं 
सम नामक तीनों गुणो के छारा यह मायात्मिक्रा सृष्टि रच रकखी है ओर 
अपने ही भीतर उसने अपने को गुम भी कर लिया है| वह स्वयं आनन्द 
स्वरूप है ओर यह उझारी सृष्टि उस आनन्द-तझ के पल्‍लव-रूपी ग्रुर्ों का 
विस्तार मात्र हैं, पचतत्व उसकी शाखाएँ है तथा रामनाम उसके सुन्दर फल 
के रूप में है? | दृष्टिकर्ता की दृष्टि से वह किसी भिन्न व्यक्तिविशेष-सा प्रतीत 





३, दुश् दुड लोचन पेखा। दृउ हरि विनु अठरु न देखा ॥ 
मैंन रद रख लाई।अब वेगल कइनु न जाई॥ए 
वाजीयर डक वजाई | सम खलक दमासे भाई ॥ 
वाजीगर खागु सकेला । अपने र॒ग रवै अकेला ॥ 

“आदिय थ', रास सोरठि ४ ॥ 
लिनि नववर नटसारी साजी। जे खेले तो दीसे दादी ॥ 
+-कि० अँंया०), रमेसी २, प* २५७ । 

2. कदन सुनन वा मिद्दि जय कीन्दा । ज्य मुलान ठो किनहू न चीन्दां 
छत रज तम ये कीन्हों माया। आपंय मसाँमसे आप छिपाया ॥ 
सै ती आहि अनंद सहूपा ) दुन पल्‍लव दित्तार अनूपा ! 
खखा दत ये कुछ गियाना । फल को आडोा राम का नासा-॥ 


--वही, पृ० २२५ । 


श्ध्प उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


होता है, किन्तु वास्तव में वह एवं सारी सृष्टि मूलतः एक ही हैं; क्योंकि 
“सृष्टिकर्ता में ही सष्टि है और सृष्टि में रष्टिकर्ता ओतप्रोत है??? | दोनों 
में स्वभावतः अन्तर नहीं । 


मनुष्य उक्त सृष्टि के ही अंतर्गत है और ण्ह उसका सर्वश्रेष्ठ नमूना है, 
इसलिए, यह भी उसी प्रकार स॒प्ट्कर्ता का अंग है | देखने पर इसका शरीर 
ओर इसके भीतर का जीवात्मा दोनों मिन्न-मिन्न प्रतीत होते हैं, किंतु कबीर 
साइब इस बात पर विचार करते हुए कदते है, “एंचतत्वों को मिलाम्र तो 
शरीर का निर्माण किया है, किंतु सोचने की वात है कि 

घात्म-तत्व तत्व किस वस्तु से निर्मित है और उसी प्रकार यदि जीव 
को कर्मबद्ध कद्दा जाता हैं तो फिर उसे कर्म दिया किसने 

होगा | सच तो यह है कि दरि में ही पिंड हैं और इस पिंड वा शगीर में ही 
हरि है और वही सर्वमय व निरंतर है”* | यह शरीर के भीतर का जीवात्मा 
नतो मनुष्य है न देव है, न योगी है नयती हैन अवधूत है, न माता 
है न पुत्र है, न गद्दी है न उठासी है, न राजाद नरंक है, न धाह्मण हैं न 
बढ़ई है, ओर न तो तपत्दी है श्रोर न शेख द्दी है | यद्द तो उस राम वा 
परमेश्वर का एक श्रश स्वरूप है और यह उसी माँति नहीं मिठ सकता जिस 
प्रकार कागज पर से स्याही का चिह्न नहीं मिदा करता 3] वह मूलतः वही 
है जो पूर्ण सत्य है, अतएवं उसमें दीख णड़नेवाली विभिन्‍नताएँ मिशथ्पा हैँ 
ओर उसके “भरम-करम अर्थात्‌ उसके भ्रमात्मक दृष्टिकोण तथा उस कर्म 
के कारण ह जो उसके जन्मातरों का आधार दे | इन दोनों ने “उसार-मात्र को 


१. 'खालिकु खलक, खलक महिं खालिकु पूरि रहिआओ सव ठॉई 7? 


ट्ि डे 
३, ना इडु मानस ना इडु देद | ना इछु जी करत सेठ त 
ना इडु जोगी ना अवबूता ना इहु मे पृत 
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कबीर सादइब का मत श्ध््ट 


भुला रक्‍्ला है; क्योंकि इनके ही कारण मनुष्य ज्ञान से रहित हो जाता है 
और अपनी “मति' गैंवा वैठता है? | हि 


उक्त 'भरम-करम? का मूल कारण इन्होंने श्रपनी रचनाओं में कदाचित्‌ 
कहीं कहीं वतलाया है | किंठु यत्र-तत्र बिखरे हुए उनके फुटकर विचारों से 
अनुमान किया जा सकता है कि ये दोनों अ्रनादि काल से ही चले आते ई 
और इनकी मूल प्रेरणा परमेश्वर को लीलामयी अभिव्यक्ति की उस इच्छा? 
मे दी निहित हो उकती है जिसे इन्होंने कहीं-कहीं माया? 

मायातत्व._ का नाम प्रदान किया है। उस सायातत्व का वर्णन करतें 
हुए उसे इन्होंने किसी विश्वविमोहिनी सुंदरी के रूप में 

चित्रित किया है और उसका स्वभाव इन्होंने सबक प्रलोभन देना, ठगना 
व फेंसाना दिखलाया है। “उसका त्याग करने की कोई कितनी भी चेष्टा 
किया करे, वह पिंड नहीं छोड़ती और फिर-फिर उसे पकड़ती ही रह्य करती 
है| वह जल, स्थल व आकाश सर्वत्र व्याप्त है और कमी माता-पिता, कमी 
ख्री-पुत्र, कभी आ्रादर-मसान व कमी जप, तप व योग के रूपों में हीवघन 
डाल देती हे?”* | इतना ही नहीं, यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो माया 
का प्रभाव सारी सृष्टि में ही दृष्टिगोचर दोगा। “पानी में मछली को माया 
ने ही आवद्ध कर लिया है, दीपक की ओर पतंग माया के ही कारण श्राक्ृष्ट 
होता है, हाथी को माया ने ही कामवासना दी है, कुत्ते, सियार, बंदर, चीते,- 
बिल्ली, लोमड़ी और मेड़ माया में द्वी रंगे हुए हैं और वृक्ष की जड़ें तक 
वास्तव में माया-द्वारा ही फँसायी गई हैं। छः यती, नव नाथ व चौरासी 
सिद्ध तक भाया के प्रपचों से नहीं बच पाये और देवगण, सूर्य, चढ़, सागर, 
पृथ्वी आदि सभी इसके प्रभावों से प्रमावित हुए “३ | ये उसे एक स्थल 
पर सपिणी के रूप में मी दिखलाते हैं और कहते हैं कि यह “निर्मल जल के 
समान शुद्ध जीवात्मा में प्रवेश कर उसे विपेल्ला-ता बना देती है। फिर भी 
यह वस्तुत: मिथ्या व सारहीन है और जिस परमेश्वर को इच्छा के रूप में 
इसका अ्राविर्भाव हुआ है, उसी के किये वह शक्ति-तम्पन्न होनों वा नष्ट 


१५ इन दोऊ संसार भुलावा | इनके लागे व्यान गवावा ॥ 

«०. भरम करम दोऊ सति गवाई ॥ “'कवीर-ग्रंदावली', रानैर्णी ४, ए० २५६ ४ 
३० 'कत्ोरन्नथादली', पद ८ड, एृ० ११४: ५॥ 
३. शुरु अंथ सादिव' राग मैरठ, पद १३, पृ० ११६१॥ 


२०२ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


कोरे 8&००त८०४८ ( शास्त्रीय ) न दोकर सोद्देश्य भी थे। इन्होंने जो 
कुछ भी दाशंनिक विवेचन क्रिया ,उसे अपना अंतिम साध्य मानकर नहीं 
किया | इनके समज्न केवल दंप, दुःख, भ्रांति, प्रपंच आदि के मूल कारण 
को जान लेने का ही प्रश्न नहीं था। इनका मुख्य कार्य सारे ढुःखों की 
आत्यंतिक निवृत्ति के लिए एक शुद्ध जीवन का आदर्श स्थिर करने के रूप 
में इनके सामने पड़ा हुआ था । वस्ठ॒स्थिति के छान ने इन्हें अपना इप्टिकोण 
बदल देने में सहायता की और इस प्रकार 'दर्शन' इनके लिए एक 
आवश्यक साधन बन गया | उसके द्वारा इन्होंने सारी बातों को एक बार 
फिर अपने नये ढंग से देखा और इस प्रकार आगे उस आदर्शनजीवन को 
निश्चित करने में प्रवृत्त हुए जो सतों की सच्ची 'रहनी? के नाम से आज तक 
प्रसिद्ध है | इन्होंने अपने जीत न को एक प्रकार से दो भागों में विभक्त करके 
देखा है जिनमें से पहला नितांत सारहीन व निरथेक है। इनका वास्तविक 
जीवन अपनी मनोबृत्ति निश्चित कर उसके अनुसार व्यवहार करने से आरंभ 
होना है। यहा इनकी भगरत्ति? का जीवन है जिसे ये संशय-रददित होकर पूरे 
आन के साथ व्यतीत करते हुए जान पढते हैं श्रोर जिसकी अपेक्षा इन्हें 
अपने पहले जीवन के दिन कभी केवल स्मृतिमात्र में आऋ जाने पर भी 
कष्टदायक ग्रतीत होते हैं )। नये जीवन को ये पहले का अंत दो जाने के अनंतर 
अथवा इन्दीं के शब्दों में उसकी दृष्टि से मृतक? हो जाने के पीछे उपलब्ध 
करते हैं श्रोर इस प्रकार इनका पिछला अथवा दूसग जीवन इनके पुनर्जन्म 
का मधतत्व रखता दे | इस जीवन मे ही उन्हें अ्रमरत्व का अनुमव होता है | 
(४ ) आध्यात्मिक जीवन 

वस्तुस्थिति का ज्ञान प्रात ऋर उसके अनुसार अपना दुष्टिकोण निश्चित 
कर लेने पर भीं प्रश्न होता कि उसे उसी प्रकार का चिरस्थावी रुप कैसे 
दिया जाय, अपने भरस-करम' को हम कैसे निमूंत्न कर डालें और किस 
प्रकार उस माया के बंबन से भी सदा के लिए छुटकारा पा सके जो उन 

दोनों के मूल में रदह्य करती है। “माया की बेलि सर्वत्र 

नवीन समस्या: फेी हुई है और उसको जड़ ऐसी विचित्र है कि ठारीं 
माया का प्रभाव टहनियों को काट छाँट देने पर भी बद्द फिर से कॉपल 
रे ” देकर इरी-मरी हो जाती है | इसे न्ान-रूपी अग्नि में एक 

२१* कत्रीर कैली की दण, ससा डाल्या खोद । हे 

ले दन गये भगते दिन, ते दिन साले सोहि! ॥ 
--“बदवीर-अंथावली,? साखी ११, एू० ७९ ॥ 


कबीर साहब का मत श्नण्हे 


बार भस्म कर देने से मी काम नहीं चलता, क्योंकि जब तक इसके मोह-रूपी 
फल का एक भी वासना-रूपी त्रीज अवशेष है, इसके एक बार फिर अंकुरित 
होकर लहलहा उठने का भय वना हुआ है?" | जब तक हम इसे सवीज 
नष्ट कर अपने मरम-करम का प्रणुतः निराकरण नहीं कर डालते, तब तक 
कौन कद सकता है कि हमें अपनी पुरानी स्थिति में फिर लौटना नहीं पड़ेगा | 
अतएव, आवागमन के चक्कर से अपने को सदा के लिए मुक्त कर लेने के 
लिए, हमें चाहिए कि जब तक अपने शेष जीवन की अवधि बनी हुई है, 
अपने उक्त इष्टिकोण के अनुसार ही सदा व्यवद्वार भी करते चलें ताकि 
उसके किसी प्रकार भी विचलित हो जाने का कोई अवसर उपस्थित नहो 
और संतुलच की दशा विगड़ जाने के कारण हम फिर उसी गत में आकर 
गिर न जायवें। हमारी भव-सागर की जीवन-वात्रा भरम-करम के विविध 
मऊ सावातों मे सदा आक्रात होती रहती है और दमारे पथ-अ्रष्ट हो जाने की 
आशंका वनी रहती है । अतएव, जब तक हमारे निश्चित दुष्टिकोश का 
कुतुबनुमा अपने ध्येव के उत्तरी श्रुव की ओर उसी भाँति कायम नहीं रहता, 
हमारा कल्वाय दोना संभव नहीं और न इसारा जीवन ही सार्थक्र हो 
सकता है | 


इसके घसिवाय जिन इन्द्रियों के द्वारा हम अपने विविध कार्यों करा 
सम्पादन किया करते हैं, उनका शासक हमारा मन है। उसका खभाव 
अत्यंत चंचल है ओर वह एक ही स्थिति में रहना कभी 
मन की पसंद नहीं करता । वह सदा दघर-उघर वहकता फिस 
चचलता करता है और क्‍्मी-कभमी तो जान-बूककर मी ऐसा 
काम कर त्रेठता है जिसका परिणि/म दीपक द्ाथ में लेकर 
कुए में गिरने की भाँति आत्मघातक तक हो जाता है | फिर मन एवं दिपय्र 
का कुछ ऐसा सवंध भी जान पड़ता है कि एक दसरे को खमावतः 
छोड़ना नहीं चाहता और दोनों मानो एक दूसरे से अधिक अनर्थ कर डालने 
की होड में लगे रहते हैं? | साथ ही मन को दवाकर मार डालने की चेप्टा 
करना भी व्यर्थ होता है; क्योंकि विषय-विकार की तनिक मा हवा लग जाठे 
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ही यह मरकर भीजी उठता है) । इसकी दशा वास्तव में उस मछली 
की-सी है जिसे काट-कूटकर छींके के ऊपर समालकर रख दिया जाय और 
फिर भी वह किसी आंतरिक प्रेरणा से बाध्य होकर एक बार दह में आ 
गिरे* | हमारे मन की अनस्थिग्ता के कारण हमारे दैनिक व्यवहार में कमी 
एकतानता नहीं रहने पाती और न ऐसी स्थिति के लाने की लाख चेष्टा 
करने पर भी हम कभी कछृतकरार्य हो पाते हैं। हमारे उक्त दुष्डिकोण की 
खुनावट में हमारे मन का मानो ताना-वाना लगा हुश्रा है जिसका रंग 
प्रति क्षण बदलता रहता हँ ओर इसी कारण हमारे मीतर वास्तव में एक 
प्रकार का 'सूपिम जनम जग सूदरम जन्म-मरण भी बारवार होता रहता है 
जिस हम कभी लख नहीं पाते, किंतु जिससे हमारी सुरति वा जीवात्मा को 
उस पद में लीन हो जाने के लिए कमी शअ्रवकाश ही नहीं मिल पादा? | 
अतणएव अपने दृष्टिकोण को सदा एकरूप व एकरस बनाये रखने के लिए. 
अयत्न करते समय हमें इस मन की ओर मी समुचित ध्यान देना 
परमावश्यक है | 


कबीर साइव ने सन को स्थायी रुस से एकाग्र करने तथा इस प्रकार 
उक्त इृष्टिओोण का सतुलन ठोक बनाये रखने के लिए हमारे सामने एक 
“सहजसमाधि? का आदर्श प्रस्तुत किया है, जिसे इनके अनुसार प्राप्त कर 
लेने पर हमारी सारी समस्या इल द्वो सकती हैं और उसकी प्राप्ति के लिए, 
कुछ सावनाएँ अपेक्षित हैं | हमारी 'सुरति! इमारे जीव 

खुरति शब्द- का वह निर्मल रूप हैं जिसमे हमारे मूल सत्य का प्रतिविंव 
योग बराबर कलका करता है। यह सुरति इमारे मीतर कबीर 
साइब के धति! के एक सूद्म, किंतु तदमिन्न दशा में 

अवशिष्ट अंशवत्‌ वर्तमान है | मन की वहुरंगिणी बढिमखी वृत्तियाँ जब तक 
उसके सामने घनी मेंत्रमाला की माँति घिरी रहती हैं, इम उनसे उपलब्ध 
विपयों के रसास्वादन में निमरन रहते हैं, किंतु ज्यों ही कमी किसी संकेत-रूपी 
वायु के कोंके से वे एक क्षण के लिए छिन्न-मिन्न होती हैं, उस परम ज्योतिमव 
धत्ति? की छाया हमारी सुगति को एक बार स्वभावतः जागृत व उत्तेजित 
कर देती है ओर संमरू पड़ने लगता है कि जिस स्थिति में इम अभी तक 
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पड़े हुए थे, बह वास्तव में हमारे मौलिक सहजस्वमाव से नितांठ मिन्न है। 
इसी ऋणिक स्मृति वा जागरण को स्थिरता प्रदान करने के लिए कबीर 
साहब ने सुरति को क्षिसी सदगुद की बतलाई युक्तियों-हारा उस अनाइत 
नाद वा अनदहद सबद के साथ जोड़ देना परमावश्यक्र बतलाया है जो 
हमारे मीवर अपने आप उठा करता है और जो (हरि की कथा" अथवा 
भगवत्संकेत के रूप में इसे निरतर संकेत भी किया करता है| इसीविए 
उन्होंने अपने विवव में भी कहा है कि “सदगुरु की वाणी रूपी वच्र ने मेरे 
छृदय को युक्ति-पूर्वक वेंघ दिया जिससे ठच् वस्तु का रहस्य इमारी समर में 
आ गया, शक्ति ( साया ) के अथकार में बंदन डालनेवाली भ्रम की 
जबड़ी! छिन्न-मिन्न हो गई और शिवस्थान ( उस पद ) में मेरा निश्चल 
निवास द्वो गया ।.....-मेरा मन उन्मत होकर शुत्व में प्रदेश कर गया, 
द्विबिधा की हुर्मने भाग खड़ी हुई और इस प्रकार 'राम्नाम ( ब्यनाइच 
शब्द ) में लीन हो जाने पर मैंने एक विचित्र ऋनुमव प्राध किया + | द्धिर 
“मद्सुरु ने हमें इन्द्रियों के वे मार्ग सुकमा दिये जिनसे होकर विषयों के मृग 
चोरी-चोरी चर जाया करते हैं, इ्तए हमने उन दरदाजं को बन्द्र कर 
दिया और ऐसा करते ही अनाइत का बाजा सुन पड़ने लगा। इस प्रकार 
हमारे मन में पवन-साधन वा प्राणायाम से दी छखुख मिला हे और हम इसे 
योग का परिणाम समझे दूं 3 । 


कबीर साइव ने इस प्रसग का अपनी रचनाक्नों के अतर्गत जहाँन्त्दाी 

कुंडलिनी-योग वा लययोग के अनुसार भी ग्शन किया है जिसकी चर्चा 

बहुधा योग-साधना-छंवंधी अनेक अंथों में पायी जाती है। योग-मूत'नुसार 

हमारे शरीर के भीतर हमारे मेददंड अर्यात्‌ रीढ़ की हड्डी ही भिन्न-मिन्न 

प्रंथियों के रूप में नीचे से ऊपर तक ऋमशः मूलाधार, 

फुंडलिनी-योग स्वाधिप्ठान, मणिपूरक, श्रनाइव, विशुद्ध व आशा नामक 

छः चक्र पाये जाते हूँ जिनकी वनावद मिन्न-भन्न सख्या 

के दलोंवाले कमलघुष्यों की माँति होती है ओऔ 

अर्थात्‌ हमारे मस्तिप्क के ल्वेच्चि भाग में एक सातव 
२६ “गुर अवच्चादिल राग ध्यचा, पद ३१,२४० डघइ । 
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है जो अपने दलों की अधिकता के कारण छदलार कहलाता है | इसी प्रकार 
सबसे मिचत्ले चक्र मूलाधार के भी नीचे और हमारे मेददंड के निम्नतम अंश 
में किसी सर्पिणी की भाँति साढ़े तीन फीटों में सिकुड़ी हुईं एक शक्ति भी रहा 
करती है जो यदि वायु को उलटकर प्राणायाम किया जाय, तो उसकी गर्मी 
से प्रबुद्ध होकर मेददंड के मीतर उक्त छः चक्रों को क्रशः बेधतती हुई ऊपर 
की ओर बढ़ने लगती है और अत में उक्त सहखार के निक्रट जाकर लीन 
हो जाती है। प्राणायाम की साधना-द्वारा कूंडलिनी के उक्त प्रकार से उन्मुख 
द्ोकर बढ़ते ही हमारी इन्द्रियों की सारी शक्तियाँ क्रमशः सिमटती हुईं एक 
फ्रेन्द्र मे श्रा जाती है ओर हमारे मन की बिखरी हुई बृत्तियाँ भी सकुचित 
डोने के कारण उसे स्थिर व अंतमुंख होने में किसी प्रकार की बाधा नहीं 
पहुँचा पाती | सारी शक्तियों का केन्द्रीकरण व एकीकरण हो जाने से हमारे 
भीतरी वातावरण का प्रत्येक अश किसी दिव्य ज्योति से श्रालोकित हो 
उठता है और पूर्ण शाति व आनद का अनुभव होने लगता है | 


मेरुदड के उस भीतरी मार्ग को, जिससे होकर उक्त कुंडलिनी ऊपर की 
आर बढती है, 'सुपुम्ना? नाड़ी कद्दा जाता है जिसके क्रमशः बायें वा दाहिने 
“डा? (चंद्रनाड़ी) व 'पिगला? (सूर्चनाड़ी) नाम की दो अन्य नाड़ियाँ भी 
उससे लगी हुई रहती हैं ओर इन तीनो का तधि-स्थान आज्ञाचक्र के निकट 
है जिसे कबीर साइब ने “त्रिकुटी? के नाम से अमिहित किया है । अ्रतएव 
ऋंडलिनी के लय द्वो जाने की स्थिति का वर्णन सूर्य व चंद्र के संयोग द्वारा 
भी किया जाता है जिसके परिणाम-स्वरूप केन्द्रित शक्तियों से ब्रह्मारिन 
अज्वलित हो उठती है, चंद्र की ओर से अमृत-लाव होने लगता है और 
शुल्य में अनाहत नाद की ध्वनि स्फुटित हो जाती है| कवीर साध ने इसी 
कारण कहा भी है कि “प्राणायाम्-द्वारा पपन को उलटकर पट-चक्रों को 
बेधते हुए सुपुम्ना को भर दिया जिस कारण सूर्य व चंद्र का संयोग होते ही 
सद्युद के कथनानुसार ब्रह्माग्नि भी प्रज्वलित हो गई और सारी कामनाएँ; 
वासनाएँ, अ्र॒हंकार श्रादि जलकर मस्म हो गए” शऔ्जौर इसी प्रकार “जब 
चंद्र व सूर्य का संयोग कर दिया, तब अनाहइत शब्द होने लगा और जब 
अनाइत वजने लगा, तब स्वामी के साथ विराजने लगा......जब चित्त 
निश्चल हो गया, तब राम-रसायन पीने को मिल्न गया और जब राम-रखायन 
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पिया, तब काल का अंत हो गया और अमरत्व की प्राप्ति हो गई |”? इसीलिए 
इनका उपदेश भी है कि “हे वैरागी, पवन को प्राणायाम-द्वारा उलटकर 
पद्-चक्रों का कुंडलिनी-दारा मेदन कर अपनी सुरति में शृत्य के प्रति अतुराय 
उत्पन्न कर और इस प्रकार उसकी खोज कर ले जो न तो जाता है, न आता 
है और न जीता है और न मरता ही है ।”* 


मन के शांत व निश्चल करने के अ्रभ्यास को इसी प्रकार कबीर साहब 
ने उसे उल्नट देना, खिँटे से बाँध देना?, उसे 'मेंड देना”, 'बेघ देना', 
धन्‍्हा-ननन्‍्हा करके पीस देना?, विभूति बना देना! अथवा उसका मारना 
आदि कददकर कई प्रकार से व्यक्त किया है। इस क्रिया में उसका अनुसरण 
करना त्रिलकुल छोड़ देना चाहिए और उसके वहकने पर 
मनोमारण उसे वार-वार अपने लक्ष्य की ओर मोइने का ही प्रयत्न 
करना चाहिए ताकि इस ग्रकार का श्रभ्वास करते-ऋरते 
उसका चचल स्वभाव क्रमशः नष्ट दो जाय | स्थिर व शांत दोते दी उसका 
रूप नितात भिन्न हो जाता है और वद्दी मन जो पहले अपनी रँगीली वृत्तियों 
के कारण सविकार होकर हमारे सामने जाल त्रिछाया करता था, अब निर्मल 
व निर्विकार होकर इमारी सरद्दायता करने लगता है | इस रहस्य को जानकर 
प्रयज्ञ करने से वहो इमारे लिए 'गोरख?, गोविंद” वा स्वयं 'करता? तक वन 
सकता है| तथा “मघुसदन? व 'त्रिभुवन देव” तक हो सक्रता है ।* ऐसी 
ल्थिति में सुरति व शब्द के बीच का भश्रमजनित व्यवधान श्राप से आप नष्ट 
हो जाता है, वह अपने श्राप जाकर उसमें लीन हो जाती है और दोनों के 
एकाकार हो जाने के कारण दृष्टिकोण के संतुलन की समस्या आप से 
आप इल हो जाती है। अब जिस दशा को स्थिर करने के लिए हमें सावधान 
रहना पड़ता था, वह सहज ही उपलब्ध दो जाती है श्रौर हमारे पूर्वस्वमाव का 
आमूल परिवतन हो जाता है । 


कबीर साहव ने उक्त साधना के अन॑तर होनेवाले परिणाम को प्रन्न- 
गियान' वा ब्रह्मशान की भी छंश्ा दी हे और उस आत्मानुमूति की स्थिति 
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३. गुरु अंवसाहिब” रास गठटी, पद ४७, ए० ३३३१ 
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र्ण्य उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


में निरनर टिके रहने को ही सहम समाधि में रहना कहा है। यह अपने 
अनुमव का वर्शन करते हुए बतलाते हैं कि “इस प्रकार मुझे ब्रह्मज्ञान 
उपतब्ध हो गया ओर झतब में कगेड़ों कल्पों तक भी इसी 
सहजखसमाधथि प्रकार सहजतमाधि में विधाम कर्ूूँगा। दयालु संदगुरू 
की कृपा द्वारा श्रवा हृदय कमल विकश्ित हो गया और 
परमज्योति का प्रकाश होते ही भ्रम के निराकरण से दशों दिशाएँ सकने 
लगीं । जान पड़ा जैसे रात्रि का अ्रत हो गया, चूयदिय हो चला, नींढ दृढ़ 
गई, सझुतक हाथ में घनुष्र लेकर उठ खड़ा हुआ और काल शअ्रहेरी स्वय 
भाग चला | उस अजात, अखड व अनुपत्र रूप के दर्शन का अनुभव चैसा 
ही अकथनीय है जैसा मिठाई खाकर माधुय के कारण, सन ही मन प्रसन्न 
हो सकेत-म्रात्र करनेवाले गूँगे का हुआ करता है। उक्त सहजरुय के प्राप्त 
होते ही दक्ष में मानो विना फूल के फल दीख पडे, बिना हाथ के तुरदी 
बजती छुन पड़ी और विना पनिद्ारिन के गागर भर गई | देखते ही देखते 
काँच कंचन में परिणत हो गया और विना मनाये मन मान गया | पक्षी 
(छुरति ) ऐसा उड़ा कि उसका पता हीन चला और जल जैसे 
जल में प्रवेश कर जाय, चैंसे दी उसमें जाकर मिल गया | अब न पहले की 
भाँति देवों की पूजा करनी है और न चैसे ती्थ-स्नान की ही आवश्यकता 
रह गई। अ्रव ते श्रम के नथ्य दोने से श्रावागमन तक भी नहीं दो उकता | 
अब अपने में आपको देख लिया, आप दी आप चूमने लगा, अपने आप ही 
कहना-मुनना रह गया ओर अपने श्राप ही तमकना-बूकना भी रहे गया। 
अब अपने परिचय की ही तारी लग गई और अपने आप में सदा के लिए 
प्रवेश कर गया?, आदि |" 
इस प्रकार कवीर साइव की सहजतमाधि का स्वरूप केवल मानसिक 
परिवर्तन का नहीं और न वह किसी काल-विशेष तक सीमित ही दै। 
उसमें सदा के लिए, अपनी प्रकुंति परिवर्तित हो जाती है 
स्थायी और अपना आये का जीवन पूर्णतः श्रौर का और हो 
आत्म-शुद्धि जाता है| मन, पवन एवं सुरति के एकत्र होते दी श्ानामि- 
द्वारा काया की प्रकृति उसी प्रकार जल्नकर नण्य हो जाती 
है जिस प्रकार स्वर्ण के सारे विकार उसे तयाने पर भस्म दो जाते हैं | शरीर 


३. कवीर-अंवावली?, पद ६, ए० 5५ : ९० ! 


कबीर साहब का मत र्ण्टट 


के शुद्ध स्वर्यवत्‌) बन जाते ही मन मी निर्विकार व निश्चल बन जाता है | 
“ध्मयन की शाति से गोविंद का ज्ञान संभव होता है जिससे तन की धारी 
उपाधियाँ सुख में परिवर्तित हो जाती हैं| जो शत्रु थे, वह्दी मित्र हो जाते हैं; 
जो 'साकत? वा दुष्ट ये, वे ही हित्चितक वन जाते हैं और जो 'मन? था, 
वहीं श्रपने राम का रूप धारण कर लेता है | अपने आपको पहचानते ही 
यह चंचल मन उलटकर नित्व व सनातन हो जाता है और समझ पड़ने 
लगता है कि अब में 'जीवत मूआ? श्रर्थात्‌ अपने पिछले जीवन की दृष्टि 
से भरा हुआ, किंतु अपने इस नवीन जीवन के विचार से बिलकुल 
जीता-जागता बन गया और अब स्वयं डरने वा अन्य को डराने का कोई 
प्रश्न ही नहीं रह गया? | सहजसमाधि कोई अल्पकालीन वा चिरकालीन 
मानसिक स्थिति नहीं, वह अपने स्वभाव का दी सर्वदा के लिए कायापलट 
है| वह अपने जीवन का ही एक निर्तात नवीन, किंठु साथ ही वास्तविक 
व विशुद्ध सस्करण है जिसके द्वारा अपना कुल वातावरण तक बदल जाता 
है। यही स्थिति उस वास्तविक श्आत्मशुद्धि की है जिसे कबीर साइव ने 
सोचा! ( शुद्धि ) नाम देकर उसे सभी “दाति! वा सद्युरु द्वारा दातव्य 
वस्त॒ओ्रों में सर्वश्रेष्ठ ठट्टराया है? | 

अतएव अपने मन को सप्रोधित करते हुए कबीर साहब अ्रपने एक 
पद में कद्दते हैँ कि “अरे मन, श्रव तू जहाँ चाहे वहाँ जाने को स्वतंत्र है, 
अब तुझे किसी प्रकार की रोक-टोक नहीं। अब तो में हरिपद का परिचय 
पाकर वहीं विधाम करने लगा, इसलिए, जहाँ कहीं मी वू जायगा तुमे राम 
ही राम दीख पड़ेंगे । जब तक शगैर की प्रकृति बहुरग्रिणी 

शामर जीवन बनी हुई थी, द्वेत का अनुभव होता रहता था; अब तो, 
शान की उपलब्धि के होते द्वी जदाँ न तहाँ वही एकमात्र 

दृष्टियोचर दो रहा हैं। अब सदा उसी में लीन रहने के कारण म॒के अपने 
शरीर तक की सुध भूल गई और में सदा के लिए सुख के समुद्र में मग्न 
हो गया । स्वभाव के उक्त प्रकार से पूर्णतः परिवर्तित होते ही श्रपनी स्थिति 
समी प्रकार से सुरक्षित जान पड़ने लगती है और आगामी आवागमन की 
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२१० उत्तरी मारत की संर्त-परम्परा, 


आशंका भी निमूल हो जाती है। अब अपने मन में इस बात का दृढ़ 
विश्वास जम जाता है कि मैं फिर कमी जन्म ग्रहण नहीं करूँगा; क्योंकि 
पंचतस्वमवी काया से बिमुक्त होते ही प्रथ्वी-तत्व का गुण जलतत्व में 
निहित होकर श्रग्नितत्व के साथ मिल जायगा और अर्नि-तत्व पवन-तत्व 
से मिलक्रर आकाश-तत्व में लीन हो जावबगा और अपनी सहजसमाधि लगी 
रह जायगी | तब जिस प्रकार स्वण से बने हुए अनेक भूषण भी गलाये 
जाने पर एकरूप हो जाते हैं, उसी प्रकार में भो लोक व वेद की उपाधियों 
से रहित होकर शूल्य में प्रवेश कर जाऊँगा अथवा जिस प्रकार तरंगिणी 
( नदी ) में उसकी तरंगें ( लदरें ) दीख पड़ती हैं, उसी प्रकार मैं भी समम् 
पड़ने लगूगा??१ | यही वह अमरत्व का जीवन है जिसमें अपने पाँचमौतिक 
शरीर के नष्ट हो जाने का कोई महत्त्व नहीं रह जाता और न इसी कारण 
किसी काल की भवंकरता का कोई प्रमाव द्वी रह जाता हैं | 


सहजसमाधि के उक्त परिचिय से लक्षित होता है कि उसका रूप स्वानुभूति- 
वपरक होने के कारण केवल ज्ञानात्मक ही.होगा, किंठु बात ऐसी नहीं है। 
कबीर साहब ने जो इस प्रसंग में अनेक स्थलों पर चर्चा की है, उससे स्पष्ट 
ह कि उक्त स्थिति का स्वरूप वास्तव में भक्तिमय भी है और इस दृष्टि से 
उस दशा को ये 'भावमयति? नाम देते हुए समझ पड़ते 

भाव-भगति हैं। कबीर साहब के अनुसार 'भर्गातः वा भक्ति से मुख्य 
तात्पर्य 'हरिनाम का भजन! मात्र है और अन्य बातें अ्रपार 

डुश्ख से भरी हुई हैं। इसी कारण ये नाम स्मरण को ही, यदि वद मनसा, 
वाचा, व कर्मणा किया जाय तो सबसे बढ़कर साधना मानते ई* | किंद्ु 
*रामनाम? वल्ठुतः एक 'अगोचर? पदार्थ है जिसका ऊपर से वर्णन नहीं किया 
जा सकता, उसके भीतरी अनुमव द्वारा ही हम आनंद उठा सकते हं। 
डउसका रहस्व उससे परिचित होने पर ही मिल सकता हैट | उस वसद्ु 
अगोचर' को प्राप्त करने के लिए, हमें अधकार के अंदर दीपक की 
आवश्यकता पड़ती है और वह दीपक इमें अपने घट? वा शरीर में ही 
समाया हुआ दीख परड़ता है | “जब पट चक्र_की कनक कोठड़ी में लगे , 
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ताले को युक्तिपूर्वक कुंडलिनी की कुंजी-द्वारा खोल देते हैं, तब उसमें निहित 
भाव-रूपिणी उक्त बच्छु के प्रकट हो जाते देर नहीं लगती | इस प्रकार 
पूर्वोक्त 'अनाइत वानी? ही वह भाव-रूपिणी वस्त है जिसे इम ज्ञान-रूपी 
दापक का प्रकाश हो जाने पर उपलब्ध करते हैं और वह दूसरे शब्दों में 
हरिनाम वा रामनाम भी है जिसका भजन यहाँ पर विवक्षित है| उसके साथ 
सुरति का संयोग होने पर जब तन्‍्मयता आ जाती है और दोनों एकाकार 
हो जाते हैं, तब्र सारी स्थिति ही भावमयी हो जाती है और तमी भजन 
( मज्‌-भागलेना अथवा भाग लेकर “उसमें! लीन ही जाना ) की सार्थक्रता 
भी समव होती दै। माव-मगति को कबीर साहब ने इसी कारण दूरिस्‌ 
गठनोरा?* भी कहा है और एक अन्य स्थल पर सच्ची भगति की व्याख्या 
करते हुए. बतलाया दे कि “जिस ग्रकार झूग वीणा के स्वर को चुनते ही 
विंध जाता दै और शरीर त्याग करने पर भी उसका ध्यान नहीं दृटता, और 
जिस प्रकार सछुली जल के साथ ऐसा ग्रेम कर लेती है कि प्राण छोड़ने पर 
भी अपना स्वभाव नहीं भूलती तथा जिस प्रकार कीट मृगी में इतना लीन 
हो जाता है कि वह श्रत में भू गी ही बन जाता है, उसी प्रकार इस 'अ्मृत- 
सार! नाम का स्मरण करके भक्त लोग मव-सागर पार किया करते ईं/?३ | इस 
ग्रकार की भक्ति का ही नाम 'प्रेममगति' मी है भिममें ““चद्बरमा की ओर से 
अमृतस्ताव हुआ करता है और आप ही थ्रार विचार करते समय अपार 
आनंद मिला करता है । 


५४० 


| 


ऋबीर साहब द्वारा निर्दिष्ट उक्त माव-मगति का भी रहस्व इसी कारण 
किसी बाहरी पूजन वा गुणगान में निद्वित न होकर एक स्थितिविशेष में 
सदा निरत रहने तथा उसी के श्रनुसार निरंतर चेष्टा करने में ही लक्तित 
होता है। इसका सबंध उक्त भावविशेष से हे। इसे वैसी किसी भावना 
वा प्रतीक से प्रयोजन नहीं जिस पर सगुणोयासना के लिए 
उसका स्वरूप निर्मर रहना पढ़ता है। अतएव दम यदि साधारण मक्ति 
की भमिन्न-मिन्न नवधा पद्धतियों की इसमें खोबन करें, तो 
उनके प्रचलित रूपों का यहाँ सर्वया अ्माव ही मिलेगा। उदाइरण के 
हि सकल मल 
१ कदोर-ययावली', पद ३३, पु० ५६ | 
२, वबिदार-्यथादली! पद २१३, ९० १६८६० ॥ 
३० यही, पद ३५३, ४६० २१८॥। 
४० वही, पद ०, ६० ८५॥ 


श्श्र्‌ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


लिए यहाँ श्रवण? की यह विशेषता दै कि सब॒द के सुनते ही जी निकलनेन्सा 
लगता है और देह की सारी सुघ भूल जाती है", "कीर्तन! में इरियुण 
का स्मरण कर उन्हें गाने की ज्यों-ज्यों चेष्ट की जाती हैं, त्थों त्वों एक 
तीर-सा लगने लगता है), स्मरण? एवं “वंदन? में क्रमशः “मेरा सन राम 
को स्मरण॒ करता है और वही हो भी जाता है”? तथा “जब मेरा मन राम 
का ही रूप हो गया, तब शीश किसे नवाया जाव?”* की दशा का अनुमव 
होता है, 'पाद-सेवन? में “चरण केंचल मन मानियाँ? की स्थिति ऐसी आ 
जादी है कि इम छुख एवं दुःख दोनों को विलकुल भूल जाते हैँ” और 
बेटी सेवा करने लगते हैं कि जिसके विना रहा नहीं जाता" | इसी प्रकार 
ध्चेन! में मी “मांह पाती मांहि जल मांह पूजणहार”* होने से अ्वस्या 
ही कुछ विचित्र-सी रह्य करती है तथा “साच सील का चौका” देकर हमें 
आरती के समय अपने प्राणों को ही उस 'हेंजपंज” के समक्ष उतार देना पड़ता 
हे”, दास्वय” में “गले राम की जेवड़ी जित खचे चित जाऊँ?* की दशा 
रहती है और कबीर साइव को इसी कारण कह देना पढ़ता है कि “हे 
स्वामी, में तेरा गुलाम हूँ, तू मुके जहाँ चाहे बेंच डाल तथा वूने तो मुर्के 
ऐसी हाट में उतार दिया है जद्ाँ पर तूहदी गाहक है और वेचनेवाला मी तू ही 
है?” | 'सख्य” में भी इसी भाँति, “सो दोतत किया अलेख??१” के कारण 
सदा “अंक भरे भरि!?११ जेंटना होता रहता है कर आत्मनिवेदन! की 
स्थिति में मेदरहित होने से अपनी दशा की छुध ही नहीं रह करती श्रौर ऐसा 
अनुभव होता है कि “पाला गलि पांणी भया डुलि मिलिया उस कूलि?”?* | फिर 
>अंथाञ्ली', छाखी २३, ए० ७१। 
साखी 5, पए० ६३१ 
खासा ८, ६० ५१ 

;, पद ४, ए० ्ष्म। 

करी र-अंयावली, रसेणा, ए० २४१ 
बही, चाही ४२, ए० १३। 
७. वही, रसंटी, ए० २४० ॥ 
८, वही, साड़ी १४, पू० २०१ 
९. वही, पद ११५३, ५० श्र४ध। 
२०, वह, साझा १२, ए० १३॥ 
११, वी, खादी २५, ए० १४॥ 

२५ बहा छात्रों १८, पृ० श४॥। 


श््ए रण डक 
न ञ् 

दो ६५ ठे 
हर 


2० ०९ 


कबीर साहब का मत श्श्रे 


तो ऐसी अरनिर्वचनीय समस्या उपस्थित हो आती है कि बूंद समुद्र में खो 
जाती है और लाख प्रयत्न करने पर भी नहीं मिलती और न ढूँड़नेवाले 
का ही पता चलता है* | अतएवं अंत में यही कहकर मौन घास्ण करना 
बढ़ता है कि “मेरा तो मुमूमें कुछ या ही नहीं, जो कुछ था उसी का था, 
इसलिए उसकी ही वस्तु को उसे सौंपते मेरा लगा दी क्या*” | सारांश 
यह है कि उक्त सारे व्यापार भीतर ही होते रहते हैं और आप से आप 
स्वभावतः चलते हैं। 


सहजसमाघि की स्थिति में भाव-मगति से ओतप्रोत स्वमाव को इसी 
कारण कवीर साइब ने 'सहजसील? की संज्ञा दी हे और बतलाया है कि 
किस प्रकार उक्त श्रेणी तक पहुँचे हुए महापुरुष की प्रकृति एक नियाले 
ढंग की हो जाती है जिसमें कुछ विशिष्ट गुणों का सभावेश रहा करता 
है | इस सहनसील का सक्तित परिचय देते हुए ये एक 

सदहजसील स्थान पर कहते हैं कि इसके लिए कम से कम सती, 
उंत्तोपी, सावधान, सवदभेदी तथा छुविचारवान्‌ दोने 

की आवश्यकता है जो सदगुरु के प्रसाद अथवा अपार कृपा पर निर्भर 
है [?”* और इस बात को इन्होंने अपनी अनेक रचनाओं द्वारा स्पष्ट करने की 
भी चेष्टा की है। 'सतीत्व” शुण के लिए. इनके अनुसार शुद्ध भावना व 
एकात निष्ठा के साथ ही अपने प्रिय उद्देश्य की प्राप्ति के विषय में ऐसी 
उत्कर अमिलाषा भी अपेक्तित हे जिसमें वियोग की तनिक भी संमावना 
अमझहय हो उठती है, संतोष गुण के लिए दरि में अद्टट विश्वास व उसके 
भ्रति पूर्ण निर्मरता तो चाहिए. ही, अपने अमल में इस प्रकार निरंतर मत्त 
भी रहना चाहिए ताकि उसमें अपने को निर्तात मग्न कर दें, 'सावघानी' 
के लिए इसी प्रकार संयमी, त्यागी, निर्मान व निःशंक होने की आवश्यकता 
है और एक शरवीर की भाँति पूर्ण दृढमती होना मी अ्रपेक्षित है। 
सबदसेदी! का शुझ् इनके अनुसार शब्द के रहस्यों से पूरा परिचय तथा 
नामस्मरण में सदा निरत रहने का स्वमाव उत्पन्न कर देता है और 
पुविचार! का गुण मी एक सारप्रहितापूर्ण सच्चे व निष्कपट दृदय को बह 
बल प्रदान कर देता हे जिससे कथनी व करणी में कोई दिपमता नहीं श्रा 


8. पदीरन्य॑वली) खादी ३, ए० १०१ 
२, बहा, सालो ३, ए० १९॥ 
३. 'फकदीर-नंयादली', सादी २, पृ० ६३ १ 


9: 


. 


२१४ उचरी मारत की संत-परम्परा 


प्रातती। यद्द सहजसील सतत अभ्यास का फल होता है और अपने निजी 
चरित्रविशेष के रूप में सदा प्रकट हुआ करता है। इस सहनसील की 
सबसे बड़ी विशेषता इस बात में है कि उक्त सारे गुण आप से आप उत्पन्न 
हो जाते हैं और हमारे जीवन के स्वरूप को इत प्रकार परिवर्तित कर देते 
हैं कि वह पार्थिव अथवा सांसारिक बने रहने की जगह आध्यात्मिक वा 
ल्वर्गीव हो जाता है | 


अतएव उक्त प्रकार से हृदयस्यित कपट की गाँठ सदा के लिए खुल 
जाती है, अतःकरण निर्मल व विशुद्ध हों जाता है ओर शआ्रात्मा की निर्मलता 
अलोकिक आनंद ला देती है। अब कथनी एवं करणी में कोई अंतर 
नहीं रह जाता | जैसा मुख से निकलता है, वैसा ही अपना देनिक व्यवहार 
भी चलता है | परमात्मा सदा 'निड़ा! वा निक्रठ वर्तमान 

सह्जावस्था जान पड़ता है और अपने भीतर इस बात का अनुमव 
होने लगता है कि में श्रत्र॒ कृतकार्य हो गया हैं? | 

यही वह सहन की अवस्था है जब “अपनी पॉाँचों ज्ञानेग्द्रियाँ अपने 
कहने में पू्णगत: आ जाती है और ऐसा प्रतीत होने लगता है कि इसमें 
परमात्मा का स्पर्श वा प्रत्यक्ष अनुभव दो रहा हैं ।?* हमारे भीतर मानों 
अव्यक्त व्यक्त हो जाता है, प्रिमध्यान' की तारी लग जाती है और श्रंतःपढ 
के खुलते ही सारी वेदनाएँ सुखमबी बन जाती हैं | उस समय ,संसार-मात्र के 
साथ आत्मीयता का बोध होने लगता है और किसी के प्रति बैर वा विद्व प 
के भाव जायत नहीं होते | सारी सृष्टि के अतर्गत उस आत्मतत्व वा सति 
का प्रत्यक्ष आमाय द्ोते रहने से वृक्ष व वनस्पति के मीतर भी वही लक्षित 
होता है | उसके पत्ते में ब्रह्मा, पुष्य में विष्णु एवं फल में साज्षात्‌ मद्दादेव 
के दर्शन होने लगते हैं; उठका सारा अग सजीव हो उठता है और पूजा 
के लिए भी उसके किसी अश का तोड़ना असह्ाय प्रतीत होता है? । यह 
किसी व्यक्ति के विकास की पूर्ण अवस्था है जिसमें मनुष्यत्त एवं देवत्व के 
बीच कोई अतर नहीं रह जाता | कबीर साहइत्र ने इस स्थिति को पहुँचे हुए 


१. 'कवीर-अंयावली', साखी २ ए० इप। 

०, वही, साखी २, पू० ४२ । दे० “रखेन अद्वसत्पदमत्यन्त सुखमच्लुते! । 
--श्री मद्भगवदगीता, अध्याय ६, इलोक रुप भी । 

2. कवीर-अभ्थावली, पद १९८, पू० १०८० | है 


कबीर साइव का मत श्श्ष 


महाघुरुषों को ही मगत, इरिजन, साधू अथवा अधिकवर संत कहा है और 
उन्हें प्रत्यक्ष देव” रूप माना है | 
उक्त संतों के लक्षण बतलाते हुए एक साखी द्वारा ये कद्ते हं कि दे 
(संत ) लोग “निरैरी' अर्थात्‌ किसी से किसी प्रकार की भी शत्रुता न 
रखनेवाले दोोते हैं, “निह काम! होने के कारण किसी वस्चु की कामना 
न रखते हुए. निश्स्वार्थ होते हैं, उन्हें 'साई' सेती नेह! अर्थात्‌ परमात्मा के 
प्रति पूर्ण प्रेम की भावना? रह्या करती है और वे सारे 
संत. विपिया सूं न्‍्याराँ अ्रथवा अलग रहने के कारण 
निलिंस व अनासक्त रद्दा कहते हैँ'। इनकी ये बराबर प्रशंसा 
करते है और उन्हें आदर्श के रूप'में परिचित कराने के लिए निरंतर सचेष्ट 
रहते हैं | संतों के छृदय को उन्दोंने उजाला वा प्रकाशपूर्ण बतलाया है, 
उन्हें तत्वश व विवेकी इंस की उपमा दी है तथा उनके त्याग, सतोप व 
निर्मीकता का वर्णन क्रिया है । कबीर साइव के अनुसार सत जन दूर से ही 
“पुन घीणा मन उनमना?? * श्रर्थात्‌ क्षीण शरीरघारी व अन्यमनस्क दीख 
पड़ते हैं और उनका संतपन करोडों के _माज में रहते हुए भी उसी प्रकार 
एकरस व एकभाव बना रहता है जिस प्रकार सर्पो-द्वारा वेष्ठित रहने पर 
भी चंदन वृक्त की शीतलता बनी रहती है। उनके स्वभाव में कुछ भी 
परिवतंन नहीं होताओ | कबीर साइब राम का भजनेवाला उसी को मानते हैं 
जो किसी प्रकार से श्रातुर था अ्शांत नहीं होता, जिसमें सच्चा सतोप होता 
है श्रौर जो पैयंबान्‌ होता है। जिसपर काम व क्रोध अपने प्रभाव नहीं डाल 
सकते, जिसे तृष्णा नहीं जलाया बरती और जो इसी कारण प्रफुल्लित मन 
के साथ गोविंद के गुण गाता रहता है, उसे दूसरों की निंदा नहीं भात्ती 
आओर न वह अ्रसत्य मापण करता है | वह काल की कल्पना का भी त्याग 
करता हुआ परमात्मा में निरंतर लीन रहा करना है| वह सदा सम दृष्टि 
व सब के प्रति 'सीतल! अर्थात्‌ एच माव के साथ उपकारी हुआ करता है और 
किसी प्रकार की दुविधा वा दो प्रकार की घारया नहीं रखता। अतएव 
कबीर साहब का कहना है कि इनका मन ऐसे ही भक्तों में विश्वास करता 
है | सारांश यह कि भक्ति के लिए शुद्धाचरण भी परमावश्यक है| 
३. 'कदीर-अंवावली', सामी १, एृ० ५० (६ दे० प्रथम अध्याय भी) 
२, वही, सायी ३, पृ० ५११ 
३. वी, साखी 3, पए० ५१॥ 
४. 'कदीर-ग्रंयावली' पर ३६३, ६० २०५९ । 


२१६ उत्तरी मारत की संत परम्परा 


उक्त शुद्धाचरण का व्यापार मानव-उमाज में ही चलता हे और उच्त 
नैतिक गुणों के प्रयोग समाज के अंतर्गत ही उभव हैं। अ्रतएव ब्यष्टि के 
पूर्णतः सुधरते ही समष्टि का भी सुधर जाना अनिवार्य-सा है । कबीर साहब 
कदाचित्‌ इसी कारण किटी सामाजिक व्यवस्था का आदर्श हमारे सामने 
रखते हुए नहीं दीख पड़ते। इनके अनुसार जीवात्मा सर्वात्मा 
समष्टिगत काअ्रश है और घ्यक्ति का ध्येय उसके साथ एकाकार होना 
सुधार है, अतएव सामज, राष्ट्र अथवा विश्व के सामंजस्य की 
भी प्रक्रिया उसी प्रयत्न में आप से आप विकसित दोती 
चलेगी | इनका संत शाश्वत सत्य को अपने नित्य के जीवन तथा दैनिक 
अश्नों के सवंध में उतारते रहने की चेष्ठा स्वभावतः किया करेगा और 
समाज के प्रत्येक व्यक्ति के मःनवीय संस्कारों में सदा परिवत्तन होता ही 
रहेगा, अतः इस प्रकार किसी दिन मूतल पर स्वर्ग तक लाने का भी अवसर 
आ सकता है | ये सामाजिक समस्याश्रों पर इसी कारण आर्थिक, राजनीतिक 
आदि दृष्टियों से अलगन्ञ्रलग विचार करते हुए नहीं दीख पड़ते । ये पूरे 
साम्यवादी हैं; किंतु इनके यहाँ सामाजिक प्रश्न आर्थिक वा राजनीतिक 
प्रेरणाओं से नहीं जाणत होते, बल्कि ठेठ “समाज धर्म! के आदर्शानुसार उठा 
करते हैं| इनके अनुसार मानव-समाज के सभी अंग मूलतः एक हैं, अतएव 
केवल उनके अधिकार! मात्र में ही समानता का देखना ऋधूरा कार्य समझा 
जा सकता है। इनकी क्रांति अ्रपना सामाजिक व्यवस्था वा परिस्थिति 
के उलटन्‍फेर की ओर उतना ध्यान नहीं देती जितना समाज के व्यक्तियों के 
दृदय-यरिवर्तन से संबंध रखती है | 


- सानव-समाज की मौलिक एकता की ओर सर्वसाधारण का ध्यान दिलाते 
हुए कबीर साइब ने अपनी रचनाओं के अंतर्गत कई स्थलों पर जाति, कुल, 
धन व घ॒र्म संबंधी वैपम्ब को लेकर कुछ फुट्कर विचार भी प्रकट किये हैं | 
-ये कहते हैं कि “गर्भावस्‍था में तो कोई जाति वा कुल का सिंह नहीं रहा 
मै करता और सबकी उत्पत्ति एक ब्रह्म बिंदु से ही हुआ 
सामाजिक करती है, फिर पंडित ब्राह्मण कब से हो गया १ और यदि 
सास्थ वह ब्राह्मण व ब्राह्मणी का उत्तन्न किया हुआ है तो उसकी 
उतत्ति के ढंग में भी छुछ विभिन्नवा होनी चाहिए थी। 

परन्ठु वदि वह भी सभी की भाँति जन्म लेठा है, तो फिर वह किस प्रकार 
आह्ण हो गया ओर दूसरे शूद्ध बन गए अथवा वे किस अकार साधारण रक्त 


ब्प््र 

ककनक 

(“5 कल) 
स्तन 
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कबीर दाहव का मत २ 


रह गए. और बह पतरित्र दूध हो गया १ रुच्ची बात तो यह है कि जो+ 
का विचार कर सकता है, वही ब्राह्मण है??? | इसी प्रकार “सर्वप्रथम एक 
ज्योंति से सारी सृष्टि की स्चना हुई, अतश्व मूलतः इम किसी एक 
श्रच्छा और दूसरे को घुरा नहीं कह्ट सकते | मिट्टी एक ही है, न तो प 
में कोई घुराई है और न उठके कुग्दार में ही कोई कमी है| सभी प्राणियों 
वही एक अदृश्य रूप से विद्यमान है? | और फिर “हम तो सबको एक 
एक सममते हैं| यह सारा जयत्‌ एक ही पानी, एक ही पवन तथा एक 
ज्योति का बना है। समी चर्तन एक ही मिट्टी के बने हें ओर उनका बना 
वाला भी एक ही है तथा सबके भीतर वही एक काठ के भीतर अग्नि 
माँति व्याप्त है 3 | 


घनी एवं निर्धन के संबंध में भी ये कहते ईं कि इस समय कोई निःे् 

की आदर नहीं देता | वह लाख प्रयत्न करे तो भी उसकी ओर किसी * 
घ्यान नहीं जाता | यदि निर्धन घनवान्‌ के पास जाता दे, तो निर्धन को श्रा 
बैठा देखकर घनवान पीठ फेर लेता है | परन्ठु यदि धनवान्‌ निर्धन के प 
जाता है, तो निर्धन घनवान को आदर देता है और < 

आर्थिक व अपने निकट घुला लेता है | फिर भी वस्तुतः निर्धन श्र 
धार्मिक साम्य घनवान्‌ दोनों माईन्‍माई हैं और जो दोनों में अन्तर दी 
पड़ता है, वह प्रमु का नित्य कौतुक मात्र हे । कबीर साइ 

के अनुसार सच्चा निर्धन उसी को कहना चाहिए जिठके हृदय में रामन। 
का धन न हो | ये स्वयं किसी से भी कोई वस्तु अपने लिए माँगना नहीं चाह 
वल्कि अपना काम करते हुए संतोषपूर्चक जीवन व्यतोत करना चाहते हैं. 
इन्हें घामिक वा साम्प्रदाग्रिक विपमता अधिक असुत्य प्रतीत होती है श्र 
इसके विरुद्ध ये बार-बार लोगों का ध्यान अ्राकृष्ट करते रहते हैं| ये हि 
और मुसलमान में कोई मौलिक भेद नहीं देखते और उुन्नत एवं यजोपर् 
इन दोनों को ही कृत्रिम ठदराते हेंः | इन दोनों धर्मों तथा जैन, बी: 





३. शुरुत्ंथ सादिद! रायु गौटी, पद ७, पू० ३२४३१ 
३. वही, राखविनास प्रभावी, पद ३, ए० १३४९॥ 

३५ 'कदीर-मंग्रावत्ी, पद ७५, पृ० १०५ ॥ 

४. आदियंय, राजु मैरक, पद ८, पू० ११६०३ 

५. पुरु-भ्दसादिव', राु सोरठे, पर १२, पु० ६७० ६ 
८&, 'कराग्-पपावनी ', अध्यपदों रमेली, ए० २३६ 
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श्श्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


शाक्त, चार्वाक आदि के भी वाह्य नियमों को ये पाखंडपूर्ण व व्यर्थ 
बतलाते हूँ श्रोर उन सबके अनुयावियों से कहते हैँ कि मूल धर्म की ओर 
अपना ध्यान दें | 


संक्तेप में कबीर साइव का उद्देश्य कमी किसी प्रचलित धर्म वा सम्प्रदाय 
का अनुसरण करना नहीं रहा और न इन्होंने किसी नवीन सामूहिक मत के 
प्रचार की कोई घुनियाद ही डाली | इनके अनुसार धर्म का स्वरूप सत्य के 
अति किसी व्यक्ति की पूर्य आस्था, उसके साथ तादात्म्य की मनोबृत्ति तथा 
उसी के आदर्शों पर निश्चित व्यवहार की प्रवृत्ति में मी 
डपसंहार॒ देखा जा सकता है। इन्होंने सत्व को द्वी ईश्वरवत्‌ माना 
ओर उसे ही सर्वत्र एकरस-ओतग्रोत भी बतलाया। इन्होंने 
इसी प्रकार समाज के भीतर निद्वद्द ग्हकर कतिपय व्यापक नैतिक नियमों के 
पालन की ओर ही विशेष ध्यान दिलाया | ये कपट, पाखंड, वाग्जाल एवं 
श्रत्याचार के घोर विरोधी ये और उसी प्रकार शुद्ध हृदव, सादगी, स्पष्टोक्ति 
एवं प्रेम के प्रतल समर्थक भी थे | इनकी क्रांति बाहरी विप्लव न होकर 
अंतमखी थी और मानवी हृदय से ही सीघत्रा संबंध रखती थी | ये जीवन के 
किसी विशेष पहलू के सुधार पर ही अधिक जोर न देकर उसका पूणत£ 
कायापलट कर देना चाहते ये | इन्हें किसी परलोक जैसे काल्पनिक प्रदेश 
में मी आस्था नहीं थी। ये इदहलोक को ही आदर्श व्यक्तियों के प्रभाव-द्वारा 
स्वर्ग बना दिये जाने में विश्वास रखते थे। वे जिस पद को इग्पिद!, 
धनिजपद?, 'परमपद?, “अमे पद? वा चौयापद? कह्दा कर्ते थे, वह स्थानविशेष 
का बोधक न होकर स्थितिविशेष का निर्देश करता है” जिसे उपलब्ध कर 
कोई भी व्यक्ति संत पदवी के योग्य बन सकता है। वास्तव में संत” शब्द 
का सार्थक होना भी तभी संभव है जब उसके द्वारा निर्दिष्ट व्यक्ति ब्रक्ष वा 
सत्य के अ्रस्तित्व का पूर्णतः अनुभव कर चुकनेवाला हो जाय* | 


रे 








१. कृदीर-मंथावली', पद १८०, ए० १०० ॥ मा 
२, अल्ति अहम नि चेदवेंढ संतमेन विदुर्दुधाः ? (द्वे० अथम अध्याय भी ) 


-तठतीय अध्याय 


कबीर साहब के समसामयिक संत 
 ( संवत्‌ १४००--संवत्‌ १४४० ) 
१ सामान्य परिचय 


कबीर साहब के श्राविर्भाव का समय ऐसा था जिसमें घार्मिक विचारधारा 
पर अनेक प्रकार के प्रभाव पड़ते जा रहे थे और उनसे अछूता रहकर छिसीः 
धार्मिक व्यक्ति का जीवन यापन करना सरल न यथा। इसलिए. उनके 
समसामयिक बहुत-से अन्य महायुरुष मी उनसे प्रभावित हुए तथा अपनी 
साधना व ठिद्धांतों द्वारा उन्होंने दूसरों को भी प्रमावित 
धार्मिक किया | ऐसे व्यक्तियों में सर्वप्रसिद्ध खामी रासानंद थे जो 
चातावरण कबीर साहब से श्रवस्था में बड़े थे और जिन्हें बहुधा 
, उनका शुरु होना भी समझा जाता है। उन्होंने संभवत+ 
प्रसिद्ध भक्ति-प्रचारक आचार्य ओरामानुज स्वामी के भीसम्प्रदाय से अपना पूर्व 
सबंध विच्छेद कर स्वतत्र रूप में 'रामावत सम्प्रदाय को जन्म दिया था श्रौर: 
अपने नवीन मत के प्रचारनद्ारा तत्कालीन सुधार-आंदोलनों में सक्रिय माग 
लिया था। उन्होंने एक ऐसे इष्टदेव की कल्पना की जो सर्वंसाधारण के 
लिए भी कल्याणकारी प्रवात हो धके और एक ऐसी उपासना चलायी 
जिसके अधिकारी मनुष्यमात्र समके जा सके | उनकी इस विशेषता को ही 
आधारस्वरूप ठहराकर आगे गो० तुलठीदास ने अपने अपूर्व पंथ 
'रामचरितमानस' की रचना की, जो कम से कम हिंदू जाति के पारिवारिक 
जीवन का पथप्रदर्शक बन गया | ऐसे मदापुर्प का अपने छोटे समसामयिक 
कबीर साहब को मी प्रभावित कर देना कोई कठन बात नहीं थी और 
यद्यपि इन दोनों के प्रत्यक्ष सबंध का वोई पुष्ठ प्रमाण नहीं मिलता, फिर 
भी कबीर साहव का कुछ बातों में उनका ऋणी होना अ्रसमव भी नहीं 
कहा जा सकता । 


$ 


42२२० उत्तरो भारत की संत-परम्परा 


स्वामी रामानंद के समान उस समय कुछ ऐसे अन्य ज्यक्ति भी ये 
जिनका सबंध कवीर साहब के साथ वतलाया जाता है। संत सेन 
नाई, पीपाजी, रैदास व धघनत्ना की भी गणना स्वामी रामानंद के शिष्यों में 
की जाती है। प्रसिद्ध है कि ये समी कबीर साहव की भाँति उनसे दीक्षित 
थे और उनके साथ रहते हुए उनकी विविध यात्राश्रों में 
बखेन नाई भी सम्मिलित ये ।| स्वामी रामानद व इन शिष्यों के 
आदि सबंध में अनेक कथाएँ भी प्रसिद्ध हें और इनके परस्पर 
गुरुमाई होने की श्रनुश्रुति दुढ़ व प्रमाणित समझी जाती 
है| यह प्रायः निर्विवाद-सा है कि ये सभा किसी एक स्थान के निवासी नहीं 
थे और न इनका समवयस्क होना ही असदिग्ध रूप से स्वीकार किया जा 
सकता है | फिर भी इतना मान लेने में किसी प्रकार की श्रड़चन नहीं जान 
पड़ती कि इन सबको विचारधारा लगभग एक समान ही प्रवाहित हुई थी 
ओर ये समी तत्कालीन वातावरण द्वारा प्रभावित थे | इनमें से किसी एक 
पर भी किसी साम्प्रदायिकता की छाप लक्षित नहीं होती और न उसमें 
उदारहदयता की कमी दीख पढ़ती है। समो प्रायः एक ही रंग में रेंगे. 
खन्‍्प्ुक्त व स्वच्छुद श्राध्यात्मिक व्यक्ति जान पड़ते हैं और सभी प्रायः एक 
पी स्वर में गान करते हैं| साम्प्रदायिक भावनाओं से सकंया मुक्त एक अन्य 
संत मी इसी समय उत्पन्न हुए थे जिनका नाम कमाल था। ये कवीर साहब 
के औरस पुत्र एवं दीक्षित शिष्य समझे जाते हैं और इनके संबंध में भी 
अनेक प्रकार की कथाएँ प्रसिद्ध हैं| इन्दोंने कबीर साहब के अनेक भक्तों के 
आग्रह करने पर भी उनके नाम पर कोई पंथ नहीं चलबया और न अपना 
ही कोई प्थक सम्प्रदाव छोड़ा । इन्दोंने कदाचित्‌ सम्प्रदायिक बखेड़ों के ही 
मय से अपना विवाह तक नहीं किया और सदा एक टीवबा-सादा वा संयत 
जीवन व्यतीत करते रहे । 
..._ स्वामी रामानंद को छोड़कर इस काल के अन्य सभी संन श्रशिक्षित 
आओऔर अविकाग्शुल्व व्यक्ति कहे जाते हैं और इन सबका स्वभाव प्रायः एक- 
सा ही जान पड़ता है। स्वामी रामानंठ का संब्रव चाहे स्वामी रामानुजाचार्य 
से आती हुई आचार्य-परम्परा के छाथ रह मी चुका हो, और उन्होंने कुछ 
प्रणिद्ध ग्रंथों पर भाष्य-आदि भी लिखें हों, किंठु सेन, 
विशेषता कबीर साइव, पीपाजी, रेदास, घन्ना व कमाल पर ऐसी 
बातों का कदाचित्‌ लेशमात्र प्रभाव न था | इन संतों की 
एक यह भी विशेषता रही कि इनमें से किसी ने भी अपने पीछे किसी नवीन 


क॒त्रीर खाइव के समठामयिक संत श्र 


पंथ के चलाने का प्रयास नहीं क्रिया | इन सबका लक्ष्य कबीर उाहव की 
भाँति द्टी एक सार्वमौम व व्यापक धर्म का प्रचार करना था जो सबके लिए. 
मान्य हो सके | फिर भी पता चलता है कि पंथ-निर्माण की योजना का 
आरंम होते ही लगमग इन सभी के नामों पर प्ृथक्त-प्रयक्‌ सम्प्रदायों की 
सृष्दि हो गई। सेन-पंय, पीपा-पंय व रैदास-पंथ, के नाम “आज भी सुनने में 
आते हैं और कवीर-पंथ की तो शाखाएँव उपशाखाएँ मी वन गई हैं | 
स्वामी रामानद का 'रामावत्त सम्प्रदाय” मी जो किसी समय श्री रुम्प्रदाव” 
की रुढ़िवादिता के विरुद्ध स्थापित हुआ था, फिर उठी प्रकार की बातों के 
समयेन में निरत जान पड़ता है और उसमें तथा अन्य चैसे सम्प्रदायों में 
कोई मौलिक अंतर नहीं प्रतीत होता। उक्त संत मिन्‍्न-मिन्‍न श्रेणी की 
जातियों में उत्पन्न हुए व्यक्ति थे और अपने कुल क्रमानुसार जीवन यापन 
करते हुए एक उच्च आध्यात्मिक ग्रादर्श का अनुसरण करना उन्हे अ्रमीष्य 
रहा | उन्होंने कभी पूर्णं-सन्‍्यास मी नहीं अ्रपनाया, अत्युत अपने परिवार में 
रहकर जीविकोपार्जन करना तक उत्तम समझा | उनकी स्वीकृत साधना को 
ही माँति उनका जीवन सरल, शांत, निदद्ट, निष्कपट व आडबरद्दीन था 
श्र उन्हें समी प्रकार के प्रपचों व विडंबनाश्रों से घृणा थी | 

कबीर साहब व उनके उक्त समसामयिक्र संतों का कोई ऐसा प्रामाशिक 
विवरण नहीं मिलता जिसे श्रसंदिर्घरूप से मान लिया जा सके फिर भी 
उनकी उपलब्ध रचनाओं ठथा अ्रनुशुतियों के आधार पर उनके आविभाच- 
काल के विपय में कुछ श्रनुमान किया जा सकता दै। तदनुसार स्वामी 
रामानंद, सेन नाई, कबीर साइन, पीपाजी, रेदास; कमाल व घन्ना को 
काल-ऋम के विचार से आ्ागेन्यीछे रतना ऊदायित्‌ अधिक उचित कहा जा 
सकता है । 
(२) स्वामी रामानंद 

उत्तरी भारत की सत-परम्परा के इतिहास में स्वामी रामानद का एक: 
महत्त्वपूर्ण स्थान है | ये एक सद्ददय व स्वाघीन-चेता व्यक्ति ये जो कसी 
प्रश्न पर विचार करते समय एक व्यापक हॉप्टकोय का उपयोग करते थे 
और किसी भी बात को छिद्धांत रूप में स्वीकार कर लेने पर उसे ययावत्‌ 

व्यवहार में लाने का मी प्रयत्न पूरी निर्मीक्षया के साथ 
महत्त्व. किया करते ये। इनके चरित्र-तवल व असाधारण व्यक्तित् 
के कारण इनऊ धमकालीन टिंदृन्धमाज का वातावरण 

इनसे प्रभावित हो उठा और सर्वत्र एक प्रदार की ह्रांति की लददर फैत गई। 


श्र उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


| 

ये अपने समय के एक प्रभावशाली पथन्प्रद्शक के रूप में दीख पढ़ते हैं 
ओर उस युग के प्रायः प्रत्येक विशिष्ट खुधारक को इनका किसी न किसी 
अकार से आमारी होना आज तक स्वीकार किया जाता है तथा इस बात 
की चेध्टा की जाती है कि अध्ुक व्यक्ति के साथ इनका संबंध अमुक रूप में 
सिद्ध हो सके | वास्तव में जिस भक्ति-साधना का प्रचार इस आज उत्तरी 
आरत में देख रहे ई उसके प्रधान प्रवर्तक स्वामी रामानंद दी थे और 
इन्हीं की प्रेरणा से उसे वर्तमान रूप मिला है। हरिभजन के आधार 
पर जाति व वर्णु-उत्रधी कड़े नियमों को शिथिल कर सर्वसाधारण को भी 
कुलीनवत्‌ अपनाने की प्रथा चला इन्होंने मनुष्यन्मात्र की वास्तविक एकता 
की ओर लोगों का ध्यान आ्रकृष्ट क्रिया | सबकी समझ व सुभीते के विचार 
से इन्होंने धर्म-ग्नचार के लिए सस्कृत की अ्रपेज्ञा हिंदी-माप्रा को अधिक 
उपयुक्त ठहराया तथा लोकसग्रह की दृष्टि से जनता के बीच कार्य करनेवाले 
सयमशील साधुझों की एक टोली संगठित की और “ैरागी? वा “अ्रवघूता 

नाम देकर उन्हें सर्वत्र भ्रमण करते रहने के लिए प्रेरित किया । 
स्वामी रामानंद का प्रसिद्ध स्वामी रामानुजाचार्य की पाँचवीं पीढ़ी में 
ड्ोना वततलाया जाता है और कहा जाता है कि इनका जन्म प्रयाग के किसी 
कान्यकुब्ज-कुल में पुएय सदन शर्मा के घर उनकी ज्री सुशीला देवी के गर्भ 
से हुआ था | इनका जन्म-काल भी “अ्रगस्त्यसंहिता! गअंथ के आधार पर 
कलियुग के ४४००वेँ वर्ष अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌ १३५६ में 
संक्षिप्त होना समझता जाता है जिसे अनेक आधुनिक विद्वानों ने 
परिचय. भी स्वीकार कर लिया है | लड़कपन में इन्हें पढ़ने के लिए 
काशी मेजा गया था, जहाँ पर ये संभवतः शॉकराद्वेंत मत 
के प्रभाव में अपनी शिक्षा समाप्त कर अंत में विशिष्दाद्वेती स्वामी राघवानंद 
के शिष्य हो गए | परंतु कहीं से तीर्थ-चात्रा करके लौठने पर खाने-पीने के 
संबंध में कुछ मतभेद उत्तन्‍न्न हो जाने के कारण इन्हें अपने उक्त गुद का 
साथ छोड़ देना पड़ा। तब सें इन्होंने अपने स्वतंत्र विचारों के श्राघार पर 
एक भिन्न मत का प्रचार करना आरंभ कर दिया जो आजकल रामावत! 
वा 'रामानंदी सम्प्रदावः कहलाता है। ये अधिकतर काशी में पंचर्गंगा के 
आसपास किसी शुफा के भीतर रहा करते थे और केवल ब्रह्मवेला में कुछ 
समय के लिए बाहर निऊला करते थे | फिर भी इनके संपक में आनेवाले 
उत्साही व उद्योगशील अनुयावियों ने इनके सिद्धांतों का प्रचार दूर-दूर तक 

कर दिया | 


कबीर साइव के समसामयिक्र संत श्श्३े 


स्वामी रामानेंद के गुरु स्वामी राधवानंद के विपय में प्रसिद्ध है कि 
उन्होंने भक्ति-आरंदोलन का नेतृत्व ऋहण कर मक्तों को मान प्रदान किया था 
सथा सारी पृथ्वी पर अपनी घाक जमाकर वे स्थायी रूप में काशी में वर गए. 
ये! | जनश्रुति के अनुसार यह मी कद्दाजाता है क्रि वे योगविद्या में मी 
पारंगत ये और अपने शिष्य रामानंद को भी पूर्ण योगी 
स्वामी. बना उन्दोंने इन्हें श्रल्यायु होने से बचा लिया था। भक्त 
राखवानंद नामादास के समकालीन व सहदीर्थ जानकी दास के थोते 
चले तथा वैष्णवदास के चेले मिहीलाल ( अनुमानतः 
१७वीं शताब्दी ) ने मी अपने “गुर प्रकारी? नामक ग्रंथ में लिखा है कि, 
थी अवधूत वेष को घारे, राधवानद सोई। 
तिनके रामानंद जय जाने, कलि कल्वानमई? * 

जिससे इस बात की कुछ पुष्टि होती हुई जान पड़ती है । इन्हीं राखवानंद-द्वारा 
रचित कही जानेवाली सिद्धांत पचमात्रा? नाम की एक छोटी-सी युस्तिका 
की इस्तलिखित प्रति प्राप्त हुई है जिसके आधार पर डा० बर्थ्वाल ने इनके 
साधना-मार्य का योग और प्रेम का समन्वित रूप होना अनुमान किया है? | 
उक्त अंथ की योग-सबंधी बातें श्रधिकतर इठयोग-प्रणाली का अनुसरण करती 
हैं श्रोर उसमें वैष्णव-घर्म द्वारा स्वीकृत माला, तिलक, सुमिरनी जैसे विषयों 
का भी पूरा समावेश है जिससे सिद्ध हैं कि उस काल का वातावरण 
नाथयोगी-सम्प्रदाय के डिद्धांतों व साधनाओं द्वारा भी बहुत कुछ प्रभावित 
रहा और इसी कारण वारकरी-सम्प्रदाय की माँति रामावत-सम्पदाय में भी 

हमें योग एवं भक्ति का समन्वय दीख पड़ता है | 
परमार से प्रसिद्ध है कि स्वामी रामानद के बारह शिष्य ये जिनमें से 
पाँच, श्र्थात्‌ सेन नाई, कबीर साइब, पीपाजी, रमादाय ( रविदास ) एव 
- घन्ना के साथ पद्मावती नाम की एक शिष्या को भी 
रामानंद के सम्मिलित करके “रहस्पन्नयी' के टीकाकार ने उन्हें 
शिप्य छः मान लिया है और “जितेन्द्रिया: भी फ्ह्य है। शेष 
सात में अनंतानंद, सुरसुरानंद, नगदर्यानंद, योगानंद, 
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२२४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


खुखानंद, भवानंद एवं गालवानंद को गिनाकर उन्हें 'नन्‍्दनाः वतलाया 
है और इस प्रकार वस्तुतः तेरद जान पढ़नेबाले व्यक्तियों को 'साडंद्वादश 
शिष्याः? ही कहा है? | परन्तु स्वामी रामानन्द के उक्त शिष्वों की नामावली 
में बहुधा मतमेद भी पाया ज्ञाताहै और सर्वसम्मत नामों में सेन नाई 
शआ्रादि क उक्त पाँच के अतिरिक्त केवल मवानद, सुरसुरानंद एवं सुखानंद 
के ही नाम लिये जाते हैं; श्रन्य चार नाम प्रायः मिन्न-मिन्न दीख पड़ते 
हैं । इसके सिवाय उक्त श्राठ नामवाले संतों की समकालीनता का प्रश्न 
भी झाज तक क्रिसी संतोपप्रद ढंग से इल नहीं हो पाया है| हाँ, उक्त 
भवानंद, छुरसुरानन्द एवं छुखानन्द नामों के अंत में जुड़े हुए “आनन्द? 
शब्द के सकेत और कुछ उपलब्ध अंथों वग्रसंगों के आधार पर उन्हें 
स्वामी रामानन्द के शिष्यों में निश्चित रूप से समभ्मिलित करने की परिणटी 
बहुत दिनों से चली आरती है श्रौर संभव है यह बात सत्य भी हो | किंतु 
उक्त अन्य पाँच व्यक्तियों के विपय में भी वैसा दी परिणाम निकालने के लिए. 
यथेष्ट साधन की आवश्यकता है जिस कारण उन्हें मी इनके शिक्यों में यों 
ही गिन लेना उचित नहीं कहा जा सकता | 


जहाँ तक पता है, उक्त पाँच में से केवल सेन नाई ने ही स्वामी 
रामानंद का नाम अपने एक पद* में लिया है ओर उन्हें 'रामामगति का 
जानकार” भी बतलाया है | उनके इध कथन से जान पड़ता है कि वे संभवतः 
अपने समय में वर्तमान रामानंद के ही संबंध में ऐसा कह रहे हैँ श्रोर इसके 
आधार पर सेन नाई एवं स्वामी रामानंद का समकालीन 

सेन नाई, होना मान लिया जा सकता है। परंतु केवल इस 
कवीर व॒ प्रशंसात्मक परिचय के द्वी सहारे सेन नाई को इनका शिष्य 
रामानंद. भी मान लेना ठीक नहीं जान पड़ता | कबीर साइव की 
उपलब्ध प्रामाणिक रचनाओं में स्वामी रामानंद का नाम 





३, 'राष्रवानन्ठ एनस्व रामानन्दस्ततो5भवत्‌ । सा्द्वादश शिष्याः स्थुः रामानन्दस्य 
सगुरोः । द्ादशाठित्य संकादाः संसार-निमिरापहा । श्रीमदनन्तानन्दस्तु 
सुरसरानन्दस्तथा ॥१६॥ नरबरियानन्दत्तु योगानन्दरलयैवन्न | मुप्ाभावायालवंच 
सप्तैते नाम नन्‍्दनाः ॥१७॥ कवीरघ्च रमादासः सेना पीपा धनालथा ॥ पद्मावती 
तदर्ूदच पढेते च बिवेन्द्रिया: ॥१८॥ “भक्तिठुधाविन्दुस्वाद! (रूपफलाजी, पृ० २९४ 
पर उद्भुत )। 

३० 'रामासयति रामान॑दु जाने, पूरन परमानंदु दखाने । “अंदसाइव), घनासरी २॥ 


कबीर साहब के छम्रसामयिक संत श्श्श 


है 


कहीं मी नहीं श्राता | कबवीर-पंथियों के मान्य घर्मग्रेंथ बीजक! में एक स्थल 
पर रामानंद शब्द का प्रयोग अवश्य हुआ है * जिसे स्वामी रामानंद के ही 
लिए व्यवद्वत मानकर तथा उक्त ग्रथ को कबीर साइबव की कृति मी समझते 
हुए कुछ लोगों ने इन दोनों के गुद-शिष्य-संबध का प्रमाणित हो जाना मान 
लिया है | परंतु क्याब्रीजकः में संणहोत सारी रचनाएँ वास्तव में कबीर 
साइब की ही कृति मानी जा सकती हैं अयवा क्या उक्त पद का ही सीधा- 
सादा-सा अश्र्थ लगाने पर ऐसा परिणाम कभी निक्राला जा सकता है |! किसी 
भी रचना का वास्तविक मर्म जानने के लिए उसमें प्रयुक्त वाक्यों में 
परिलक्तित भावों की संगति वैठा लेना परमावश्यक द्ोता है। श्रतएव उक्त 
पद को प्रथम पंक्ति के 'आपन आस किजे! को यदि कोई अपने पूर्वग्रह के 
अनुमार आ्रपन अस किये? मानकर उसका अर्थ अपने समान कर लिया? 
कुछ देर के लिए लगा मी ले और 'रामनदु रामरस माते? का भी श्रमिप्राय 
उक्त स्वामी रामानंद की प्रशंसा में द्वी दूँदने लगे, फिर भी उक्त प्रथम वाक्य 
के आ्रागे का कथन एवं दूसरे के श्रनंतर आनेवाले अतिम वक्तब्य कहें 
कबीर इम कि कद्दि याके? उसे इन पद का उचित अ्रर्थ एक बार फिर से 
समझ लेने के लिए बाध्य करने लगेंगे। पूरे पद को निष्पक्ष रूप से 
ध्यानपूर्वक देखने पर स्पष्ट विदित हो जाता है कि ठसके रचयिता का 
उद्देश्य इरि वा राम के सच्चे रहस्य को विना समझे चूके केवल रामनाम की 
ध्वनि भें ही मग्न रहनेवाले मक्तों को उचेत कर देनानमात्र है और उसमें 


आये हुए अन्य प्रसगम भी उसी मूलमाव के समर्थन में व्यवद्धत समस्े 
जा सफते हैं। 


इसके सिवाय उक्त 'वीजक? अंथ केट्दी एक पद में आये हुए प्रसंग 
ध्रह्मा, वरुण, कुचेर, इन्द्र, पीपा व प्रहाद उभी काज्ग्रस्त हो गए? से 
विदित दोता है कि यदि वह कबीर सादव की रचना हो, तो भी कम से 
कम पीपाजी की मृत्यु उनके पहले अवश्य हो चुकी होगी और उक्त पौराणिक 
भक्तों के साथ एक दी श्रेणी में उनके गिने जाने के कारण उनका बहुत पहले 





की 


« आपने ऋस फिने ब्चुनेरा, वाद न मर॒म पाव इरि केरा 

इन्द्री झदय बरे दिस्राया, लो कर्ता गये जो झःन होते रामा श 

से दाशं गये जो होत सयाशा, होद प्िठक वि पदहि समाना ॥ 

रामानर रानरस माठे, पएट्टि बिर हम बह दाद्टि थाके ॥ “रीडऊ! शब्द उ७ । 
२. टा० इर्खाल३ दि निरयुन न्यूव ऋाझ इिन्दी पोहढे! पेह २०३ (टिपणी) । 
प्ा०--२४५ 


र२६ उत्तरी भारत की संत-पर॒म्परा 


है 


ही मर जाना भी समझता जा सकता है । परंतु जैसा पहले मी कद्दा जा चुका 
है, इन्दीं पीपाजी की एक रचना” फ्रवीर साइव के संबंध में प्रस्तुत की गई 

समस्ती जाती है और इनके एक अन्य पद* से यह भी 
कबीर, पीपा, सूचित द्वोता है कि ये कबीर साहब के एक बहुत बड़े 
शैदास व धन्ना प्रशंसक थे तथा इनका यहाँ तक कहना था कि “कबीर 

साहव ने जिस सत्यनाम”'का प्रचार किया था उसी से मैंने 
भी लाभ उठाया है? | इस प्रकार उक्त दो मिन्न-मिन्न प्रसंगों के कारण हमें 
सइसा न तो खामी रामानंद, कबीर साहब व पीपाजी को पूर्ण समकालीन 
मानने का साहस होता है और न उनके गुरु-शिष्य-संबंध को ही स्वीकार कर 
सेनें का | फिर इसी प्रकार संत रैदास ने भी कबीर साहब के विषय में अपने 
कुछ पदों के अंतर्गत “हरि नाम के द्वारा जन्म-जन्म के बधन तोड़ देने 
वालाः3, नामदेव, तिलोचन, सधना व सेन नाई की भाँति संसार-सागर से 
पार हो गया हुआ तथा नीच कुलोत्पन्न होने पर भी तीनों लोकों में प्रसिद्ध 
हो गया हुआ कहा है और एक श्रन्य स्थल पर उन्हें सदेह मुक्त होकर 
निर्गंण भक्ति का महत्त्व प्रदर्शन करनेवाला* तक माना है जिससे स्पष्ट दे 
कि कबीर साहब उनसे पहले ही मरकर प्रसिद्ध हो छुके होंगे और सेन नाई 
की भी मृत्यु हो चुकी होगी । इसके सिवाय इसी रैेदासजी को घन्ना ने अपने 
एक पद“<द्वारा नामदेव, सेन नाई वा कबीर साहब के समान द्वी माया का 


१, “जाके ईद वकरीद नित गऊ रे वध करे, सानिये सेख सदीद पीरा। 
बापि वैसी करी पृत्त ऐसी धरी, नाव नवखंड परसिध कबीरा । 
(दि निर्मुण स्कूल” ए० ३०२। 
२० “नाम कदीर सत्य परकास्या, तहाँ पीपै कछु पाया ! 
“छत कबीर पए० ४४ | 
३० 'इरिके नाम कबीर उजागर, जनम जनम के काटे कायर !! 
पंथ साइव, आसा ५।॥ 
४० नामदेव कदीर तिलोचनुस्सना सैनु तर? | वही, राग भारु, पद १॥ 
५, जाके वाप वैसी करी पृत् ऐसी करी, तिहँरे लोक परसिव कवीरा ।* 
वही, राग मलार, पद २। 
<. “निरणुन का शुन देखो आई, देदी सहित कबीर सिधाई ।? 
नैदासनी की वानी, ए० ह३। 
७. “रविदास हुबँता ढोरनी, तितिनी तिश्रायी म्राइथा, परगढ़ होश साथ सा 
इरिदरतन पाइण्य। इतिविधि नुनि के जाटरी उठे भगती लागा, मिले प्रतषि 
शुसाइश धनन्‍ना दड़भागा। ध्यंय साइव”, राय आसा २। 


कऋबीर साहव के समचामयिक संत २२७ 


न 


परित्याग कर हरिदर्शन पा चुकनेचाला वठलाया है और अंत में यह भी 

कहा है ऊन उक्त संतों की कथाएँ घुनकर ही मुक जाट के छृदय में भक्ति का 
हि 9. 

भाव जाइत हुश्रा और मैं मी सौमाग्यवश मगवान के दशन कर सका | 


अतण्व उक्त सभी बातों पर विचार करते हुए यही ऋनुमान लगाया 

जा सकता है कि उन पाँच व्यक्तियों में से कदाचित्‌ किसी ने भी स्पष्ट 

शब्दों में स्वामी रामानंद को अपना गुरु स्वीकार नहीं किया है और उनमें 

से उभी ने उनका नाम तक नहीं लिया है। कम से कम पीपाजी ने अपने को 

कबीर साहव द्वारा तथा धन्ना ने नामदेव, कबीर साहब, 

निष्कर्ष. रेदास तथा सेन नाई की कथाओं द्वारा प्रभावित होना 

स्वीकार किया है। संभव है कि उक्त सभी संत एक ही 

समय और एक ही साथ ऐसी स्थिति में वर्तमान मी न रहे द्वोंगे जिससे 

उनका स्वामी रामानंद का शिष्य और आपस में गुरमाई होना क्रिसी प्रकार 
सिद्ध किया जा सके | 


स्वामी रामानंद की रचनाएँ कुछ सस्क्ृत व ऊछ दिंदीमें बतलायी 
जाती है; क्ितु कई विद्वानों को उन सप की प्रामाणिकता में सदेद जान 
पड़ता है | हिंदी की उपलब्ध फुटकर कृतियों में एक हनुमान के विपय में है 
ओर दूसरी उनका वाह्म पूजन-अर्चानादि की श्रोर से विरक्तिग्माव थ्रकट 
५. ऊस्ती है। इस दूसरी रचना में कहा गया है कि “मुमे 

शचनाएं. मदिगदि में पूजन के लिए अब कहाँ जाना दे, श्रय तो 
मेरे घट के भीतर हृदय में ही रंग चढ़ गया है। मेरा 

चित्त अब चलायमान होने की जगह पशु बनकर स्थिर हो गया। कोई दिन 
था जब मैं पूरे उमंग के साथ चोश्ा, चंदन प्रति सुर्गंधित द्रव्य लेकर ब्रद्म 
का स्थानविशेष पर पूजन करने जाया करता था। अ्रव तो मेरे गुर ने मुन्‍्दे 
उत् ब्रक्ष का परिचय मन के भीतर ही करा दिया। अब में जय कट्टी भी 
मरिरतीर्थादि में जाता हूँ, वर्श जल व पत्थर ही दौख पड़ता है। वेदों व 
पुराणों का अध्ययन कर लेने पर भी मेरी यदी घारणा दे फि दद ( ह़ह्म ) 
सर्वत्र एक ई समान व्यात्त है। इसलिए हमें उसके पूजन के लिए दर्दा 
मंदिरादि में तमी जाना चाहिए जब वष्ट यहाँ ( अपने हृदय में ) विद्यमान 
.न हो। में अपने उठ सदगुद की बलिदारो जाता हूँ जिसने मेरे दारे दिसरे 
हुए भ्र्मों फे जंजाल को नष्ट कर दिया । रामानन्द इस समय फेवल इष्म में 
दी लीन हैं| सदगुद के शब्दों ने इसके कर्म के कंगेट्रों दघन छिन्न मिल 


श्स् उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


कर डाले हैं?”*। यह पद यदि वास्तव में स्वामी रामानन्द का है, ( झ्रोर 
इस बात में सदेह करने का कोई प्रत्यक्ष कारण भी नहीं दीखता तो ) इसमें 
इन्हें संतमत के आदि प्रचारकों तथा उन्‍नायकों में निर्विवाद रूप से 
सम्मिलित कर लेना चाहिए | 


डा० फर्कृहर ने लिखा है कि स्वामी रामानंद के मत का मूल आधार 
श्री वेष्णव-धम्प्रदाय के सिद्धातों में निहित न होकर अध्यात्म रामायण” में 
वर्तमान ई | उनके अ्रनुसार यह मी स्पष्ट है कि उत्तरी भारत के रामानुनीय 
श्री सम्प्रदाय' ( जो दक्धिण में प्रचलित उनके श्री वैष्णुव-सम्प्रदाय से कुछ , 
मिन्न दीख पड़ता है ) माध्वीय ्ह्म-सम्प्रदायः, विष्यु 
डा० फर्कृहदर स्वामी के 'रुद्र-सम्प्रदाय? तथा निम्बा्क स्वामी के सनक 
का सम्प्रदाय? नामों की प्रणाली सर्वप्रथम स्वामी रामानंद, 
अनुमान वल्‍लमाचार्य एवं चेतन्य द्वारा प्रवत्तित आदोलनों के पूर्व 
ही प्रचलित हो चुकी थी ओर इनके द्वारा आगे उनमें 
बहुत-से परिवर्तन भी हुए थे | अतएव जान पड़ता है कि राघवानद ने (जो 
मूलतः दक्षिण मारत से एक “रामावत? वैरागी के रूप में आये थे और 
जिनके प्रधान मान्य ग्रंथ वाल्मीकीय रामायण”, “अ्रध्यात्म रामावण” व 
धग्रगस्त्यन्छंहिताः थे ) उत्तरी भारत में रामानद को अपने मत में खींच 
लिया और इस प्रकार ईसा की पढद्रहववीं शताब्दी में एक नये आदोलन का 
सूत्रपात किया। सोलइवीं ईस्वी शताब्दी में किसी समय उत्तरी भारत के 
उक्त “श्री सम्प्रदाय” के साथ इसका अधिक 86म्पक्क बढ़ा और तभी से दोनों 
एक व अभिन्न समझे जाने लगे तथा रामानंद-विपयक्र जनुश्रुतियाँ भी 
प्रचलित हो गई | ये सभी बातें भक्त नाभादास के पहले अत्तित्त्व में श्रा चुकी 
थीं ओर तब से आज तक उनमें वरावर विश्वास क्रिया जाता आ रहा है | 
परतु डा० फकृदर की इस धारणा को अभी उनके अनुसार मी कोई 
प्रामाणिक रूप नहीं दिया जा सकता और इसका अतिम सत्य होना कुल 
सामग्रियों के उपलब्ध होने तथा उन पर पूर्ण रूप से विचार क्यि जाने पर 
ही निमंर है । 





३. ंय साइव, रागु दर्सत, पद १॥ 

२० टा० जे० एन० फर्कूहर : “दि हिस्थरिकल पोजिशन आफ रामानंद! (ढि ज्नंल- 
आफऊफ दि राबल एशियारिक सोसावटी आफ ग्रेट ब्रिटेन ऐंड आवरलें ड, १९२९ 
पृ० ३७३-८० )॥ 


कृत्रीर साहब के समसामयिक्त संत र्२६ 


स्वामी रॉमानंद के दार्शानिक्र पिद्धांतों का आधार कदाचित्‌ 
विशिष्टाद्वेत को मूल बातों में द्वी निद्दित है, अंतए्व इस दृष्टि से दोनों में 
कोई विशेष अतर नहीं जान पड़ता | परतु साम्प्रदायिक मान्यताओं के विचार 
से रामानुजीय “श्री सम्प्रदाय! एवं रामानंदीबय 'रामावत सम्प्रदाय? में कई 
प्रकार के मेद मी लक्षित दोते हैं| सर्वप्रथम भरी सम्प्रदाय 
श्री सम्भदाय के उपास्य देव नारायण” के स्थान पर रामावत वाले 
च (राम? को स्वीकार करते है जो सवंसाधारण की मनोवृत्ति के 
रामाचत कहीं अधिक अनुकूल है |राम के आदर्श में एक ओर 
सम्प्रदाय जहाँ परमात्मा के सर्वव्यापी होने की भावना छिपी हुई है, 
हि वहीं उनके लौकिक चरित्र में हमें मानवीय व्यक्तित्व का भी 
पूर्ण विकास दीख पड़ता है | क्ीरसागरशायी नारायण वा विष्णु को इम 
एक अ्रलीकिक स्थिति में पाकर तथा उन्हें अपनी पहुँच के दूर समम्ककर 
उनके प्रति केवल श्रद्धा के भाव प्रकट करते हैं, किंठु अपने अपूर्व मानवीय 
गुणों के कारण राम इमें उनमे अ्रधिक निकट जान पड़ते हैं और उनके लिए 
हमें अ्रपना प्रेम प्रदर्शित करते भी सकोच नहीं होता । यही कारण है कि भी 
सम्प्रदाय! के नियमों में जहाँ अचंन-विधियों का बाहुल्य दे, वह्दाँ 'रामावत 
सम्प्रदाय! के अनुसार भक्त का हृदय अपने इष्ठदेव के मजन वे गरुणमान 
से ही अधिक सृप्त होता रहता हे। उसे वाह्म विधानों के अ्रक्तरशः पालन 
की विशेष चिंता नहीं करनी पड़ती | रामावत सम्प्रदाय? के अनुयायी का 
कुछ लगाव स्मातत धर्म की थ्रोर भी रहा करता दे जिस कारण उसका 
धब्यवद्वार हिंदू के धन्य सम्प्रदायों के साथ कडुता व सबर्प का न होकर 
उदारता व सद्ददयता का हुआ करता है। 
स्वामी रामानंद की मृत्यु का संवत्‌ १४६७ वि० में होना कद्दा जाता 
है शिस दृष्टि से इनकी आयु १११ वर्षा की ठदरती है। इनक्ते दौष काल 
तक जीपित रहने फी ओर भक्त नाभादासउ ने भी सरेत 
शामावत किया है" और परम्परा से भी यही बात पुष्ठ होती जान 
सम्प्रदाय पहती है। इनके रामावत सम्प्रदाय का प्रचार उत्तरी 
भारत में प्रायः सर्वत्र हो चुका है और शाज तक उसके 
नाम पर अनेक मठ व अखाड़े स्थापित हो चुके हैं। ये सस्थाएँ प्रदेश-विशेष 
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२३० उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


के मुख्य आचार्यों के निवास-स्थानों वा उनकी संगठित मंडली के केद्रों के 
रूप में होती हैं| इनमें कम से कम एक मंदिर सीताराम का होता है जिसमें 
कभी-कभी श्रन्य देवताओं के भी विग्रह रखे जाते हैं ओर एक छोटी सी 
घर्मशाला भी रहा करती है जिसमें समय-समय पर सम्प्रदाय के श्रनुयायी 
ठहरते वा एकत्र होते रहते हैँ | साधारणः इनके प्रबंध के व्यय का भार 
इनके आसपास की हिंदू जनता पर रहता है, परन्तु कहीं-कईीं इसके लिए 
कुछ भूमि अलग निकाली हुई भी पायी जाती है| इन मठों वा अचछाड़ों 
में कुछ ऐसे भी होते हैं जिनकी प्रतिष्ठा अन्य ऐसी संस्थाओं से बढ़कर 
सममभी जाती है और किसी समय पारस्परिक मतभेद उत्पन्न होने पर अथवा 
किसी अन्य महत्त्वपूर्ण अवसर पर भी उनके अंतिम निर्णय की ग्रतीक्षा 
की जाती है । सम्प्रदाय के बहुत-से लोग वैरागी न चनकर शहस्थ रूप में 
ही पाये जाते हैं और उनके लिए जो नियम हैं वे अधिक सरल व सुगम 
हैं? | इन सब के लिए मूल मंत्र केवल राम? वा सीताराम! है और उनके 
इष्टदेव श्रीरामचंद्र हैं जिन्होंने ब्रह्म की दशा में निर्गण व निराकार दोते 
हुए भी भक्तों के लिए तथा विश्व का संकट दूर करने की भी इच्छा से नरदेहद 
घारण किया था । 


(३ ) सेन नाई 


सेन नाई के संबंध में दो मिन्न-मिन्न मत प्रचलित हैं। एक के अनुसार 

ये बीदर के राजा की सेवा में नियुक्त थे, प्रसिद्ध संत ज्ञानेश्वर के समकालीन 
थे और उन्हीं की शिष्य-संडली में रुम्मिलित थे | इनके बनाये हुए अनेक 
मराठी अंग आज भी प्रचलित हूं जिनमें इन्होंने पंढरपुर के भगवान्‌ 
विद्चलनाथ की स्तुति की है और एक सच्चे वारकरी भक्त 

प्रथम मत की माँति उनसे अपने ऊपर कृपा करने की प्रार्थना भी 
की दहै। एक अमग में ये अपने को स्पष्ट शब्दों में 

धजन्मलो न्दहावीव चें उदरी! अर्थात्‌ एक नाइन माता के गर्भ से उत्न्‍्न 
हुआ! भी वतलाते हैं और एक दुसरे अमंग द्वारा ये यह भी कद्दते हुए. 
दीख पड़ते हैं कि किस प्रकार एक दिन ये देवपूजा में लगे रहने के कारण 
राजा के निकट समय पर उपस्थित नहीं हो सके और इन्हें बुलाने के लिए 
दूतों को आना पड़ा | ध्यान दूटते दी ये उनके साथ राज-दरबार में शीघ्र. 
पहुँचे, राजा के द्वाय में दर्पण दिया और उसके बाल बनाने लगे | परन्तु 
राजा को दर्पण में अचानक भगवान्‌ की चतुमंजी मूर्ति दीख पड़ी और 


किम 5 पी «ही. मी, 


कबीर साहव के समसामयिक संत श्३्शः 


तैल-मर्दन कराते समय भी सैल की कटोरी में उसी प्रतित्रिंव के दर्शन हुए 
जिससे प्रमावित होकर उसने विरक्तिमाव के साथ मक्तिमार्ग स्वीक्षार कर 
लिया । सेन नाई के उक्त श्रमंगों में उनकी मगवान के प्रति एकांत निष्ठा, 
शुद्धददयता और प्रगाढ़ भक्ति सर्वत्र लक्षित होती है और अपने कीतन, 
प्रेम तथा शानेश्वर-परिवार के प्रति श्रट्टट श्रद्धा के कारण ये एक पक्के 
धारकरी भक्त ही प्रतीत होते हैं। इनके जीवन-काल के विषय में कोई 
स्पष्ट प्रसंग इनके उक्त श्रभगों में नहीं दीख पढ़ता । केवल मृत्यु-काल का 
निर्देश आ्रवण बदि द्वादशी के दिन दोपहर के समय” द्वारा किया गया हद 
जो क्रिसी भी संवत्‌ में संमव है। प्रे० रानडे के अनुसार इनका समय 
सन्‌ १४४८ ६० श्रर्यात्‌ संवत्‌ १५०५ में समझना चाहिए | 


दूसरा मत सेन नाई को बांघवगढ़-नरेश का सेवक होना बतलाता है 
और साथ द्वी इन्हें स्वामी रामानद का शिष्य भी ठद्दराता है। इसके 
अनुसार सेन के राजन्दरबार में यथासमय उपस्थित न हो सकने पर स्वयं 
भगवान्‌ ने ही जाकर उनकी जगह तैल-मदन कर दिया था। जब सेन 
को इस बात का पत्ता चला, तब इन्हें बड़ी स्लानि हुईं 
हद्वितीय मत और इसके मर्म को समक्त लेने पर स्वर्य राजा भी इतना 
प्रमावित हुआ कि उसने सेन का शिष्यत्व त्तक स्वीकार कर 
लिया | स्वामी रामानंद के नथाक्थित श्रन्य शिष्यों में से घन्ना मगत ने सेन 
के लिए भगवान्‌ द्वारा उसका रूप घारण करने की कथा को अपने समय में 
घर-घर प्रसिद्ध होना वतलाया है' | श्रागे चलकर नामादास ने मी अ्रपने 
भक्तमाल' अथ में सेन नाई के विधय में एक छुप्पय दिया है जिठ्में कहा 
है कि भगवान्‌ ने इस मक्त के लिए नाई का रूप घारणय फिया था और शीघ्र 
ही छुरदेरी वा नातयों की पेटी तथा दर्पण लेकर उसने राज़ा का तैल-मर्दन 
भी किया था जिसका परिणाम यह हुआ कि राजा अपने नाई का ही शिषप्प 
बन गया ।* पहला मत दक्षिणी मारत वा जान पड़ता है और दूसरा उचरी 
भारत में प्रसिद्ध है श्रौर दोनों द्वारा निर्दिष्ट सेन फे जीवन-काल के एक होने 
में भी सदेद किया जा सकता है। 


भी वी० एस० पंडित नामक एक रुजन ने अभी झुछ दिन दुए अपने 
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२३२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


एक निबंध में बतलाया है कि सेनजी की कथा का परिचय हमें मराठी कवि 
अद्दीपति की 'भक्ति-विजय नामक रचना में मिलता है जो नामादास की 
भक्तमालः पर आश्रित;है। महीपति ने इनके अनुसार नाभादास के 
कथन को भमली माँति नहीं समर पाया है और उन्होंने कई 
छृतीय मत मूलें कर दी हैं | सेनजी वास्तव में बांधवगढ़ के ही निवासी 
थे और वहाँ के शासक 'राजाराम? के यहाँ नियुक्त ये | 
अतएव उनके लगमग १५० की संख्या में उपलब्ध मराठी अभगों के विपय 
में यददी श्रनुमान किया जा सकता है कि या ठो उन्हें किसी अज्ञात कवि ने 
उनके नाम से लिख दिया होगा अथवा उन्होंने स्वयं महाराष्ट्र में कुछ दिनों 
तक ठहरकर उन्हें उसी प्रकार बनाया होगा जिस प्रकार संत नामदेव ने 
पंजाब में रहकर अपने हिंदी पदों की रचना की थी | परन्तु श्री पंडित अपने 
उक्त अनुमानों के लिए कोई प्रामाणिक आधार देते हुए नहीं जान पड़ते | 
भहीपति ने क्‍यों ओर किस प्रकार भूले की हैँ तथा सेनजी के नाम से प्रसिद्ध 
मराठी अमंगों को उचित मद्दत््व क्‍यों न दिया जाय, इसके लिए वे कोई 
कारण नहीं देते | इसके सिवाय उनके अनुसार अपने , राजाराम ( सं० 
१६११-४८ ) के यहाँ नियुक्त होने पर ये स्वामी रामानंद्र के समकालीन भी 
नहीं सिद्ध होते । 
गुरु अजुन देव द्वारा संग्रहीत सिक्‍खों के प्रसिद्ध मान्य ग्रंथ आदियग्रंथ? 
में सेन नाई का भी एक पद आता है जिसमें इन्दोंने स्वामी रामानन्द का 
नाम लिया है और वतलाया है कि राम की भक्ति का रहस्य थे ही जानते हैं 
और पूर्ण परमानन्द की व्याख्या करते हैं ।३ उस पद में प्रयुक्त 'जानै! व 'बखाने? 
शब्दों के रूप से अनुमान होता है कि उक्त कथन का निर्देश 
परिणाम वतंमान काल की ओर है | अतएव सेन नाई उक्त स्वामी 
जी के समकालीन माने जा सकते हैं, क्रिंठु वाक्य के 
प्रशंचात्मक होने पर भी इतने से ही इन्हें उनका शिष्य भी होना श्रावश्यक 
नहीं | जान पढ़ता है कि ये अपने जीवन के पूर्व माग में 'वारकरी सम्प्रदाय 
द्वारा ही श्रधिक प्रभावित रहे | पीछे इनका आना उत्तरी भारत में भी हुआ 
जहाँ पर स्वामी रामानन्द के दर्शनों का भी इन्हे अवसर मिला | ये एक 
सरल द्दय के व्यक्ति थे श्रौर उत्सग-प्रेमी होने के कारय स्वमावतः पर्यटन 
भी किया करते थे | इसलिए अपने जीवन के पिंछले दिनों में इनका उत्तरी 
भारत में मी संव नामदेव की भाँति छुछ काल तक रम जाना कुछ आश्चर्य- 
जनक नहीं जान पड़ता | संत नामदेव ने जिस प्रकार मराठी अ्रभंगों के 


व... आओ. के. अ४गक अरसे 


लुक पके 


पु 


कृवीर साहव के समसामयिक संत श्र्ई 


साथ-साय हिंदी पदों की भी रचना की थी, उसी प्रकार इन्होंने भी किया 
होगा | स्वामी रामानन्द का समकालीन होने से इनका संत ज्ञानेश्वर का भी 
समसामयिक होना संभव नहीं कहा जा सकता। इनका समय चौदहवीं विक्रमी 
शताब्दी के उच्तार्द्ध एवं पंद्रहवीं के पूर्वार्ू में समक्ता जा सकता है, किंतु 
इनकी जन्म-भूमि आदि के संबंध में प्रायः कुछ मी ज्ञात नहीं है| 


सेन नाई के नाम पर किसी सेन-पंय का भी प्रचलित द्वोना प्रतिद्ध है 
आर डा० प्रियर्सन का अनुमान हैं कि उक्त पंथ का अलग अस्तित्व में आना 
इस बात के कारण संमव था कि सेन तथा उनके वंशजों 
सेन-पंथ. का प्रमाव वांधवगढ के नरेशों पर बहुत काल तक कायम 
रहा | परन्तु सेन-पंथ के अनुयायियों श्रथवा उनके मत- 
विशेष का कोई पूरा विवरण उपलब्ध नहीं है । 


(४ ) पीपाजञी 


पीपाजी की भी गणना स्वामी रामानन्द के प्रसिद्ध बारद शिष्यों में की 
जाती है और नामादास ने अपनी 'मक्तमाल” में जो छप्पय इनके संबंध में 
दिया है, उसमें उन्होंने इस बात का उल्लेख स्वतत्र रूप से भी कर डाला 
है* | परन्तु जा तक पता है, इनके विषय में स््रामी रामानन्द के शिष्य 
समझे जानेवाले सेन, कबीर, रेदास वा धन्ना ने इनकी 

समय  छइुछ भी चर्चा नहीं की है। इनका कदाचित्‌ सबसे पहला 
प्रसंग मोरांचाई के एक पद में आता है जहाँ पर इनके 

भगवान्‌ के परिचय पाने एवं खजाने के पूर्ण झिये जाने की ओर संत क्या 
गया है ।? इनका जन्‍्म-काल डा० फरझुंदर के श्रमुतार सन्‌ १४२४ ( स० 
१४८२ ) बतलाया जाता है, क्विंतु कनिंषम नें गागरीम राज की चंशावली 
के आधार पर इनका समय सन्‌ १३४६० और श्३े८४५ अर्थात्‌ सं० १४१७ 
सथा १४४२ के बीच दहराने का अयत्न किया हैं, जैसा एक भ्रमण-वृत्तांत 





३« मीयदाई दो परशाइली' ( टिदा-साहिद-सम्मेज्न, ,्रयाग ) इद २१, ६० ११) 


है 
४५ 'भाकियाना जफलत सब रिपोर इमा० २) ए० २०५-७ ओझर ब्य० 2, ६० ११११। 


श३६ हु उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जो पिंड में है वही त्रह्मांड में है का सिद्धांत प्रतिपादित किया गया है और 
जो सभी प्रकार से उंतमत की ही बातों का समर्थन करता है| उक्त पद में 
लिखा है? कि मानव शरीर के हीं भीतर अपना इष्टदेव, देवालय तथा सारे 
चर जीव हैं | उसी में धूप एवं नैवेद्य हं और उसी में कुल पूजन की सामग्रियाँ 
भी हैं | काया के ही भीतर खोज करने पर नवों निधियाँ राम की हपा से 
बिना कहीं आये-गये ही प्राप्त ह। सकती हैं | जो कुछ भी ब्रकह्माड में है, वह 
सभी विंड में मी वर्तमान है श्रौर जो कोई खोजता है, वह उन्हें उपलब्ध भी 
कर सकता है | पीपा परमतत्व को प्रणाम करता है वा निवेदन करता है 
ओर कहता है कि उक्त वस्तु को कोई सदगुद दही लखा सकता है। 


(४ ) खंत रविदास वा रैदासजी 


सत रविदास वा रेदासजी के विपय में घत्ना भगत ने कहा दे कि 
इन्होंने नित्य प्रति ढोगें का व्यवसाय करते हुए भी माया का परित्याग 
कर दिया, ये साधुश्रों के साथ प्रत्यक्ष रूप में रहने लगे और इस प्रकार 
अगवान्‌ के दर्शन प्राप्त करने में सफल हो गए" | स्वयं रविदास के पदों 
से भी इस बात का समथंन होता है कि इनके कुटुंबवाले 

जाति ढेढ”ः लोग बनारस के श्रास-पास इनके समय में ढोरों 

वा मृत पशुओं को ढो-ढोकर ले जाया करते थे और इस 

अकार उन ढेढों का वशज दोते हुए भी इन्दें भक्त व मद्ात्मा मानकर 
सदाचारी विप्रों तक ने इन्हें प्रणाम कियार | अपनी जाति को इन्होंने कई 
स्थलों प्र 'ओछो! व 'कमीनी' कद्दा है ओर अपने को खिलास चमार! 
अथवा “चमइया? भी बतलाया है जिसमें सिद्ध है कि इनके चमार जाति 
का होने में कुछ भी संदेह नहीं। फिर भी प्रसिद्ध भक्तचरित-लेखक 


अनंतदास ले इनका कम से कम पूर्व॑जन्म में ब्राह्मण होना बतलाया है 
ओर कद्ा है कि मास खाने के कारण इनका जन्म चमार जाति में हैं। गया 


था | वर्णु-व्यवस्थानुसार ब्राह्मणों को सर्वश्रेष्ठ माननेवालों के लिए श्राज 





१. अंथ साहव?, धनासरी रास, पद १। 
२६ अंथ साइब”, राग आसा, पद २। 
३. "मेरी जाति कुट्वां ढला ढोर ढोवँना चित्तहि वानारसी आसपास । 
अ्ञव बिप्र परधान तिदि करदहि डंटडति तेर-लास सस्याई रविदासुदासा? | 
--वही, रायु सलार, पद १। 


वा" है. न्मककंश... अग 


॒ है £.॥ 
कबीर साइव के समसटामविक संत २२७ 


भी यह ससक्ना कठिन है कि सिवाय उनके और दूसरा कोई, और विशेष- 
कर चमार-जैसी नीच समझी जानैवाली जाति का मनुष्य किस अक्वार मक्त 
कहलाकर इतना प्रतिष्ठित वन सकता है | इसी मनोवृत्ति के कारण वे 
रविदास के विषय में एक ऐसी घटना की भी कल्पना करते हैं जिसमें इन्होंने 
अपने शरीर पर चमड़े के नीचे यज्ञोपदीत का द्ोोना प्रमाणित किया था 
और उसके कारण उस समय के ब्राह्मण अत्यंत लज्जित हुए थे। नाभादास 
की 'भक्तमाल के टीकाकार प्रियादास का यह भी कइना है कि संभवतः 
पूर्वजन्म में ब्राह्मण रह चुकने के ही कारण इन्होंने चमार के घर उत्पन्न 
होकर भी अपनी चमारिन माता का दूध पहले नहीं पिया ओर स्वामी 
रामानंद ने जब जाकर उपदेश दिया तथा इन्हें अपना शिप्य बना लिया, 
तब्र ये स्वन-पान करने लगे। इस प्रकार अपनी छोटी-सी अ्रवस्था में ही ये 
उक्त कथन के अनुसार स्वामी रामानद के शिष्य भी दो गए थे | 


परंठु जैसा ऊपर कहा जा चुका है, स्वामी रामानद के शिष्य समझे 
जानेवाले रविदास-जैसे अन्य संतों का भी पूर्णतः समसामयिक होना प्रमाणित 
नहीं होता। धन्‍ना भगत रबशिदास से कहीं छोटे जान पड़ते द और स्वर 
इनकी भी कु७ रचनाओं से सिद्ध हो जाता है कि सेन नाई और कवीर 
साहब इनके समय तक मरकर प्रसिद्ध दो चुके ये | इन्होंने 

शुरू. स्वामी रामानंद को अपना गुरु किसी भी उपलब्ध पद में 
स्वीकार नहीं किया है ओर न इनकी किसी भी पंक्ति से 

ऐसा प्रकट होता है फ्रि ये उनके समकालीन ये। कबीर साहब के साथ 
इनकी भेंट की एकाध कथाएँ श्रवश्य प्रचलित हैं । उठु सेन नाई के साथ 
इनका सपके में श्राना किसी प्रकार दिद नहीं होता और न पीयाजी के दी 
साय इनका कोई संबंध प्रमाणित होता है। परत इनका काशी में रहना 
यदि कम से कम उच्ध पर में आये हुए “बनारस के आसपास दोरों के दोने 
वाले दुटंयों! से सिद्ध किया जा सफे, तो वद्दो दीपशाल तक निवास करने- 
वाले कयीर साहव के साथ इनकी भेट, इनकी झुपावस्था में ही सदो, अवश्य 
हुई ऐगी घौर ये उनमे बहुत कुछ प्रभावित भी हुए दोंगे। इसी प्रकार 
फाशी में ही दुटी दा शुरा के भीतर नियास करके खाथना में निरत रएने- 
वाले दार्धजीवो सवारी रामानंद से भी इनबा हिी समय प्रत्यक्ष या 
झपत्यक्ष रुप में प्रभावित हो जाना अखंनप न्यों बद्ाज्य बदता।डिंद 
एस सदेद नहीं क्वि स्वासी रामासंद-द्वारा इनरा दौरित होना दिए करने 


| 
श्श्प् उच्चरी मारत की रंत-परम्परा 


के लिए सेन नाई, कबीर साइव एवं पीयाजी से भी कहीं अधिक प्रमाणों की 
आवश्यकता होगी | 


संत रविदास संमव॒तः काशी में द्वी रहा करते थे और इन्होंने अपने 
चैतूक व्यवसाय को भक्त के रूप में अपनी प्रसिद्धि हो जाने पर भी कदाचित्‌ 
कभी नहीं छोड्टा | ये उसे अपनी जीविका मानकर सदा चलाते रहे और जो 
कुछ मी इन्हें उसके द्वारा प्राप्त होता रह्य, उससे अपना मरण-पोषण करते 
रहे | कहा जाता है कि इन्हें अपने लड़कपन से ही रुत्तंग 

जीविका व का चसका लग चुका था और १२ वर्ष की अवस्या से ये 
खमाव. मिट्टी की बनी 'रामजानकी? की मूर्ति पूजने लगे ये | 


ि इस कारण इनके सासारिक भविष्य को उज्वल न होता 
देखकर इनके पिता ने इन्हें बहुत समझ्लावा-बुकाबा और इनमें खुघार के कोई 


लक्षण न पाकर इन्हे अंत में अपने से अलग भी कर दिया | तब से ये अपने 


पूर्वजों के गृह के पिछवाड़े एक छुप्प डालकर बस गए और वहीं रहकर 
अपनी जीविका चलाने लगे | अपने स्वमाव से ये परम नित्पृद्द व संतोपी ये 
और उदार भी होने के कारण अपने बनाये चूते ये बहुघा साधु-ठंतों को थों 
“ी पहना दिया करते ये। इनकी निस्पृद्तता के संबंध में वहुघा एक प्रसंग का 
भी उल्लेख किया जाता है। ग्सिद्ध हैं कि एक बार इन्हें किसी साधु ने 
पारस पत्थर लाकर दिया और इनके जूता सीनेवाले लोहे के श्रीजारों से 
छुलाकर उन्हें ठोना वना उक्त पत्थर का उपयोग भी इन्हें बदला दिया। 
परंठ, रविदास ने उस बहुमूल्य वस्तु को अहण करने से इनकार कर दिया 
आर साधु के बहुत आअद् करने पर उसे अपने छुप्पर में कहीं खोंस देने के 
लिये कद्द दिया । तब से तेरद भद्दीनों के अनंतर जब वह साधु वर्दाँ वापस 
आया और इनसे उस पत्थर का हाल पूछा, तब इन्दंने कद्दा 'देख लीजिए, 
जहाँ था वहीं पीड़ा द्वोगा! | 

इनके वहुत-से अनुवायी महाराष्ट्र व राजपूताने में भी पाये जाते हैं, इस 
'कारण छुछ लोगों ने अनुमान किया ह किये किसीपश्चिमी प्रांद के रहे 
होंगे | किंतु इसके लिए. कोई प्रमाण नहीं मिलता और ज्ञान पढ़ता है कि 
इनके अनुवायियों का उघर होना इनके श्रमण वा प्रचार के कारण संभव 


होगा। मीरंवाई की छुछ स्वनाओं के अंतर्गत गुद मिलया रैशावजी 


गै० टच्ल्द० हिब्स : दि अन्सी स्ज्च्सि लाइक 
१० जल्‍प० टब्ल्दू० हिग्स : दि चिनास्धा ( रंदिनन लाइक आफ इंडिया ) पृ० २०८ । 
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कबीर साहद के समसाभाविक संत श्द्६ 


दीन्हीं ग्यान की गटकी* तथा 'रैदास संत मिले मोदि सतशद, दीन्दा सुरत 
सहदानी”* जैसे वाक्यों के आने से जान पड़ता है कि वे इन्हें अपना गुरु 
स्वीकार करती हुई इन्हें दीक्षायुदु भी कद रदी हैं। उनके 
भीरांबाईंच ये कथन श्रव तक प्रामाणिक समके जानेवाले प्रायः 
शैदासजी. सभी पद-सम्रहों में पाये जाते हैं, इसलिये उन्हें सहरसा 
प्रक्षिप्त हरा देना कठिन प्रतीत होता है। इस फारण या 
तो रविदास और मीराबाई को समकालीन मानना होगा या उक्त रैदाउजी वा 
धैदास संत को किसी और के लिए प्रयुक्त सक्ेत समझना पड़ेगा। इनमें से 
पहली धारणा को ठीक मानते समय इमें यह कठिनाई दीख पड़ती है कि जिस 
धन्ना भगत का उल्लेख स्वयं मीरांबाई ने दी किसी प्राचीन पीराणिक भक्त 
की भाँति किया है?, वे संत रविदास को एक प्रसिद्ध भक्त व अपना एक 
आदश्श सममते हैं और इस प्रकार जब घन्ना भगत ही सत रविदास के 
अनंतर आते हैं, तव मीरांवाई को उनसे श्रौर मी पीछे तक लाना पढ़ेगा। 
हाँ, दूसरी धारणा में कदाचित्‌ कुछ अधिक तथ्य जान पड़ता है। संत 
रविद्यास के अनुयायियों को वहुधा “रविदास” वा 'रेदास!ः कहते हुए आज 
तक भी सुना जाता है।इस कारण अ्रनुमान किया जा सकता है कि 
मीराबाई के गुर संभवतः रेदासी सम्प्रदाय के कोई ऐसे आचार्य रहे होंगे जो 
उनके समय में जीवित रहे दोंगे। इसे घारणा की पृष्टि एक और बात से 
होती है । 'भक्तमाल” के रचयिता नामादास ने श्रपने एक पद में* वीठलदास 
भक्त को ' रेदासी? कहा है और उन्हें पद गान करते हुए मृत्यु को प्राप्त 
ट्ोनेवाला एव जगत्‌-प्र्िदध भी बतलाया है।इस बीठलदास रैदासी का 
समय ज्ञात नहीं और न निश्चित रूप से यददी कद्दा जा सकता है कि मीराबाई 
के साथ इनकी मेंद संमत थी वा नहीं। फिर भी इतना अनुमान कर लेने के 
लिए पर्याप्त अधार मिल जाता है कि मीरायाई की उपयंक्त पक्तियों में 
उल्लिखित ' रंदादजी? था 'उत रविदास”? शब्द किन्ही ऐसे दी रैदादी 
लिए व्यवद्दत हुए होंगे | यों तो सत रविदास का मीरॉराई का गुद दोना 


१. 'गर॑दाई यो पदायसी' ( हिंदो-लाएत्य सम्मेदन, प्रयाग । पद २२, ५० १० ) 
« यद्दी, एद १५९, ए० ०५। 
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«५ मीराढाई छा पदावली [ श०सा० सम्पेचन, प्रयाय ) इतीए सापरण, र०धथ८। 


।। 


उुमाला जानादास एप्पय १७३, ९० ८८६5८,५१ 


२४० उचरी भारत की संत-परम्परा 


इनके वा इनके मत द्वारा पूर्ण रूप से प्रभावित होने पर भी टिद्ध किया 
जा सकता है? | 
नाभादास|की भक्तमाल? पर टीका लिखनेवाले प्रियादासजी ने संत 
रविदास की शिष्या के रूप में किसी 'क्ालीरानी? का नाम लिया है। 
'फाली! शब्द उक्त रानी की व्यक्तिगत संज्ञा न होकर उसके पितृवश का 
दोतक है | यह शब्द उसी प्रकार का है जैसा मीरावाई के लिए बहुधा 
प्रयुक्त होनेवाला मिड़तणी” शब्द कहला, सकता है। 
भालीरानी मालीरानी भी प्रतिद् चित्तौड़ की ही थीं और वहाँ के 
तर महाराणा की महाराणी थीं जिस कारण उनका भी संवध 
सेदासजी मीरांबाई के श्वसुरकुल से था | कह्दते हैं कि उन 
मालीरानी ने काशी जाकर सत रविदास का शिष्वत्व 
ग्रहण किया था और चित्तीड़ लौटकर इन्हें उन्होंने अपने यहाँ निमंत्रित 
किया था | उनके समक्ष संत रविदास का ठाकुरजी की मूर्ति को अपनी ओर 
आक्ृष्ट करना, पंडितों का शाख्रार्थ में इनसे पराजित होना, भोजन करते 
समय ब्राह्मणों की पंक्ति में अनेक स्थलों पर इनका स्वयं भी दीख पड़ना, 
त्तया ऊपर उल्लिखित प्रसंगानुसार इनका अपने शरीर के चमड़े के नीचे से 
यश्ञोपवात प्रदर्शित करना-जैठी घटनाएँ” इनकी चित्तौइ-यात्रा से ही सबंध 
रखती हैं | इन चमत्कारपूर्ण वातों की सत्यता के विषय में जो भी संदेह 
किया जा सके, इन्हें कालारानी का गुरु मान लेने में अधिक कठिनाई न 
होगी | काशी जैसे प्रसिद्ध तीर्थ-स्थान का निवासी होने के कारण इनकी 
ख्याति दूर तक सरलतापूर्वक फैल गई होगी और इस प्रकार उक्त कालीरानी 
को भी इनके उपदेश ग्रहण करने के लिए आना पड़ गया होगा। इन 
मालीरानी को कुछ लोग महाराणा सांगा ( ख० १५३६-१५४८४ वि० ) की 
घर्मरत्नी समझते हँ ओर इस विचार से संत रविदास का समय विक्रम की 
सोलहवीं शताब्दी के प्रायः अंच ।क़ चला जाता है जो असंभव नहीं जान 
पड़ता | 
संत रविदास की शिक्षा आदि के विषय में कुछ भी पता नहीं चलता 
ओर अधिकतर यही संभव जान पड़ता है कि ये अशिक्षित दी रहे होंगे। 
फिर भी इनकी रचना सभसे जानेवाले अनेक पद कई मिन्न-मिन्न संग्रहों में 


१, 'भीरांबाई की पदावली! पूृ०७२, छ३ | 
२६ “रक्माल' नाभादास ए० ४८ड-४८५ ॥ 


पु 


कुबीर खाइव के समसामयिक संत श्ड१ 


पाये जाते हैं जिनसे इनके विचारों के विषय में अनुमान करने के लिए इमें 
सामग्री मिन्न जाती दै। कद्दा खाता है कि दनकी बहुद-सी रचनाएँ राजस्थान 

की ओर अ्र्भी तक इस्तलिखित रूप में पड़ी हुई हैं शौर 

रुखनाईे. उनकी संख्या कम नहीं है। किंत अमी तक उन्हें 

एकत्र ऋर किसी प्रामागिक संग्रह के रूर में प्रकाशित नहीं 
क्रिया गया दे और न जहाँ तक पता है; कोई योग्य पुठय इसके लिए प्रयत्न 
करते हुए ही सुने जाते हैं। इनकी कुछ फुटकर रचनाओं का एक संअष्ट 
प्रयाग के विलवेडियर प्रेंउ” से 'रेदाउजी की बानी के नाम से प्रकाशित 
हुआ है जो संमदतः श्रधूरा है। इसमें उपम्रहीत अनेझ पद अंयमाहव? में 
आये हुए पर्दो से मिलते है| परंतु उावधानी के साथ मिलान करने पर कई 
रचनाओं में बहुत कुछ अतर भी दीखने लगता है। इन दोनों संग्रदों में 
श्रायी हुई रचनाओं की मापा में मी कहीं-कहीं बहुत अ्रंतर है, जो संग्रइ्कर्ता 
की श्रपनी मापा के कारण भो रुूमव समम्ता जा सकता है। फिर भी अंग 
साहब! में आये डुए पदों को उसकी प्राचीनता के कार्य छुछ अधिक 
प्रामाणिक समस्का जाय, तो अनुचित न होगा । संत ग्विदास की उपलब्ध 
रचनाश्रों में कुछ पद ऐसे मी मिलते ह जिनमें फास्सी माया का प्रमाव 
स्पष्ट लक्षित होठा है और उन्हें इनकी रचना मानते समय कुछ सदेद भी 
होने लगता है | विंतु फारसो-मिप्रित भाषा वा पूर्णतः फारसी में लिखे गए. 
अनेक पद कबीर साट्ब की उपलब्ध रचनाओं में भी मिलते हें झौर इस 
भापा में शब्द-रचना करने की प्रवृत्ति इन दोनों संतों के अ्रनन्तर आनेबाले 
कई संतों में मी दीख पदती है। इन उभो संतों का फ़रारसी भाषा से परिदित 
होना श्रभी तक प्रमाणित नहीं किया ज्व॒ सका है और न बहुतों के साधारण 
प्रकार से भी शिक्षित होने का कुछ पता चलना है। ऐसी स्थिति में पेपल 
इतना ही वहा जा सकता है कि ऐसे मुछ पंहों की फारसी-मिपित रचनाएँ 
डनऊे वहुभुत इंने के कारण भी प्रस्तुत हुई होगी | हाँ, यह और बात है 
कि एसी अनेक कृतियों का इन रूंठ स्पथ ऋछु भी संबंध न हो हओौर वे 
किन्दीं अन्य व्यक्तियों की रचना टोने पर भी, पनः नंग्रदों में प्रक्तिम रूप में 
आा गई हों। फिर मा णब तक ऐंस रचनाओं दी पूरा छान-दीन नहीं हे जाठो 
झोर उन सर्तों को बानियों फे प्रामाउक्र रुप्रद प्रसाद में नहीं आटे, तद तर 
इस दिपर में कोई को फुथन भझतिग नहीं वद्दा जा सकता | 


4 हक # 





३. सलाम भागदना, पू० अय३ : ४८० ॥ 


पा०--१६ 


२४२ उचरी भारत की संत-परम्परा 


संत रविदास हिंद-छमाज के नियमानुसार नीच कुलोत्सन्न एवं नीच 
व्यवसाय से अपना जीवन यापन करनेवाले व्यक्ति थे और इनका दारिय 
देखकर लोग बहुधा इनकी हँसी भी उड़ाया करते थे)। फिर भी इनके विचार 
अत्यंत उच्च व उदार थे। ये हृदव के सच्चे थे और इसी कारण इन्हें तकी- 
वितक-द्वारा उपलब्ध कोरे ज्ञान से कहीं अधिक सत्य की पूर्ण 
सिद्धां/ अनुभूति में ही आस्था थी।ये कहा करते थे कि इस 
प्रकार द्वी (राम? का परिचय पाने पर “दुविधा! नष्ट होती 
है और पिंड का रहस्व जान लेने पर मनुष्य जल के ऊपर तंवे की भाँति 
संसार में सदा विचरण करता है। जब तक यह परम वैराग? की स्थिति 
प्राप्त नहीं होती, तब तक भिगति? के नाम पर की जानेवाली सारी साधनाएँ: 
केवल म्रम-मात्र कही जा सकती हैं। स्वर्ण की शुद्धि उसके पीटे जाने, 
काटकर टुकड़े-ठुकड़े किये जाने, सुरक्षित रखे जाने वा केवल तपाये जाने 
से ही नहीं, प्रत्युत उसका सयोग सोहागे के साथ कर देने पर हुआ करती है 
ओर उसी प्रकार हमारे भीतर का निर्मलत्व भी सत्य की पूरी पहचान दो 
जाने पर ही निर्भर है। जब तक नदी समुद्र में जाकर प्रवृष्ट नहीं हो जाती, 
तब तक उसमें बेचेनी रहा करती है और समुद्र के साथ मिलन दोते दी 
उसकी पुकार! मिट जाती है और उसे शाति एवं स्थिरता का अनुभव 
होने लगता है | तमी उसके जीवन की उफलता की सिद्धि होती है। हमारे 
भीतर भ्रम का दोप आ गया है जिस कारण हम श्रपनी वास्तविक दशा की 
पहचान नहीं कर पाते श्रौर उच राजा की भाँति दुःख का अनुमव करते 
रहते दे जिसने स्वप्न में अपने को मिखारी समझकर अनेक प्रकार के कष्ट 
मेले और जिसकी स्थिति उसके जग जाने पर ही छुघर सकी | 


परंतु वह “सत्य? वा'राम' क्ॉन-छी वस्ठु है जिसे हम अपने प्रम का निवारण 

हो जाने पर उपलब्ध करते हैं| संत रविदास ने सत्य का रूप बतलाते हुए 
उसे ज्ञस हरि कहिये ठस हरि नाहीं, है अस जस कछु तैसा' अर्थात्‌ अनुपम 
व अनिरवंचनीय कहा हैं | फिर भी ये उसका परिचय कई 

सत्य का प्रकार से देतें हुए दीख पड़ते हैं। इनका कहना है कि 
परिचय . वह आदि, मध्य एवं झप अर्थात्‌ सर्वत्र एकरस है श्रौर चर, 
अचर आदि सभी में एक ही प्रकार किसी मणिमाला में 


अनुस्यूत चत्र की भाँति ओत-प्रोत है। वास्तव में वही एकमात्र है ओर 


३२० अथ साहदिद राउु विलावत, १। 


कबीर साहब के समसामयिक उंछ श्ष३्‌ 


सारा दृश्यमान संदार उसके भीनर बैठा ही लकछ्चित होता है जैसा जलराशि 
में उतकी तरंगें उमर पहनी हैं, एक द्वी स्वर के मिन्न-मिन्न अलंकार पयक- 
वृयक्‌ जान पढ़ते हैं ओर क्रिसी पत्थर में गढ़ दी गई अनेक प्रतिमाएँ 
मिन्न-मिन्त प्रतीत होती हैं | वह न तो उल्तन्न होता है और न नष्ट दी होता 
है, अपितु नित्य व निगकार बना छुआ सबके भीवर अलक्षित व निर्तिकार 
की दशा में वर्वमान रद्दता है। जिस प्रकार का दर्पण में प्रतिद्रिब दीख 
थड़ता है, समुद्र में आ्राकाशस्थित वस्तुश्नों की छाया प्रतिमाठित होती है 
तथा गध का अनुभव वायु से हुआ करता है, किंतु इन सबके होते हुए 
भी उक्त दर्पण, समद्र व वायु क्रमशः प्रतिद्िंषर, छाया एवं गंध में अछ्ूते व 
निर्तिष्त रह्य करते हैं, उसी प्रकार समूचे दश्पमान संतार का मूल श्राधार 
होने पर भी ब्रह्म सदा उनसे अप्रमावित रहा करता है और इस नित्य 
चस्तु भें प्रतिमासित दोने पर भी वे अनित्य व मिथ्यामात्र हैँ | वही एकमात्र 
श्रक्षर व श्रविनश्वर है श्रौर इगारे भीतर वही जीवात्मा के रूप में स्थित है, 
किंतु भ्रम के कारण हमें उसका बोध नहीं होना । 


उक्त श्रम वा अजान दी सब दुःखों का कारण है और उसे निमूलन फ्रना 
हमारा परम कतंव्य है। परंतु यह क्रिस प्रकार किया जाय | कभी-फ्मो एम 
देखते है कि लोग इसके लिए घर्म का निरूपण किया करते हैँ और 
चेद पुरागादि के आधार पर कर्म श्रकर्म पर विचार करते हुए विधि-निपेणों 
के नियम स्थिर झरते हूँ । किंतु वाह्य यातों में व्यवस्था 

भक्त की ञ्रा जाने पर भी फेंबल इसी फे द्वारा भीतरी शांत 
समस्या नहीं मिलती और हृदय का सशय उ्यों का त्यों बना 
रह जाता है | इसी प्रकार हम यह भी टठेखते हैं कि 

इस संशार में प्रपना जीवन यापन करनेवाले प्रत्येक व्यक्ति को] सदा काम, 
फ्रोत, लोभ व मोइ फी प्रदृत्तियों से फाम लेना पहता है लिन सभी के मूल में 
श्रम वर्तमान पे | एसलिए मानव-समाज में रहते हुए उब यमी हम उस 
उपेक्षा कर भलि की शरण में जाना चाहते हैं, तब इसकी प्रतिक्षिपा ऐ रूपनें 
भ्रासक्ति प्रगल हो उठती है और ऊप धासक्ि के प्रभाव में था जाने है, 
सब उससे छुटशारा पाकर भक्ति की घोर सास परने को जो चाहदारएै। 
श्ग दो परस्पर जिगेधी दातों दे फेर में पटुल्र हम कष्ट मोला परस्ते है कौर 
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२४४ उचरी भारत की उसंत-परम्परा 


समझ में नहीं आता क्रि क्‍या करें | सवसे बड़ी समस्या तो हमारे सामने 
तब आती है, जब उक्त ढंद्व से बचने के लिए विवश होकर दम श्रपने को 
सभी ग्रकार से भगवान्‌ के ऊपर छोड़ देना चाइते हैं ओर इमें उसका 
प्रत्यक्ष अनुभव नहीं हो पाता | आश्चर्य है कि सब्रके भीतर और सबके 
बाहर निरंतर विद्यमान रहता हुआ भी वह हमारे अनुमव में क्‍यों नहीं 
आया करता? | 


संत रविदास की उपलब्ध रचनाओं के अंतर्गत हमें इनकी किसी 
साधना-विशेष के स्पष्ट विवरण नहीं मिलते। जहाँ-तहाँ प्रसंगवश सकेतों 
के रूप में व्यक्त किये गए इनके विचारों से जान पड़ता दे कि इनकी प्रेम 
भगति* का वास्तविक मूलाघार अहंकार की निदृत्ति हे | ये श्रमिमान वा 
साधारण मान व बड़ाई” तक को भक्ति का एक प्रवल 
साधना वाबक मानते हैं और कहते हैँ कि दोनों एक साथ कदापि 
नहीं रद सकते आ्रोर न अं? के किसी रूप में भी रहते 
हमें भगवान्‌ की कभी उपलब्धि हो सकती हैं। अ्रमीष्ठ वस्तु की प्राप्ति के 
लिए इमें चाहिए कि सभी बातों की श्राशा का पग्त्याग कर केवल उची 
एक्र में अपनी सारी वृत्तियों को केंद्रित कर दें और उसी एक लक्ष्य की 
प्राप्ति के उपलक्त में अपना सर्वस्व तक अर्पित कर अपने आपको भूल 
जायें; हम उसके लिए आत्त व वेचैन हो उर्ठें और अपनी सारी नानेंद्रियों 
को उसी एक की टोह भें लगाकर मन को भी उठी की प्रतीक्षा में वद कर 
दें | तदनुसार एकातनिष्ठा के फलस्वरुप इमें क्रमशः तादात्म्य का अनुभव 
होने लगेगा ओर अंत में हमें अपने उद्देश्य क्री ठिद्धि हो जायगी। संत 
रविदास का कहना है कि वास्तविक परिचय प्राप्त करने का रहस्य केवल 
सच्ची 'सोहागिनः ही जानती है जो अ्रपना तन-मन सभी कुछ न्योछावर 
कर देती है ओर अभिमान का कुछ भी अंश अपने मीतर नहीं रखती, न 
मेद-माव को ही कभी प्रश्नय देती है। अपने पति के साथ निरंतर एक माव 
से प्रेम न करनेवाली ज्री ददा दुःखिनी व 'दुद्ागिन! हुआ करती ं* 


प्रसिद्ध है कि कबीर साहब ने रेदासजी को “संतनि में रविदास संत हैं” 
अहकर किसी समय इनके प्रति अपनी श्रद्या पक्रट८ की थी और संतमत के 


१३. 'रैदासनी की वानी! ( वे० प्रेस, प्रयाग, सद्‌ १५९३० ई० ) पद ७५, ४० ३७ । 
२« अब साइन! (तरखनद्वारण संस्करण) राग सही, पद १॥ 


कवीर चाहव के समसामयिक संत २४५ 


अनुसार ठच्चे माय का पता देनेवाला भी इन्हीं को वतलाया या। कुछ 
लोग इसी प्रसंग के आधार पर सत रविदास की मुख्य साधना का पता 
लगाने की भी चेष्टा करते हैं और 'शुरुू-परम्परा-क्रम से 
अध्टांग-साधन प्रचलित उसके अंगों की चर्चा करते हुए. कहते हैँ कि 
उसका नाम कदाचित्‌ “अ्रष्टांगन्छाथनः था और उसके 
श्राठ अंग इस प्रकार के थे :--( १ ) गृह, ( २) सेवा, (३ ) संत उसके 
चाह्म थ्रग थे, ( ४ ) नाम, (५ ) ध्यान व (६ ) प्रणति उसके भीठरी 
अंग ये और (७) प्रेम व (८) विजय अथवा समाधि उसकी अंतिम 
अवस्था को सूचित करते थे भिनके द्वारा साधक ब्रह्म में लीन होकर पूर्ण 
सिद्ध वा संत वन जाता है? | इस अ्ष्टांग-साघन का अधिक परिचय नहीं 
मिलता और न इस विषय में विस्तार के साथ कहने के लिए कोई संकेत 
ही उपलब्ध है| फिर भी स्पष्ट है कि उक्त मार्ग का प्रत्येश्न अंग अत्यत्त 
महत्त्वपूर्ण है और उसके अनुमार गाईस्थ्य-जीवन में लगे हुए लोग मी 
ऋमशः अग्रसर होते हुए एक अनुपम आदर्श की स्थिति को प्रास कर सकते 
हूँ | उंत रविदास को एक दीघडजीवन की साधना का अनुमव प्रात्त था 
ओर इन्होंने समवतः सभी प्रकार की चेष्ठाएँ करके अपना मार्ग अंत में 
निश्चित किया था | दुःख की दा है कि इनकी शिष्य-परम्परा में अर 
कोई चैता श्रेष्ठ साघक नहीं मिलता और न इनकी सभी प्रामाणिक रचनाएँ 
ही उपलब्ध है | 
भ्क्तमाल” के रचत्रिता नाभादास ने सत रविदास के विंधय में लिखते 
डुए कहा है कि इन्होंने सदाचार के जिन नियमों के उपदेश दिए थे, वे 
चेद शाह्नादि के विरुद्ध नये और उन्हें नीर-क्षीर-विवेकवाले महात्मा भी 
अपनाते ये | इन्होंने भगवत्कृपा के प्रसाद से अपनी जीवितावध्था में ही 
परमगति श्राप्त कर ली थी | इनके चरणों की धूलि की 
महत्व... वंदना लोग श्रपने वर्णाश्रमादि का अमिमान त्याग कर भी 
किया करते थे। रविदास की विमल वाणी संदेह की 
गुत्यियों के सुलकाने में परम सहायक है | 


संत रविदास के नाम पर एक रविदासी व रैदासी सम्प्रदाय का मी 





१, 'विद्वभारती पत्रिका! कातिक पौष, सं० २००२, ए० २१५५] 
२३० धभभक्तमाल! ( नामादास ), छषष्पय ५९ ॥ 
३० “मक्तमाल'! ( न्‍यभ'दास ), छपय ५९॥ 


र४द्‌ जच्तरी मारत की संढ-परम्परा 


प्रचलित होना बतलाया जाता है और कद्दा जाता है कि उसके अनुयावियों 
की संख्या वहुत अधिक है। परंठु इस प्रकार के किसी सुर्ंगठित पंथ का 
कोई प्रामाणिक विवरण उपलब्ध नहीं है ओर न उसके प्रसिद्ध मठों वा 

मठधारी महंतों का ही कोई ऐतिहालिक परिचय मिलता 


रेदासी है | व्रिग्स साइब ने किसी रेदासी सम्प्रदाव के अनुवाबियों 
सम्प्रदाय का पंजाब राज्य के ग़ुड़गाँव तथा रोहतक जिलों ओर 


ठिल्ली राज्य के भी अनेक भागों में एक बड़ी संख्या में 
वर्तमान होना लिखा है और गुजरात में उनका 'रविदासी? कइलाकर प्रसिद्ध 
होना भी वतलावा है? | परंठु वे इनका परिचय इससे अधिक देते हुए नहीं 
जान पड़ते । 'साथु-स्म्प्रदावः के लिए प्रसिद्ध है कि उसके प्रधान प्रव्धक 
का संबंध संत रविदास की ही शिष्य परम्परा से था और इश् प्रकार उस पर 
इनके न्यूनाधिक प्रमाव का भी होना अनिवार्य ई । किन्तु उक्त सम्प्रराव के 
उपलब्ध इतिहास अथवा उससे छंबंधित किसी महत्त्वपूर्ण खाहित्य से भी इस 
बात पर पूर्ण प्रकाश नहीं पड़ता | अतएव अनुमान किया जा सकता है कि 
रैदासी वा (रविदासी सम्प्रदावः शब्द अधिकतर चमार जाति के उन व्यक्तियों 
के ही समूह का द्योवक् है जो किसी न किसी प्रकार का एक धार्मिक जीवन 
व्यतीत करते हैं ओर जो इसी कारण ठाघु वा संतकोटि के पुरुष मी ग्गने जाते 
हैं | यो तो इस उमय प्रायः सभी चमार अपनी ग्रतिष्ठा बढ़ाने के उद्देश्य से 
श्रपने को 'रिेदास! वा 'रैदासी? कहते हुए पाये ज,ते हैं और अपनी जाति के 
संगठन व सुधार की प्रवृत्तिवाले इनके नेता इस प्रकार के नामों के आधार 
पर विविध सामाजिक व राजनीतिक आंदोलन मी क्रिया करते हैं | 
(६) संत कमाल 
संत कमाल कबीर साइव के अरस युत्र व शिष्य थे और एक पहुँचे 
हुए फकीर थे, किंठु इनके जीवन की थठना बहुत क्रम छात है। कबीर- 
पंथीव अंथ वोवसायर' से पता चलता हैं कि कबीर ताइब 
खंछ्िप्त का आदेश पाकर ये उतमत का प्रचार करने अ्रहमदाबाद 
परिचय की ओर गये थे* | दादू दयाल की गुरुपरम्परा में 


2. 


मी इनका नाम उनके ऊण्र पाँचवीं पीढ़ी में लिया 
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कबीर चाइव के समचामयिक संत्त रद 


जाता है जिससे इछ बात की कुछ पुष्टि होती जान पइती है । इनकी कई 
रचनाओं द्वारा यह मी प्रकट होता है कि इनका भ्रमण मद्दाराष्ट्र प्रात एवं 
पंढरपुर के प्रसिद्ध युण्यक्षेत्र तक मी अवश्य हुआ होगा | ये विदल की 
मूर्ति, भीमा नदी और कुछ वारकरी भक्तों के विपय में बन्र-तन्न उल्लेख 
करते हैं और उनकी प्रशंसा भी करते हैँं। इनका अपने एक पद में यह 
भी कहना है कि जिस प्रकार दरवनम्थाने नामा दरजी” अर्थात्‌ दक्षिण 
भारत में सत नामदेव हुए, उसी प्रकार “त्तरम्बाने भयो कबीर, रामचरण 
का दंदा है। उनोंका पूत कहे कमाल दोनों का बोलबाला है? | इसी प्रकार 
इन्होंने एक दूसरे स्थल पर हम यवन तुम तो हिंदु”ः कहकर अपना 
मृठलमान होना स्वीकार किया है ओर इनकी भाषा, शैली तथा 'मुरशिद 
मौला? आदि जैसे शब्दों के अधिक प्रयोग से मी यही विद्ध होता है) | 
संभव है ये सूफियों के सम्पक में भी कुछ दिनों तक रह चुके हों और इनके 
विचारों पर उनका भी प्रभाव पर्वाप्त रूप में पड़ा हो। इनकी कुल रचनाएँ 
अभी तक प्रकाशित नहीं हैं और जो कुछ संग्रहों के अंतर्गत फुटकर पदों 
के रूप में मिलती हैं, वे भी बहुत कम हैं। 


संत कमाल के विषय में जो अनेक वाते प्रसिद्ध हैं, उनमें से एक कबीर 
साहव के साथ इनके कुछ मतमेद की ओर सकेत करती है| कहा जावा 
है कि कबीर साइव इन्हें (सपूतः नहीं समझते थे, अपितु उनकी धारणा 
थी कि हरित्मरण से अधिक संपत्ति की ओर द्वी ध्यान देकर इन्होंने उनके 
कुल का नाम डुवों दिया और इस प्रकार 'कपूतः बन 

कवीर व गए | इस विषय की एक रचना" 'सलोक? के रूप में 
कमाल. '्रथ साहब” के अतर्गत कबीर साहब की ही कृति मानकर 
संगीत हुई है | उक्त 'सलोक? के अनुसार कब्रीर का 

वंश डूब गया, क्योंकि उरूमें कमाल-जैसा पुत्र उसन्न हो गया कारण 
यह कि उसने हरि का स्मरण छोड़कर घर में माल वा घन ला एकन्न कर 
दिया। सत कमाल के लिए ये शब्द वास्तव में अत्यन्त कठोर हैं और 
यदि ये सचमुच कबीर साहब के ही हैं, तो इनके लिए कोई न कोई आधार 





२० ओर संत गाया? ( इदिरा प्रेस, पूना ) ए० ७५, ७६, ७९५ व ८७। 
२. ध्वूडा व कवीर का उपजिश्नो पूतु कमालछु । 
दारेका सिमरनु छाडिके, घरि कै व्यदा शत 7 
--+अंब छाहव! ( त्तरखतारण संस्करण ) ए० ११५ | 


श्थ्प्र उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


भी अवश्य रहा होगा। किंतु भिन्न-मिन्न अंथों में मिन्‍न-मिनन प्रकार की 
कल्पनाओं का सहारा लिया गया जान पढ़ता है भिससे निश्चित रूप से 
कुछ कहना उचित नहीं प्रतीत होता । 
उक्त घटना के संबंध में कद्दा जाता है कि एक समय जब संत कमाल 
अपने मत के प्रचाराथें ग्वालियर गये हुए थे, तव किसी श्रद्धालु महाजन 
ने इन्हें बहुत-सा द्रव्य देना चाहा, किंतु इन्होंने अपनी विरक्ति के नियमा- 
नुसार उसमें से एक पैसा भी लेने से स्पष्ट अस्वीक्रार कर दिया। परन्तु जब ये 
विश्राम करने के लिए गए और उक्त महाजन ने इन्हे गाढ़ी 
चही नींद में पाया, तब हीरे का एक टुकड़ा लेकर उसने छुपके- 
से इनकी पगड़ी की पेच में वाँध दिया | संत कमान ने 
जग जाने पर भी इस ओर ध्यान नहीं दिया और वहाँ से चल पढे | जब 
ये काशी वापस आये और इनकी पगड़ी की गाँठ की श्रोर कबीर साहब 
की दृष्टि गई, तब इसका पता चला | गिरद्द के खुलते द्वी हीरा निकल 
आया जिसपर कवीर साहव ने कहा $--- 
नाम साहव का वेंचकर, घर लाया घन-माल | 
बूड़ा बंस कबीर का, जनमा पूत कमाल | 
ओर फिर महाजन के आने पर जब उसका मेद खुला, तब उन्हें पूरण 
संतोष छुआ | इसी प्रकार इस विषय में एक दूसरा श्रनुमान यह भी किया 
जाता है कि संत कमाल अपने वचपन में अपनी लंगोटी कुछ ढीली-ढाली 
पहना करते थे जिस कारश वह कमीनन्‍कभी नीचे क्री ओर खिसक जाती 
थी | एक बार कबीर साहब का ध्यान इस ओर आक्षष्ट हुआ और उन्होंने 
इन्हें अपनी लगोटी कसकर बाँध लेने का श्रादेश दिया | संत कमाल ने 
उनकी आज्ञा का पालन करते उमय पीछे से उसका वास्तविक अमिग्राय 
“लंगोटबंद रहना? मान लिया और अपने जीवन भर अविवाहित ही रह 
गए। श्रतण्व कवीर साहब को अत में इनके विषय में किसी समय प्रसंगवश 
कह देना पड़ा कि 
थूड़ा बंस कवीर का जनमा पूत कमाल ।"? 
परन्तु एक 'भगतमाल? नामक अंथ में इमें उक्त पंक्तियों के संबंध में एक 
दूसरी ही घटना का पता मिलता है| इस ब्रंथ के रवयिता का कहना है कि 





१. सहर्षि शिवन्नतलाल वर्मा : पसंत्माल! ( लाहौर, १९२३ ) पृ० ५८५ - ५। 


कवीर साहव के समसामयिक संत र्ड्६ 


एक बार कोई राजा कबीर साहब का शिष्य बनने के लिए बहुत-ठा घन 
लेकर काशी आया | कबीर साहव को यह बात पसंद न थी, इस कारण उस 
अतिथि से आँख बचाकर ये कहीं अन्य जाकर छिप रहे | 
चद्दी राजा ने जब कबीर साहब को नहीं पाया, तब उनके योग्य 
पुत्र संत कमाल का ही शिष्य वनकर इन्हें सारा घन समर्पित 
कर दिया और वह अपने घर वापस चला गया। कबीर साहब को जब घर 
लौटने पर इसका पता चला, तब वे संत कमाल पर वहुत बिगड़े और उन्होंने 
इनके लिए. उन शब्दों फे प्रयोग किये जो उक्त 'सलोक? में आये हुए हैं । 
परन्तु संत कमाल अपनी बातों पर पूर्ववत्‌ ही दृढ़ रहे और इन्होंने अपने पिता 
से कहा कि इस प्रकार घन लेने से वस्तुतः कुछ भी हानि नहीं हुई है। मैंने 
राजा से घन लेकर हरिनाम को क्दापि नहीं बेंचा है। राम के नाम का तो, 
यदि सच पूछा जाय तो कोई “मोजो? अर्थात्‌ माविजा वा मूल्य हों ही नहीं 
सकता । फिर वह बेंचा कैसे जा सकता है| और इस उत्तर को पाकर कबीर 
साहब चुप हो रहे । 


इसी संबंध में उक्त ग्रंथ के अंतर्गत एक अ्रन्य घटना का भी उल्लेख इस 
प्रकार किया यया मिलता है। कबीर साहब के उक्त प्रकार से रुष्ट हो जाने 
के अनंतर अवसर पाकर कमाल ने यह भी कहा था कि यों तो घन लेकर 
शिष्य बनाने के कारण मुझमें कोई कमी मी नहीं आई है| आप “कडउड़ी? से 
“धीरा! बने है और में हीरा! से भी लाल” वन गया 

बद्दी हूँ। अतएव, यदि विचार क्रिया जाय, तो आप आधा 
मगत? ही कहला सकते हैं ओर मैं 'खारा भगत! वा 


पूर्ण भक्त बन गया हूं३| इस कथन का तात्पर्य 'संत्त कमाल ने उस 


«२ भगतसाल! ( दुखदरनजुत, इस्तलिखित प्रति )--ये संत दुखदरन, संभवत्तः संत 
शिवनारायण के गुरु थे। देखिए इस संबंध में, आगे शिवनारायणी सम्प्रदाय, 
अध्याय ६ ॥ 

२. 'कहद्ु तो राम के नाग ढो, मोनो कछुवै आहि | 
वो में बेचा होश्दे मोही दतावहु ताहिा 

>--“भगत्तमाल' ( दुखहरन ) ० १५१॥ 

2. 'ऋडडी थे हीरा भये । हीरा शे मये लाल । 

«. भाधा भयत कबीर थे, झारा भगत कमाल ॥? 
“-जह्ढी, पृ० १५० । 


हर घर 


२४० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


प्रंथ के अनुसार इस प्रकार समकाया कि कबीर साहव के माता-पिता निरे, 
वाकठ जोलहा? ये जिनके पुत्र कबीर साहब्र एक भक्त के रुप में प्रकट हुए 
थे, परन्तु संत कमाल उन कब्रीर साहब के ही पुत्र व इंद्वियजीत' वा ब्रह्मचारी 

भी थे, इस कारण ये 'कउड़ी? से हीरा? मात्र न बनकर द्वरा? से भी 'लाल' 

हो गए थे | इस प्रकार सभमव है कि इस इंद्रियनीत शह्द॒ुद के ही भीतर 

कवीर साहय के वंश के द्ववने का भी रहस्व छिपा हो, क्योंकि, जैसा कि ऊपर 

भी संकेत किया गया है, संत कमाल के विवादित होने का कहीं पता नहीं 

चलता और उन्हें अधिकतर एक विरक्त के ही रूप में अब तक चमकका गया 

है| इनके शिष्य किसी जमाल का नाम सुना जाता है; किंतु इनके किंसी 
युत्र वा पुत्री का पता नहीं चलता | 


- जो लोग उक्त 'सलोक” को किसी दूसरे की रचना मानते हैं, उनका 
अनुमान हैं कि कबीर साइव की मृत्यु हो जाने पर बहुत-से लोगों ने संत 
कमाल से अनुरोध किया कि ये उनके नाम पर किसी नवीन पंथ की स्थापना 
करें, किंतु इन्होंने ऐसा करने से स्पष्ट शब्दों में इन्कार कर दिया और कहा 

कि इस प्रकार का कार्य करना उस सत्य का गला घोटठने 
वही | के समान होया जिसे मेरे पिता कबीर साहब ने अपने 
शब्दों द्वारा प्रकट किया है तथा उनके सिद्धान्तों को नष्ट 
करने का प्रवत्न करना भी उनकी ही इत्या करने के तुल्य होगा, जो मेरे लिए, 
कदापि संभव नहीं हं। कद्दते हैं क्रि इनके इस प्रकार स्पष्ट कह देने पर 
कबीर साहव के अनेक अनुयायी इनसे बहुत रुष्ट हो गए ओर इनके ग्रति 
विरुद्ध भाव प्रकट करते हुए उन्होंने यहाँ तक कद डाला कि कमाल के 
उत्पन्न होने के कारण कबीर की वश-परम्परा दी छुप्त हो रही है ।* अतएव 
इस घटना के अनुततार अंथ साइब? में आया हुआ 'सलोक?” इस अवसर 
पर ही कहा गया माना जा सकता हैं| परन्तु इस अनुमान का समर्थन उक्त 
रचना के केवल पूर्वार्ल से ही हो सकता है, उसके उत्तराद्ध की संगति इसके 
साथ नहीं लगती । 


संत कमाल की ब्रिचार-बारा का मूल खोत कवीर साहब के ही निर्मल 


१. वितिमोहन सेन : “मेटीवल मिस्टिस्ित्त आफइ'डिया? ( ल्यूजक ऐंड कपनी )9 
२१९३० ५० ९१। 


कबीर साहब के समतामयिक सत २५१ 


जलाशय से लगा हुआ प्रतीत होता है। ये उन्हीं की भाँति सच्चे दृदय कोः 
वाह्य साघनाओं से कहीं अधिक महत्व देते हैँ ओर प्रांतिवश इघर-उघर 
भटकनेवालों को सचेत भी करते हं। उन्हीं के समान 
सिद्धान्त व ये राजा व रंक दोनों को एक समान देखते हैं, सभो 
साधना साधनाओं से बढ़कर रामनाम को ही ठदराते हैं और 
बाहर-भीतर सब कहीं उसी एक की ज्योति के दर्शन पाठे 
हुए समझ पड़ते ईं। जैसे, 
+काहे कू जंगल जाता बच्चा, अपना दिल रखो रे सच्चा !? 
“राजा रंक दोनों वरावर, जैसे गगाजल पानी | 
भान करो कोई भूपर मारो, दोनों मीठा वानी |? 
हे सुख से बेंठो अपने महेल मो, राम भजन नहीं अच्छा है । 
अंतर भीतर भई मरपूर, देखूं सव ही उजाला?' | इत्यादि 
इनकी वाणी में भी कहीं-कहीं प्रायः वही खरापन व चुटीलापन लक्षित होता 
है जो कबीर साहइव की रचनाओं की विशेषता है | इनमें गर्व की माना कहीं' 
भी नहीं दीख पढ़ती | इसके विपरीत इनकी नम्रता एवं दैन्यभाव के अनेक 
उदाहरण पाये जाते हैं| 
सत कमाल के जीवन-काल की निश्चित तिथियों का ठीक पता नहीं 
चलता और न इनकी आयु के सबंध में ही अनुमान करने के लिए कोई 
आधार मिलता है। इनकी समाधि का होना कोई कड़ा-मानिकपुर में 
बतलाते है*, तो कोई उसका पता मूँसी के निकटवर्त्ती किसी स्थान के सबंध 
में देते हैं | किन्तु इनकी एक समाधि मगदहर में कवीर साइब के सैजे के 
पास मी वर्तमान हैः जो संभवतः इन्हीं की हो सकती दे | कमाल नामधारी 
कतिपय सूफी साधकों के भी होने के कारण उक्त वा अन्य ऐसी समाधियों 
के विषय में उतने निश्चित रूप में कुछ कहा नहीं जा सकता। 
(७ ) चन्ना भगत 


घन्नाजी ने अपने को अपनी एक रचना में जाट जाति का शेना 
स्वीकार किया है और यह भी बतलाया है कि “गोविंद में सदा लीन रहनेः 





१. री संत गाया! ( इंदिरा प्ररू, पूना )। 
२. डा० समोहनसिद : 'कवीर ऐंड दि भक्ति मूवमेंट' १९३४ ( भा० २) ए० ९३। 
३. डा० एफू० इ० के० : पकवीर शेड हिज फालोबसे! १२९३१, पृ० ९६ । 


५२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


वाले छीवी नामदेव की महत्ता, तनना-बुनना छोड़कर भगवान्‌ के चरणों में 
ओति करनेवाले जुलादे कबीर के गुण, मृत पशुश्रों को ढोऋर सदा व्यवसाय 
करनेवाले चमार रविदास के माया-त्याग एवं घर-घर 
समय जाकर वाल बनानेवाले सेन नाई की भक्ति का दाल 
सुनकर मैं भी भक्तिमार्ग की ओर आइृष्ट हुआ । मेरे भाग्य 
जगे और मुझे भी मालिक के दर्शन हो गए???| इस कथन से जान पड़ता है 
कि उक्त नामदेव, कबीर, सेन व रेदास, घन्ना के समय तक प्रसिद्ध हो चुके 
ये और उन्हीं के आदश्श पर इन्होंने सर्द प्रथम भक्ति-साधना केक्षेत्र में 
पदार्पण किया था | इन्होंने स्वामी रामानन्द का नाम अपनी किसी उपलब्ध 
रचना में नहीं लिया है। किर भी प्रतिद्ध है किये भी उक्त कबीर, सेन व 
'रैदास की भाँति, उन स्वामीजी के वारह शिष्यों में से एक थे और इस बात 
का उल्लेख नाभादास ने मी अपनी 'भक्तमाल” में किया है। परंतु जैसा 
उन संतों के विपय में भी कहा जा चुका है, उनमें से भी किसी के रामानंद 
"के शिष्य होने का कोई प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं मिलना | इसके सिवाय ये सभी 
लोग पूर्णंत; समकालीन मी नहीं जान पड़ते और धघन्नाजी तो इनमें सबसे 
छोटे और पीछे तक जीवित रहनेवाले सिद्ध द्वोंते ई | मेकालिफ ने इनके 
जन्म-काल का सन्‌ १४१५ हर्थात्‌ सं० १४७२ में होना श्रनुमान किया है, 
जो कुछ पहले जान पड़ता है | इनके स्वामी रामानन्द का समकालीन होने 
तथा उनसे सम्पक में आने की वात का समर्थन किसी प्रकार भी नई 
डोता | इनके विषय में सबसे प्रथम उल्लेख मीराबाई ने किया है ओर उसमें 
निर्दिष्ट चमत्कार-पूर्ण बातों के कारण तथा उक्त सभी प्रश्नों पर विचार 
“करते हुए हमें उचित जान पढ़ता है हरि इनका समय विक्रम की सोलइवीं 
शताब्दी के प्रथम अथवा द्वितीय चरण तक मानें | 
ये राजस्थान के टांक इलाके के अत्तर्गत क्रिसी धुश्रन वा घुव्ान गाँव 
में रहा करते थे जो छावनी देवली से बीस मीज् की दूरी पर है | इनका पैतृक 
व्यवसाय कृषि का था ओर इनके परिवार की स्थिति 
जीवनी. साधारण थो। गुद श्रजुनदेव ने इनके सबंध में कहा 
हैँ कि इन्होंने बालबुधि! के अनुसार भगवद्मक्ति की थी 


१, थी शुरु गथसाहिव! ( तरणतारण संत्करय ) राय आसा, पद २, ४० ४ऊ्७न+ 
२ मेंकालिफ 'सिद्ख रेलिजन! ( वोल्यूम ५ ) परू० १०६ | 
३. 'अंथ साहब” “घनेसेविया वालबुधि? पृ० ११९२ | 


कबीर साहव के सम्रतामयिक्र संत रफ्झ 


और यह बात प्रतिद्ध मी दै कि इन्हें भगवत्‌ के दशन बहुत कम अवस्था में 
ही हुए ये | इनके संवध में अनेक चमत्कारपूर्ण कथाएँ भी प्रदिद्ध हैं जिनमें 
से एक के अमुसार इन्होंने भगवान्‌ की मूर्ति को हठात्‌ भोजन कराया था | 
एक अन्य प्रसिद्धि के अनुसार एक बार इन्होंने खेत में डालने के लिए 
सुरक्षित मेंहू के बीज को अपने घर आये हुए. हरिमक्तों को खिला दिया और 
अपने पिता के क्रुद्द होने के भय से खेत में जाकर यों ही इल चला आये | 
नामादास कहते है कि इनके मजन करा प्रभाव ऐसा था कि उस खेत में विना 
वोये दी चीन डय आये और उचकरी फसल भी बहुत अच्छी हुई 'भक्तमाला 
के टीकाकार प्रियादास ने इस विषय का और मी विशद रूप में वर्णन किया 
है और श्रन्य चरित-लेखकों ने भी धन्‍्ना के संबंध में लिखते समय उस 
धटना की चर्चा की हैं | 


इनका एक सरल हृदय गइस्य व किधान होना इनके एक निज-रचित 
पद से भी सिद्ध है | चहाँ पर ये कहते है कि है भगवन्‌, में तेरी आरती करता 
हुँ। तू अपने भक्तों के मनोरव पूर्ण किया करता है। श्रतएव मैं भी तुम 
से अपने लिए. कुछ माँग रहा हूँ। मैं चाहता हूँ कि तू मुझे श्राटा, दाल 
और घी दे जिसे खाकर मेरा चित्त सदा प्रसन्न रहा करे। 
स्वभाव भेरी यह भी इच्छा है कि तेरी कृपा से मुझे पहनने के 
लिए जूता और कपड़ा भी मिल जाय, मेरे खेत में श्रच्छा 
अ्रन्न पैदा हुआ करे और मेरे घर अच्छी लगहर दूध देनेवाली गाय, मैंस 
तथा एक तेज चलनेवाली अच्छी घोड़ी भी रद्दा करे। में इन सबके साथ 
अपने घर में रहनेवाली एक सुंदरी ज्री भी चाहता हूँ?" | इससे पता चलता 
कि ये घर से कभी विरक्त नहीं रहे, वल्कि सदा अपने पैतृक व्यवसाय में 
लगे'हुए दही भगवदुभजन करने का आदर्श अपने जीवन के लिए कल्याणृ- 
कारक समझते रहे | इनके सांसारिक जीवन की घटनाओं का पता हमें 
श्रमी तक नहीं मिला और न आज तक बह्दी विदित हो मका कि इन्होंने 
किन-किन पदों की रचना की थी | इनके फेवल चार पद चुद अर्जुनदेव द्वारा 
सुम्पादित आदियंय' में संगीत हैं जिनमें से दो के दिपयों का संकेत ऊपर 
दिया जा चुका है ! 


३. धन्य पन्ना के रगति को विनदि वीज अंकुर + ॥* ६२॥ 
२० अथ साहव' ( तरणाारण ) पनाउचरी पठ १. «६९५॥ 


श्पड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


इनके शेप दो पदों में हमें इनके श्राध्यात्मिक जीवन के आदर्श की भी 
एक मलक मिल जाती है। ये कहते हैं कि आवागमन? में ही श्रनेक जन्म 
व्यतीत हो गए, किंतु अभी तक शांति नहीं मिली | लोम ब काम की ओर सदा 
प्रवृत्त रहनेवाले मन के कारण भगवान, को भी भूल गया | अपने कल्याण 
की बातों से अनमिज्ञ मन को विषय का फल भी मधुर 

सिद्धांत प्रतीत द्ोता है और उसकी ग्रीति सद्युशों से भी हृट 
जाती है| वास्तविक युक्ति को जानकर उसे अपने हृदय 

में अपनाते नहीं बनता और यमराज के यहाँ व्यर्थ की ठोकरें खानी पड़ती 
है | जिसके हृदय में सदगुर की छपरा से ज्ञान का प्रकाश हो गया, उसका 
मन एकनिष्ठ हो जाता है और वही प्रेम मगति? को पहचान पाता है और 
वहीं अंत में मुक्ति का अधिकारी मी होता है| अंत्ज्योति के प्रकट हुए बिना 
प्रशुु की पहचान भी कभी समव नहीं श्रौर घन्‍ना भी इसी प्रकार अपने 
*घरणीधर” धन को पाकर सतों की श्रेणी में प्रविष्ट हुआ" | इसी प्रकार ये 
अपने मन को संबोवित करके भी कहते हैं कि “अजी, तू ऐसा क्‍यों नहीं 
समझ लेता कि 'दवालु दामोदर के अतिरिक्त अन्य को महत्व देकर घूमना- 
फिरना व्यर्थ है । समझ लो कि जो मगवान्‌ करते हैं, वही होता है श्र 
इसमें किसी का मी चारा नहीं | वह म!लिक ऐसा है जो माता के गर्म में 
ही पानी से मानव-शरीर को भी रचता है | कुंभो का पीधा जल में विना किसी 
आधार के भी फैलता दे | भगवान्‌ की महिमा सोचने समझने की वात है | 
घन्ना का कहना है कि “रे जीव, मुझे अ्रपनी चिंता भी न करनी चाहिए; 
क्योंकि वास्तव में छिद्रद्दीन पत्थर के मीतर मी उसका कीड़ा भली भाँति 
सुरक्तित व जीवित रह जाता है"? | धन्ना के इन सीधे-सादे शब्दों से इनके 
सरल ह्ृदव तथा सच्चे ईश्वर विश्वास की एक सुंदर कॉकी मिल जाती है। 


१, अंण्यादव! (सरयतात्य ) आसा पद २, पू० ४८७ । 


ट पू, आना धेप्प 
२ गदी, आस पद ३, पू० ४८८ । 


चतुर्थ अध्याय 
पंथ-निर्माण का सून्रपात (सं० १५५४०६१६०० ) 


१ सामान्य परिचय 


कबीर साहव की रचनाओं के अध्ययन से पता चलता है कि उन्होंने किसी 
सम्प्रदाव के सिद्धातों का अंधानुसरण नहीं किया था और न किसी 
पूरंकालीन मत का पुनरुद्धार कर उसके आधार पर किसी नये पंथ की ही 
मींव डाली थी। उनका प्रधान उद्देश्य, प्रचलित “धर्मों के अनुयायियों की 
विविध विडंबनाओं की श्रालोचना कर उनका ध्यान 
ऋकवीर साधव मूल प्रश्न की ओर आक्ृष्ट करना था | उनका कहना था 
का कि घर्म के नाम पर जितने भी 'वाह्य कृत्य किये जाते हैं 
आदर्श. अयवा जो-जो धास्णाएँ साधारणतः वनायी जाती हैं, वे 
समी निरर्थक थ निराधार हैं ओर हमारे मानव-बीवन के 
आदर्शानुखार उनका कुछ भी महत्त्व नहीं | इस प्रकार की बातें, लामदायक 
होने की जगइ प्रायः हानिकर ही सिद्ध होती हैं श्रौर उनके कारण पारत्यरिक 
द्वेपष व पाखंड की प्रवृत्ति बढ्ा करती है । उनके विचार से अपने घामिक 
सिद्धातों का अनुसरण करने के लिए. किसी एक जन-समूह का सदध््य होना 
भी अनिवार्य नहीं। धमम का मूल तत्व सब किसी के व्यक्तिगत चिंतन तथा 
उसके अपने विश्वास के अनुसार स्वरूप अहण करता दे और सभी को 
अपनी-अपनी पहुँच के अ्रनुपात से उसकी अनुभूति हुआ करती है, जिस 
कारण हृदय के शुरू व सच्चा रहने पर उसमें प्रेम व संतोष के भाव आप 
से आप जाझत हो उठते है और उसके लिए किसी चर्गे या समुदाय का 
आश्रय ग्रहण करना आवश्यक नहीं रह-जाता। 


परंतु जैसा प्राय; देखा गया है, किसी मतविशेष के प्रवत्तंक को अपने 
उिद्धांतों के प्रचार के लिए वहुघा संगठन करने की भी इच्छा दो जाया करती 
है और वह अपने अनुयायियों को इसके लिए आवश्यक उपदेश देने लगता 


जे नी ऑअनलन ननन-2ग-2>>-«०«> रा 


२५८ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


है। उसे इस वात की अमिलाषा रहती है कि मेरे पिंद्धांत किस प्रकार 
अधिक से अधिक सफलता के साथ प्रचलित हों और मेरे मत के श्रनुयायी 
अधिक से अविक संख्या में विद्यमान रहें | इसी कारण चह 
पंथ-निर्माण अ्रपनी मृत्यु के अवसर पर अपना कोई योग्य उचराधिकारी 
की अवृत्ति नियुक्त करता है और सफल अचार के लिए कुछ न 
कुछ कार्य-क्रम भी निर्धारित कर देता है। कबीर, राहत 
ने, जहाँ तक पता चलता है, कभी किसी वर्ग वा सम्प्रदाय की स्थापना 
के प्रयत्न नहीं किये ये और न उसके लिए कोई कार्य-क्रम ही निश्चित किये 
थे | उनके देशावसान के अनंतर उनके अनुयायियों ने उनके उपदेशों के 
प्रचार की चेष्ठा की और इस प्रकार क्रमश३ “कबीर-पंथ! नाम का एक वर्ग 
-विशेष अ्रस्वित्व में आ गया । किंठ नानक-पंथ”, दादूपंथः जैसे अन्य 
वर्गों को स्वयं उनके मूल प्रवत्तकों ने ही जन्म दिया था श्र उन्हीं के 
आदेशानुसार उनका प्रचार-कार्य भी आगे बढ़ा था। कबीर-पंथ” की 
स्थापना का ठीक समय ज्ञात नहीं, क्रिंतु इतना प्रायः निश्चित समझना 
चाहिए. कि उसका वास्तविक संगठन 'नानक-पंथ? के अस्तित्व के आ जाने 
पर ही हुआ होगा | कबीर साइब के मत में विश्वास रखनेवाले साधु पहले 
उन्हीं की भाँति इघर-उघर घुमकर उपदेश दिया करते थे और उनकी कोई 
सुव्यवस्थित संस्थान थी। कबीर-पंथः के सर्वप्रथम प्रसिद्ध प्रचारक सुरत 
गोपाल ने कदाचित्त्‌ इस प्रकार भ्रमण करते समय ही जगन्‍नाथपुरी में 
अपना शरीर त्याग किया था | 


परंतु 'नानक-पँथ? के मूल प्रवत्तंक गुरू नानक देव ने अपने मत के 
प्रचाराथ मरते समय अपने विश्वसनीय साथी लहना को “अंगद” नाम देकर 
उसे विधिपूर्वक अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया और अपने अनुयायियों 
को अपनी जगह उसका अनुसरण करने का भी आदेश दिया। तब से इस 
नियम का पालन क्रमशः उनके पीछे आनेवाले अन्य सभी 

नानक-पंथ व गुरुओं ने भी प्रायः एक समान किया और अपने वर्ग के 
कवीर-पंथ. अनुयावियों को सुसंगठित कर पंथ की बातों के प्रचार के 
लिए अनेक योजनाएँ भी प्रस्तुत कीं। नानक-पंथ को 

एक प्रथक्‌ वर्ग के रूप में रखने की यह प्रवृत्ति निरंतर अधिकाधिक बढ़ती 
ही चली गई और अंत में एक शुद्ध आध्यात्मिक साधकों का समुदाय 
धसिखः नामक एक जाति-विशेष के रूप में परिणत हो गया। कबीर-पंथ का 


हर पंथ-निर्माण का सृत्रपात्त रपछ 


मूल प्रवर्तक जो भी रहा हो, उसके निर्माण के मी प्रथम प्रयत्न कदाचित्‌ 
कुछ इसी पकार से हुए थे और उसका प्रारंभिक रूप भी पहले संमवतः 
किसी संदेशवाहक उत्ताही व्यक्तियों का एक साधारण समुदाय-मात्र ही रहा 
था। किंतु पुथक अस्तित्व की उक्त प्रवृत्ति ने क्श' उसे भी प्रभावित कर 
डाला और आगे चलकर उसको मी एक सम्पदाव-विशिष्ट के रूल में ही 
सीमित व संकुचित बनकर रह जाना पड़ा। नानक-पंथ की स्थापना के 
पहले 'कबीर-पंथ” के किसी सुव्यवस्थित रूप का पता नहीं चलता | 


फिर भी पंथ-निर्माए के इस प्रयोगकाल में हमें कुछ ऐसे संत भी मिलते 
हैं, जिन्होंने अपना कोई भी पंथ नहीं चलाया | उन्होंने कबीर साइव द्वारा 
प्रस्तुत किये गए वातावरण में अपने-अपने मतों की मूल घारणाएँ निश्चित 
कीं, उनके अनुसार जीवन-यापन का प्रयत्न किया और अपनी-अपनी 
बानियाँ भी रचीं। ऐसे सतों में संत जंमनाथ, शेख फरीद 
फुटकर संत ब्रह्म, सत ठिंगाजी तथा संत्त मीखमजी थे, जिनका परिचय 
इस अध्याय में यथास्यथल शआ्रागे चलकर दिया गया है। 
इन लोगों में भी शेख फरीद द्रकह्म वच्ठ॒ुतः सूफी थे और ज॑मनाथ का भी 
संबंध कदाचित्‌ 'नाय-पंथ” से रह छुका था और इन्हें अपने-अपने मूल 
सम्पदायों से पृथक होने की कमी कोई आवश्यकता भी नहीं पड़ी थी। परंतु 
अपने निजी व्यापक सिद्धांतों को इन्होंने त्वतत्ररूप से ही निश्चित किया था 
और उक्त अ्रन्य दो संतों की भाँति ये मी उनके अनुसार अपनी साधनाओं 
में सदा प्रवृत्त रहे थे | इनके सिवाय इस युग के प्रसिद्ध मक्तों व अन्य चूफियों 
में भी अनेक ऐसे हुए जिन पर संतमत का बहुत कुछ प्रमाव पड़ा था और 
जिन्होंने उन्हे श्रपनी रचनाश्रों द्वारा प्रकट मी किया था| इनकी उपलब्ध 
रचनाश्रों में केवल मावसाम्य ही नहीं मिलता, प्रत्युत कहीं-कहीं इन्होंने श्रपने 
शब्द व वाक्य तक ठीक वे ही रखे हैं जो संतों की वानियों में पाये जाते हैं | 
उदाइरण के लिए ऐसे लोगों में मक्त सूरदास, मलिक मुहम्मद जायसी व 
मीरांत्राई के नाम लिये जा सकते हैं। 


महाकवि सूरदास का जीवन-काल सं० १५४०:१६२० समझता जाता है 
जिस कारण इनका रचना-काल इस प्रथम युग में ही श्रा जाता है। ये एक 
समुणोपासक भक्त ये और 'मन-वानी को अगम अगोचर' 
भक्त सखुरदास “अविगत' को गति? को अनिर्वेचनीय दा अकथनीय उमकतते 
ये। इन्होंने अपने अ्रमरगीत' वाल्ले पंदों में 'निर्गुन! के 
फाठ--१७ 


त्श्शर्ष उत्तरी भारत की संत्तनमर॒म्परा 


अति ब्यंगमरी बातें कहकाकर और उसके विषय में 'निर्गन कौन देस को 
बारी जैसे प्रश्न कराकर उसका उपहास भी कराया था | फिर भी हमें 
इनकी रचनाओं के अंतर्गत ऐसे कुछ स्थल भी मिलते हैं जिनमें इनके 
संतमत द्वारा प्रमावित होने के विपय में स्पष्ट प्रमाण पाये जाते हैं। जैसे, 
“(३ मन आपुकौ पहिचानि ! 
सव जनम तै भ्रमत खोयौ, अजहुं तो कछु जानि ॥ 
ज्यों मगा कस्तूरि भूलै, सुनी ताके पास | 
अमतही वह दौरि ढेंढ़े, जबद्दि पावै बास || इत्यादि ॥* 
“जौलों उतसरूप नहिं यूकत | 
तौलों मृगमद नामि विसारै, फिरत सकल बन बूकत | * 
“अपुनपी आपुनही विसरयो | 
जैसे स्वान काँच मंदिर में भ्रमि भ्रमि भूँकि मरयो || इत्यादि॥?3 
“पुनपौ आपुनहि में पायी | 
सब्दहिं सब्द भयौ उजियारौ, सतगुरु भेद बतायौ ॥? इत्यादिएँं 
ओर इन चार उदाहरों में से तीवरे का पूरा पद प्रायः वही है जो कवीर- 
पंथ के 'बीजक' में अपनपी आपुद्दी विसरी? से आरम्म होकर दिखलाई 
पड़ता है ।” 
मीराबाई का जीवन-काल इसी प्रकार सं० १५४४४१६०३ माना जाता 
है और वह भी इस युग के ही अंतर्गत पड़ता है| मीरांबाई के इष्टदेव 
गिरवर नागर नामधारी श्रीकृषण्णुचंद्र हैं जो सगुणरूप भगवान्‌ समसे जाते हैं 
ओर जिनकी सुन्दर छवि के वर्णन तथा जिनके गुणों के गान में ये सदा 
लीन रहना पसंद करती हैं । उनकी भावना से अलग रह 
मीरांवाई कर इनका एक क्षण के लिए भी जीना श्रसंभव है| ये 
उन्हें अ्रपने पूर्व जन्म का साथी भी वतलाती हैं और उन्हें _ 
'पिव?, 'ठाजण? वा सिया! जैसे शब्दों-द्वारा अमिहित करती हुई दीख पहती 
हूँ । फिर भी वे गोपाल” इनके लिए कोई साधारण व्यक्ति नहीं ओर न वह 
उक्त सगुणरूप भगवान्‌ के एक अवतार-मरात्र का बोधक-मात्र है | ये उस 
२ सर्रत्वाकर! ( काशी नायरी-प्रचारिणी-समा, सन्‌ १९३१४ ) पद ७०, पृ० 2८। 
२० वही, पद ६८, १० १९७। 
३, वद्दी, पद ३६५९, ए० १९५७ ४ ८। 
४० वही, पद ४०७, ४० २४० ३१7। 
०२० वीजको शब्द २६, १० २३५ ( विचरदासा उसंच्करण, अवाग )। 


पंथ-निर्माय का यूत्रपात श्प६ 


प्रियतम को अपने अनेक पदों में 'नियृंण”, 'निरंजन?, “अविनासी! आदि भी 
कहती हूं जिस कारण इनका उसे पूर्ण ब्रह्म परमात्मा मान लेना मी स्पष्ट 
लक्षित होता है | इसके अतिरिक्त इन्होंने अपने कई पदों में उसका वर्णन 
इस प्रकार क्रियां है जिससे जान पड़ता है कि वह वास्तव में न तो सयुण 
है, न निर्गुण ही है, श्रण्ति इन दोनों से परे ही वंद अनिर्वचनीय वस्तु है 
बिसे संतों ने बहुघा अपनी रचनाओं द्वारा स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है | 
मीरांवाई ने अपने कई पदों में संत रेदास के प्रमाव को भी स्वीकार किया दै 
ओर कहा है कि उन्हीं सतगुरु की कृपा से मुझे श्ञान की उपलब्धि हुई और 
मैं अपने पिय को पहचान पाया। 
तदनुसार मीराबाई की रचनाओं में हमें कबीर साइब, रेदास जैसे संतों 
की माँति (पिंड के रहस्य! का परिचय भी दिया हुआ मिलता है ।ये भी 
प्रायः उन्हीं के शब्दों में वहाँ त्रिकुटी महल” में करोखे से काँकी लगाने 
तथा ठुन्न महल में सुरत जमाकर सुख की सेंज बिछाने' की चर्चा करती 
हुईं दौख पड़ती हँ?। अथवा सिस्त सुपमणा”* व गगन- 
भीरांबाई व मडलर की सेज? पर अपने प्रियतम के साथ मिलने के प्रसंग 
खंत-मत का वर्णन करती हुई मी जान पड़ती हूँ | उसी 'सेक' वाले 
पद को इन्होंने अन्यत्र अ्रगम अथारी 7, “अगम का देख" 
था 'अमरलोक”* का भी नाम दिया है और उसकी स्थिति से प्रभावित होकर 
इन्होंने विना करताल के पखावज का वाजा! एवं अणहद की फकार! उुनने 
का पता वतलाया है? मीरांचाई को इस प्रकार संतों के प्रसिद्ध छुरत-शब्दयोग 
का भी परिचय प्राप्त है और इसके सबंध में इन्होंने 'छुस्तनिरत', 'बद', 
<निजनाम?, 'छुमिरन व अमररस' शब्दों के प्रयोग किये हैँ | इसके सिवाय 
इन्होंने अपनी रचनाओं में कह्दी-कद्दीं पर उस शुद्धाचरण वा अपने 'सीलवरत 
की भी चर्चा की है जो संतमत के अनुसार परमावश्यक है और ठीक संतों 





३. 'ीरांवाई की पदावाली' (सादित्व-सम्भेलन, प्रयाग) ठ्तीय सत्करछ, पद १२, ए० ५॥ 
>. वही, पद ३२, ए० १४॥। 

३. वद्दी, पद ७२, ६० २७।॥ 

४. वही, पद १५२, ए० ५५१ 

७. वही, पद १९२, ६० ६४ २ ५। 

<. दही, पद १५१, ए० ५२ ॥ 

७. वही, पद २३, ६० २० 

«० वही, पद २३, ६० ३०१ 


२६० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


की ही भाँति इन्दोंने संतंगुरु के सबद के अपने ऊरर पड़े हुए प्रभाव का भी 
वर्णन किया है | इनका कहना हैं कि, ः 
'उतग्ुद मिलिया सुंज पिछानी, ऐसा ब्रह्म मैं पाती। 
सगुरा चूरा अमृत पीवे, मिगुसा प्यासा जाती॥* १६७ ॥* 
ओर अपने विपय में इन्दोंने एक स्थ्ल पर इस प्रकार वर्णन किया है जिससे 
प्रतीत होता है छि ये वास्तव में संतों की परम्परा में दी आ जाती हैं | 
जैसे, 
* रेदात संत मिले मोहि संतग़ुरु, दीन्दा सुरत सहृदानी | 
में मिली जाय पाय पिय अपना, तब मेरी पीर बुकानी ॥! १५६ ॥5 
मलिक मुद्दम्मद जायसी नामक प्रसिद्ध इफ़ी कवि का भी जीवन-काल 
(सं० १४४१६ १६४८ ) लगभग इसी झुग के अंतर्गत पड़ता है श्रोर इनकी 
रचनाश्रों को भी देखने से पता चलता है कि उक्त समय में प्रचलित 
संत्मतन्द्वारा ये भी किठी न किसी ग्रकार प्रभावित हुए थे। जायसी को 
इस्लाम घर्म पर बड़ी आस्था थी और इन्होंने अपनी 
जायरी रचनाओं में उसे मिन्न-मिन्न प्रकार से मिन्न-भिन्‍न 
स्थतों पर व्यक्त किया हे; तथा; 
तिहििं मह्ँ पंथ कहाँ मल गाई, जेहि दूनों जग छाज बड़ाई | 
सो बड़ पंद्व मुहम्मद केरा, हे निर्मल कविलास बसेरा ॥7 
कहकर उसे सर्वश्रेष्ठ बतलाने का भी प्रवत्व किया है। फिर भी इनकी 
कृतियों में कही-कद्दी ऐसे माव भी दीख पड़ते हैँ जिनसे ये कबीर साइक 
द्वारा प्रमावित जान पड़ते हईं | उदाइरण के लिए, 
'भातु के रक्त पिता के ब्रिंदू, उपजे दुवी त॒ुरक ओ हिंदू [४ 
में इन्दंनि प्रायः कबीर साइब के ह्वी शब्दों में हिंदू एवं मुठलमान में एक 
प्रकार की मौलिक समानता दिखलाने की चेप्टा की हें। इन्होंने पद्मावता 
में जो सिंहलगड़ पर विजव प्राप्त करने का संकेत देते हुए कायाग्रढ़ का 
रूपक बाँधा हे”, वह कबीर साहब के क्यू लीजै गढ़ बंका भाई” आदि के 
२. भमीगांवाई की पठावली! (हिंदी साहित्य-सन्मेलन, प्रयाग) तृतीय सत्करयप्० दुंघ । 
२. वही, ४० ५५! 
३. जावसी-यंणवतली! (काशी नावरी-अचारियी-समा, सन्‌ १९२४) ० शृथ३ | 
४० व्द्वी, पृ० ३८४ । 
७. हीं, पू० १०८! 
६. 'कदीर-अवाब्ली! (शी नागरी-प्रचारिणी-समा, सन्‌ २१५२८)४० २०८ पद 2५९॥ 


कवीर-पंथ २६१ 


आधार पर ही खड़ा किया गया जान पड़ता है तथा इनका (दूँदहिं समुद्र समान" 
आदि भी ठीक उन्हीं के 'बूँद समानी समुंद मे/* के अनुकरण में कहा गया 
प्रतीत होग है | इनकी अखराव! की तो अनेक पंक्तियाँ, जैसे कबीर साहब 
की स्वनाओं के पढ़ने के अनंतर ही लिखी यई जान पड़ती हैं। 
मीराबाई के उपर्व॑क्त प्रकार से प्रकट किये संतमत द्वारा प्रमावित अनेक 
विचारों के आधार पर उन्हें वहुत-से विद्वान शुद्ध संतमत की अनुगामिनी 
समसते हुए से जान पड़ते हैं, ओर उनके अनुसार उन्हें संत-परम्परा के संतों 
में दी स्थान मिलना चाहिए । मीरांबाई की कुछ रचनाएँ सिखों के 'शुद 
अंथ साहब! के परकालीन संस्करणों में पायी जाती हैं 
कया भीरांचाई जिससे भी वे लोग इस वात की पुष्टि करते हैं। परंतु 
संत थीं? केवल इतने से ही मीरांवाई को संत-परम्परा के अतर्गत 
मान लेना उचित प्रतीत नहीं होता। मीरांबाई निर्गेण 
एवं सुगुण से परे वा परात्यर परमात्मा को अपना इृष्टदेव कहती हुई भी 
भूति की उपासना को ही अपनी साधना का आधार मानती थीं। उनके 
हृदय में श्रीकृष्णचन्द्र के सौंदर्य एवं गुण तथा लीलाशओों के दी प्रति विशेष 
आकरपंण दीख पड़ता हे और उनकी प्रयाद रागानुगा भक्ति का विक्रास 
उस लोक-सम्रह के उच्च स्तर तक पहुँचता हुआ नहीं लक्षित होता जिसे 
संतों के कार्य-क्रम का एक प्रधान क्षेत्र समझना चाहिए। इसके सिवाय 
गुरु ग्रंथ साहब” के उक्त संस्करणों में मीराॉवाई के अऋतिरिकि भक्त परमानंद 
व भक्त गोविंद-जैसे लोगों की भी रचनाएँ संगणद्दीत हैं, जिन्हें 'संत-परम्पराः 
में सम्मिलित नहीं किया जाता तथा भक्त सूरदास की कतिपय रचनाएँ 
उसके प्रारंमिक संत्करण में मी पायी जाती हैं, और ऐसा होने पर भी 
उन्हें सदा सगुण भक्तों में ही गिना जाता है। अ्रतएव मीसंवाई को यदि 
संतों की श्रेणी में रखा भी जाय, तो उन्हें अधिक से अधिक पहले के पय- 
प्रदर्शक संतों की कोटि में ही गिन सकते हैं | 
२, कवीर-पंथ 
इसमें संदेह नहीं कि कबीर साहब के जीवन-काल में ही उनके अनेक 
अनुयायी वन चुके ये, किंतु फिर भी इतना निश्चित रूप से नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी सहायता से इन्होंने किसी पंथ-विशेष के निर्माण का 


१. 'जायसी-अंथावली” (का० ना० प्र० समा, सन्‌ १९२४) ए० ३३५९ । 
२. कबोर-मैयादली' (का० ना० प्र० समा, सन्‌ १९२८) प० १७ मा० ३॥ 


र्६२ उत्तरी मारत की संत्तन्यरम्परा है 


आयोजन भी किया था। सच तो यह है कि कबीर साहब ने सदा एक 
अत्यंत सार्वमौमिक धर्म का ही उपदेश दिया था जिसे 
कचीर साहव किसी प्रकार का साम्प्रदायिक रूप देने की कोई आवश्यकता 
च कवीर-पंथ न थी और न उनका कोई पंथ चलाना अ्रथवा उसे संगठित 
कर उसके प्रचाराथे अपने शिष्यों को नियुक्त करना कोई अर्थ 
ही रखता था। उनके शिष्यों मं सेमी कम से कम एक अर्थात्‌ कमाल उन्हीं की 
भाँति पंथ-रचना के विदद्ध थे, जैसा कि इम उनके प्रसंग में देख आए हैं। श्री 
नाभादास ने उनके अन्य शिष्यों में से पच्चनाम का नाम लिया है ओर वतलाया 
हैं कि कबीर की कृपा से उन्होंने किस प्रकार परमतत्व का परिचय ग्राप्त किया 
था और केवल नाम को ही सब कुछ मानकर उसे अपना लिया था१ । 
भक्तमाल के प्रसिद्ध टीकाकार प्रियादास ने उनके छुप्पय पर टिप्पणी 
करते हुए पद्मनाम-द्वारा राम नाम के सहारे किसी कोढ़ी के नीरोग हो 
जाने का चमत्कारपूण प्रसंग भी उद्ध त किया है, किंतु वे भी उनके क्रिसी 
पंथ चलाने की चर्चा नहीं करते। किसी पद्मननाभ-ह्वारा अबोध्या में 
राम-क्बीर-पंथः के प्रचार का अनुमान कबीर-पंथी लोग अवश्य करते हैं, 
परन्तु उक्त दोनों पद्मननामों का एक होना किसी ऐतिहासिक आधार पर सिद्ध 
नहीं होता | कवीर साइबर के समसामयिक एक पद्मनाभ के वियय में प्रतिद्ध 
है कि वे गुजरात प्रदेश के नागर ब्राह्मण थे और उन्होंने सं० १५१२ में 
धहानदड़े प्रबन्ध! नाम का एक इतिद्वास-प्ंथ गुजराती माप्रा में लिखा 
था | उनका ग्रंथ उपलब्ध है, क्रिंठ उससे भ्रथवा अ्रन्व किसी आधार 
पर भी उनके कबीर-शिष्य होने का पता नहीं चलता ओर न यही ज्ञात 
होता है कि उन्होंने कोई पंथ भी चलावा था | गुजरात प्रदेश में प्रचलित 
कवीर-पंथ से भी उनका कोई संबंध सिद्ध नहीं होता । ह 
, कबीर-पंथीय साहित्य में इस बात का उल्लेख मिलता है कि कबीर साहब 
ने अपने चार प्रमुख शिष्यों को चारों दिशाशओ्रों में इस निमित्त भेजा था कि 
वे जाकर उनके मत का प्रचार करें और उनके नाम भी चत्रुज, बंकेजी, 
सदतेजी ओर घर्मदास बतलाये गए; हैं | इनमें से प्रथम तीन के संबंध में प्राव+ 
कुछ भी ज्ञात नहीं, क्रिंठु चौथे अर्थात्‌ धर्मदास द्वारा 
दादश पंथ कवीर-पथ) की 'घर्मदासी शाखा? का मध्य प्रदेश में 
चलाया जाना बहुत मसिद्ध है ओर यह शाखा श्राज मी 


२, “मक्तमाल'- “कबीर इझपातें पत्मतत्व, प्चनाम परने लक्यौ ! | ६८। 
२. के० एन्‌० ऋावेरी : 'माइल स्वेन्स इन गुजरावी लिटरेचर! बंदई, १९१४, ९० ४८ 


कत्रोर-पंथ श्ध्र 


विविध उपशाखाओं में विमक्त होकर प्रचलित है | कवीर-पंथ के प्रंयों में 
कबीर के नाम पर बार्‌इ ऐसे पंथों के प्रचलित किये जाने की भी चर्चा है 
जो वास्तव में कबीर के उठिद्धांतों के विरुद्ध प्रचार करते हैं। इन वारह 
पँथों में सतके नाम दिये गए हैं ओर उनके मूल प्रवत्तकों का कुछ परिचय 
भी वतलाया गया है। 'अनुराग-सागर! के अनुसार उक्त प्रवत्तेक दूतों 
के नाम क्रशः मृत्यु अंघा), 'तिमिर-दूत', अरंघ अचेत?, 'मनमंग,? 
आ्ञानमंगी?, 'मकरंद? 'चितमंग, 'अकिलमंग? 'विसंमर), 'नक्टा?, 'दुरगदानि 
तथा ंसमुनि? हैं और इन सभी ने सच्चे मार्ग का अनुसरण ठीक-ठीक 
नहीं किया है? | इन बारदों नामों का कृछ-कुछ परिचय हमे तुलसी साहेव 
के 'घट-रामायन! तथा परमानंद साहेव के कबीर मन्शूर!ः नामक ग्रंथों की . 
सहायता से मिलता है | इनसे जान पड़ता हैं कि ये नाम वास्तव में क्रमशः 
नारायणुदास, भागोदास, सुरत गोपाल, साहेवदास, टकसारी-पंथ-प्रवत्तक, 
कमाली, भगवान्‌ दास, प्राशनाथ, जमजीवनदास, तत्वाजीवा तथा 
गरीबदास के हैं और इनके पंथ श्राज भी भिन्‍नन्मिन्न प्रदेशों में प्रतिद्ध हैं । 
इन वारहों पंथों के नाम कबीर साइब द्वारा घर्मदास के प्रति बतलाये गए हैं 
ओर इस तालिका के अंतर्गत धर्मरास की शाखा का स्वमावतः नाम भी 
नहीं आता, अतएव स्पष्ट है कि इनके कुछ न कुछ सिद्धांत उक्त शाखा के 
प्रतिकूल पड़ते हैं श्रथवा ग्ंथकर्ता का उद्देश्य उक्त शाखा को इन बारहों से 
बढ़ाकर बतलाने का ही दो सकता है| 

जो हो, इतना तो निश्चित है क्रि कबीर साहब का विचार नवीन पंथ 
के निर्माण के विपरीत होने पर भी उनक्ते शिष्यों व प्रशिष्यों के दृदव में 
उनके नाम पर कोई न कोई पंथ चलाने की प्रवृति अ्रंत में हो ही गई और 
उनकी वानियों का सग्रह, उनके सिद्धांतों का प्रचार तथा उनके द्वारा 

निर्दिष्ट मिन्न-मिन्न साधनों की व्याख्या के रूप में मिन्न- 

कवीर-पंथ का मिन्न प्रकार के उद्योग भी आरम्भ हो गए। तदनुसार हम 

आरम्भ देखते दें कि कबीर साइब का देहांत दो जाने के कुछ 

समय के अनंतर कबीर-पंथ के नाम पर अनेक संस्याएँ: 

चल पड़ी और उनके अलग-अलग मठ एवं प्रधान तीर्यादि मी स्थापित 
होने लगे। उक्त बारह पंथों के विषय में पता चलाने से भी जान पहता है 
कि अनुराग-तागर! की रचना के समय, अर्थात्‌ संमवतः विक्रम की 

१. अनुराग-लागर' वेल्वेडियर प्रेस, प्रयाग, १९२७) पूृ० ९५० * २१ 
२, 'घद-रामांयना पू० २४४ ४ ५ व कित्र सन्युर! ह० २०६ ॥ 


र्द््र उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अठारहवीं शताब्दी के अंत तक वतमान उत्तर प्रदेश से लेकर मध्य प्रदेश, 
उड़ीसा, गुजरात, काठियावाड़, बड़ोदा, गुजरात, बिहार थ्रादि प्रदेशों तक 
कवीर-पंथ पूर्ण रूप से प्रचलित हो गया था श्र उसकी मिन्न-मिन्न शाखाओं 
के वीच पारस्परिक अतिस्पर्थधा के भाव भी जाशत होने लगे थे| इस समय 
<कबीर-पंथः का प्रचार किसी न किसी शाखा के रूप में भारतवर्ष के प्राय: 
प्रत्येक कोने में हो चुका है श्ौर जहाँ-नहाँ पर इसकी शाखा वा उपशाख्ा 
नहीं है, वहाँ पर भी कबीर साइबर द्वारा न्‍्यूनाधिक प्रभावित किसी न किसी 
संत के मत का अस्तित्व है | कबीर-पंथियों की संख्या अधिक न भी 
हो, तो भी कबीर सादब के आदर्शों को माननेवाले लोगों की श्राज 
भी कमी नहीं है। 
(१) काशी शाखा 
प्रचलित कबीर-पंथ के प्रमुख प्रवत्तंकों में सुरतगोपाल का नाम लिया 
जाता है लिन्हें अनुराग-सागर? में अंघ अचेत कहा गया है। प्रसिद्ध है 
के ये कबीर साइब के शिष्य ये और इन्दोंने पंथ की काशीवाली वा कबीर- 
चौरावाली शाखा को प्रचलित किया था | विशप वेस्टकाट ने उक्त शाखा 
की गुरु-परम्परा की तालिका में इनका नाम चौथा दिया है 
झुरतमोपाल और किसी श्यामदास का नाम सर्वप्रथम रखा है। इनकी 
गद्दी का भी होना वे सन्‌ १५५६ वा सं० १६१६ वतलाते 
है और इनका समाधि लेना ३५ वर्षों के श्रनंवर सन्‌ १५६४ वा सं० १६५१ 
में ठदराते हैं। परन्तु उक्त तालिका के तैयार करने में स्वीकृत आधार वे 
बनारस के किसी वैरागी को बतलाते हैं जिसकी जानकारी कई बातों में 
प्रचलित जनश्रति से मेल खाती नहीं दीखती। उधर कबीर-पंथीय अंय 
सुरुमद्ात्म्यः ( पृ० १:२ ) से पता चलता है कि कवीरचौरा की शाखा- 
इवरा स्वीकृत गुरूपरम्परा के अनुसार कबीर साहब के अनंतर पहला नाम 
सुरतगोपाल का आता है और श्यामदास का नाम उसके अनंतर तीसरा 
पढ़ता है" | इस तालिका के अनुसार कबीर साइबर के अतिरिक्त २०वें गुद 
रामविलास दास हैं, जो कदाचित्‌ इस समय मी वर्तमान हैं| अब यदि 
१. १. कवीर, २. चरतगोपाल, ३. ज्ञानदास, ४. इयामदास, ५. लालदास, ६० 
इरिदास, ७. सीवलदास, ८.सुखदास, ९. इलासदास, १० माधोदास, ११५ फोकिल 
दाछ, १२५ राप्रदास, सदादास, १४ दृर्दास, १५. शरणदास, श्द्‌ घूरन- 


दास, १७. मिर्मलदास, १८. रंगीदास, १९. शुरुअसाद, ६० प्र मठास, व २१० 
रामबिलास दास! 





कंबीर-पंथ २६५, 


कबीर साइब का मृत्यु-काल हम सं० १५०५ मानते हैं, जैठा पहले अनुमान 
किया मी जा चुका है, तो इस समय सं० २००७ तक ५०० वर्ष हो जाते हैं, 
और प्रत्येक ग़ुरु के गद्दीकाल का माध्यम २४ वर्ष मान लेने पर" उक्त 
तालिका प्रायः ठीक जान पड़ती दै। ऐसा होने पर सुरठगोपाल का कबीर 
साहब के अनंतर ही पंथ का प्रवर्तक वन जाना व गद्दी पर बैठना असंमव 
नहीं प्रतीत होता। प्रसिद्ध है कि सुरतगोपाल जाति के ब्राह्मण थे और 
उन्होंने अमरसुखनिधघान! नामक ग्रंथ की रचना की थी। परंतु 

“अ्रमरसुखनिधान”ः के विपय अथवा उसकी भाषा पर भी विचार करने पर 


१ 


हर 


टिप्पणी---संत-परन्परा के समी पंथों की शुरुग दियों के भहृत्तों की नामतालिका नहीं 
मिलती और जो मिलती दूँ उनमें मी अधिकतर किसी समय का उल्लेख नहीं दोज़ 
पुढता | केवल 'नानक-पंथ” के प्रथम दास झुरुओ्ों के जीवन-काल तथा दावरी-पर्था 
के अंतिम ९महंतों के दृत्युकाल का पता निडिचित रूप से मिलता ५ । इसके सिवाय 
उत्त-नामी सम्प्रदाय की कोटवां शाखा के प्रथम चार झुरुओं तथा इस भकार राधा- 
सभी सत्संग के भी प्रमम चार सत्ों के विपय में कह सझे दैं। नानक-पंथ के 
अंतिम ५ श॒ुरुओों का यद्दी-काल१७० वर्ष ठददरता ह मिसका माध्यम लगभय१९ वर्षो" 
का पट़ता ई और इसी अकार “बावरी-पंथ” के वर्तमान को छोड़कर शेष अंत्तिम 
७ शुरुओ का गद्दी-काल २१५ आता ई जिसका साध्यस लगभग ३१ वर्षों' का 
निकलता ह। फिर इसी भ्रद्वार उक्त ३ अतिम सचनामी मदतों के कार्य-काल 
<० वर्षो का माध्यम २७ वर्ष होता ई तथा “उत्संग के भी वर्तमान को छोड़कर 
झोप तीन झुरुओं का समय ५९ वर्ष होता है जिसका साध्यम लगभग १५ वर्ष 
आना है। इसके सिवाय “धरनोइवरी सम्प्रदाय” के विनोदानद (छ्ू० सं० १७३१) 
के अन॑ंतर वावा रघुपतिदाम ((ू० स० १९९०) तक के चर्तेमान नहंत को छोड़ 
कर झोष आउ संतों के समय १२८ वर्ष का यदि माध्यम निकाला जाय तो वह 
भी 9२ वर्षो का आता ई तथा इसी प्रकार “निरजनी सम्प्रदाय! के भी युरुचों की 
सालिका में इरिदास (मृ० सं० १७००) के अनतर गंगादास के उच्चराषिफारी 
सरसिंददास के महंत दनने के समय, अर्थात्‌ मं० १८४० तर दा द भहंतों के 
१४५ वर्षों का साध्यम निकाला जाय तो वह मी २४ वर्ष आठा ह। अतए्व, 
अक्त छ्दों माध्यतों अर्थात्‌ १५, ३१, २७, १९, ३० द २४ का भी यदि माध्यम 
निकात्त लिय जाय, ठो उसका परिणान कम्त से कम २५ वर्ष का समय उठदरलता 
ई, जो संगों के सबध में कदाचित्‌ अधिक नहीं कहा जा सकठा। केवल 'राम- 
सनेही सम्प्रदाय! के संबंध _में यह काल बहुत अधिक जान पदठा है निसका 
कार्य अद्ात है।इस लेखे में एक दात यद भी उल्टेसनीय ई कि पत्ड, 
राजस्थान णवं आगरा अर्थात्‌ परश्चिम के महंनों का कार्य-काल कस दोगता है 
जहाँ कोरवो, माँसी व सुरकुटा अर्थात्‌ पुरददालों का बह्दी समय उनसे का्दीं 
अविक ई । 


२६६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


वह पुस्तक उनकी रचना नहीं जान पड़ती | श्रतणव सुरतगोपल ने कबीर-पंथ 
को किस रूप में चलाया, उसका प्रारंभिक संगठन कैसा था और उसके 
प्रचाराथ उन्होंने किन-किन साधनों के प्रयोग किये ये आदि-जैसी बातों के 
पिपय में निश्चित रूप से कहना कठिन दै । 
सुरतगोपाल तथा उनके शिष्य ज्ञानदास की समाधियों का जगन्नाथपुरी 
में होना बतलाया जाता है और श्यामदास तथा लालदास एवं हरिदास 
अथवा सीतलदास की भी समाधियाँ कबीस्चोरे में नहीं पायी जातीं | सुरत- 
गोपाल से सातवीं पीढ़ी नं।|चे के गुद सुखदास की समावि “नीरू टीले? में वतमान 
है और कहा जाता है कि उन्हीं के समय में वह स्थान 
कवीरचौरा की सर्वप्रथम पंथ के अधिकार में आया था| कबीरचौरा की 
शाखा भूमि उसके भी पीछे, कदाचित्‌ काशी-नरेशों की सहायता 
से प्राप्त की गई थी कबीरचौरे में गुरुओं की समाधियों 
का निर्माण संभवतः शरणदास, सुरतगोपाल के अनंत्तर १४वें महंत के समय 
से होने लगा और वही स्थान म्ख्य केंद्र भी वन गया । ये शरणुदास एक 
योग्य और प्रभावशाली महंत जान पड़ते हैँ; क्‍्योक्रि इनके समय से ही उक्त 
केंद्र का प्रबंध सुचारु रूप से होने लगा | इन्हीं शरणुदास के एक शिष्य प्रसिद्द 
रामरहस दास ( सं० १७८२ $ १८६६ ) थे जो गया के कबीरबाग में रहा 
करते थे और जिन्होंने बड़े अध्ययन और चिंतन के उपरांतु पंथ के स्वमान्य 
भंथ 'चीजक? के कतिपव स्थलों के आधार पर अपनी पंचग्नंथीः पुस्तक 
- बनायी थी | इनका पूर्वनाम रामरज द्विवेदी था और इन्होंने काशी में रहकर 
बहुठ दिनों तक संस्कृत के दाशंनिक साहित्य का अ्रध्ययन किया या। इनके 
अनुशीलन एव गंभीर चिंतन का ही फलस्वरूप उक्त सुंदर ग्र'थ का निर्माण 
था | कवीरपंथीय साहित्य में उक्त अ्रंथ का स्थान बहुत ऊँचा है और उसके 
आदर्श पर इधर अ्रनेक अन्य ग्रथों की भी रचना हुई है | ऐसी रचनाओं 
में पूरन साहब की प्रसिद्ध “ब्रिज्याः टीका भी है जो थीजक? पर ही की गई है 
ओर जो सं० १६३८ में तैयार हुई थी । ये पूरन साहब बुरहानपुर ( मध्य 
प्रदेश ) के निवाती थे और वहीं पर कठाचित्‌ महंत के रूप में अपने अंतिम 
समय त्तक रहे। ह 
. क्‍्वीरचौरा का मठ काशी नगर के अंतर्गत उसी नाम के एक मुहल्ले 
में आज भी वर्तमान है | मुख्य कबरीरचौरा स्थान पर इस समय एक मंदिर 
यना हुआ दे जहाँ कवीर साहव के उपदेश देने का पवित्र स्थल दिखलाया 
जाता है | इतके पास ही एक स्थान पर उनके एक चित्र की पूजा प्रतिदिन 


कबीर-पंथ २६७ 


ग्रातः काल और सावंक्राल की जाती है और अनेक कबीर-पंथानुयावी 
एकत्र होकर उनकी आरती छेते और उनके स्तोत्र पढ़कर उनके प्रति अपनी / 
प्रगाढ़ श्रद्धा प्रदर्शित करते हैं। कबीरचौरा की चहारठीवारी 
कवीरचौरा वा आँगन के दक््खिन गली के पीछे दो आँगन और 
भठ पिरे हुए हैं जिनमें से पश्चिमवाले में 'नीर टीला? है | 
पतीरू टीला? वह स्थान समझता जाता है जहाँ पर कबीर 
साहब के पिता व माता समझे जानेवाले नीरू व नीमा का निवास था | इस 
स्थान से पूर्व की ओर आ्राजकल एक घर्मशाला है जिसे “कब्रीर महाविद्यालय 
भी कहते हैं। यहाँ पर वहुत-स लोग रहकर विद्याध्ययन व सत्संग किया 
करते हैं और इनका जीवन अधिकतर आश्रमवामियों की भाँति व्यतीत 
होता है। नीरू टीलावाले विभाग में बहुधा कबीर-पंथ की कुछ स्लियाँ मी 
रहा करती हं जिन्हें (माई लोग” कहा जाता है। कबीरचौरा का सारा 
आश्रम वहाँ के महंत के अधीन दे जो दीवान, कोतवाल तथा पुजारी नामक 
मिन्न-मिन्न कर्मचारियों-द्वारा उसका प्रबंध कराते हैं श्रौर जो बाहर से आये 
हुए यात्रियों से प्राप्त मेंट तथा मठ की सपत्ति आदि के मालिक समझे जाते 
हैं| इस मठ के संबंध में प्रति वर्ष एक मेला भी लगता है जो प्रायः एक 
सप्ताह तक चलता है।इस अवसर पर “जोतग्रसादः की विधि संपन्न की 
जाती है और नवीन व्यक्ति कबीर-पंथ में सम्मिलित भी किये जाते हैं| 
कबीरचौरा स्थान से लगमग एक कोत की दूरी पर उत्तर की ओर वह 
स्थान भी वर्तमान है जिसे 'लहरतारा? का तालाब कहते हैं| इस समय यहाँ: 
पर कोई पहले-जैसा तालाब नहीं है, किंद््‌ एक छिछली-सी नीची भूमि हे 
जहाँ पर जनभ्रुति के श्रनुमार पानी में शिशु कबीर का बहता हुआ शरीर 
नीमा द्वारा सर्वप्रथम पाया गया था और जो इसी कारण 


लद्दरतारा उनके जन्म-स्थान-सा ही पवित्र माना जाता है। यहाँ पर 

भी एक छोटा-सा स्थान आँगन के रुप में वर्तमान है 

जिसका प्रबंध एक पुजारी किया करता दहै। यह स्थान भी वास्तव में 

कवीरचोरा-शाला के ही अधीन है और इसकी मी देखभाल सदा वहाँ के 
महंत दी किया करते हैं | 

फचीर साइव के इस जन्म-स्थान की भाँति उनके झृत्यु-स्थान मगहर को 

भी कबीर-पयियों द्वारा तीर्थत्रत्‌ मइत्त दिया जाता है । मगहर गोरखपुर के 

निकट, किंतु वस्ती जिले फे अंतर्गत, एक गाँव है जहाँ पर पुरानी अमी 

नदी के किनारे एक मठ बना हुआ है | इस मठ के अतर्गन दो विभाग है 


श्ध्द उत्तरी मारत की संत्त-परम्परा 


जिनके बीच में एक ऊँची दीवार खड़ी की गई है | एक ओर का खंड मुतल- 
* आन कब्रीर-पंयियों के अधिकार में हैं जिनके महंत को 'भनी करन कबीर 
कहा करते हैँ | इस महत की गद्दी कबीर साहब की एक 
मगहर. समाधि वा रौज्ञो के निकद बनी हुई हैं और उसकी दूसरी 
ओर एक ओर भी समावि हे जो 'कम्राल का रौना? के 
नाम से प्रसिद्ध है | कबीर साहब के उक्त रौज़े से मिन्न उनकी एक दूसरी भी 
सभाधि है जो मठ के दूसरे खंड में वर्तमान है और जो हिंदू महंत के 
श्रधीन है । इस समात्रि के पूजापाठ की विधि पहलेवाली से मिन्न है और 
प्रायः उसी प्रकार की है जैसी कवीरचोरा की है | इस खंड के पुजारी कबीर 
साहब को वस्ठ॒तः एक पृज्य देवता के रूप में मानते हैं, परतु दूसरे खंडवालों 
की दृष्टि में वे किसी 'पीर? वा पूज्य संत से अधिक नहीं थे | हिंदू कबीर- 
'पंथियों का यह मठ कबरीरचौरा शाखा के आश्रित हैं और यहाँ पर उत्त 
स्थान के महंत प्रति वर्ष श्रगहन के महीने में आ्राकर लजोतप्रसाद”ः की विधि 
संपन्न किया करते हैँ| इस मठ के प्रबंध में मगहर के निकट ही दो अन्य 
गाँव भी बलवा और खुरसवाल नाम के हैं जो इश्रकी संपत्ति समझे जाते हैं 
और जहाँ पर इसके साधु भी रहते हैं | 
कबीरचौरा-शाखा के अंतर्गत और भी अनेक स्थान मिन्न-मिन्न प्रदेशों 
में वर्तमान हैं | वे समी यहाँ के महंत की अघोनता स्वीकार करते हैं और 
वहाँ पर ये प्रावः प्रत्येक वर्ष जाकर कवीर-पंथियों को दशशन 
अन्य स्थान दिया करते हैँ | मध्य प्रदेश का चुरहानपुरवाला मठ, पुरी 
जगन्नाथ को कबीर-समात्रि, द्वारका का कबीर-मठ आदि 
स्थान इसी प्रकार के कहे जा सकते हैं | इन सब में तथा उत्तर प्रदेश व 
भरिहार के कई ऐसे श्रन्य स्थानों में भी कवोरचीरा की स्वीकृत पूजन-पद्धति 
का अनुसरण होता है। 
<२ ) छचीसगढ़ी शाखा 
कवीर-पंथ की एक अन्य प्रसिद्ध शाखा के प्रवत्तक घर्मदास कहे जाते ईं 
और उसका मुख्य केन्द्र मध्य प्रदेश में है। इस 'घर्मदासी शाखा? के 
अनुयायी संख्या में कवीरचौरा-शाखावालों से कदाचित्‌ 
छुचीसगढ़ की कहीं अधिक हईं और इसकी उपशाखाएँ भी बहुत-सी 
शाखा व बन गई हैं। कहा जाता है कि इसकी स्थापना पहले-पहल 
घर्मंदास वांघवगढ़ स्थान में हुई थी, जो धर्मदास का निवासन्स्यान 
था | घर्मदास के विषय में पौराणिक ठो अनेक उपलब्ध 





कवीस्यंथ रद 
हैं, किंतु उनका ऐतिदाठिक जीवन-चृत्त कहीं भी नहीं मिलवा। इस शाखा 
द्वारा मान्य गुरु-परम्परा की तालिका" के देखने से पता चलता है कि उन्हें 
लेकर आज तक 2१५ गुरु हो छुके हैं। अब यदि कवीरचौरावाल्े गुरु्रों 
की भाँति ही इनकी मी गद्दी के सर्मय का माध्यम २५४ वर्ष मान लिया जाय, 
तो धर्मदास के गद्दी पर सर्वप्रथम बैठने का काल विक्रम की सन्नहवीं शताब्दी 
के कहीं द्वितीय चरण में जाकर पड़ेगा, और इस हिलाव से उनका कवीर 
साहब का शुरुमुख-न्शिष्य होना किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं हो सकेगा | इसके 
विपरीत कवीर-पंथ के अनेक प्रसिद्ध अंथों में सर्वच्न लिखा मिलता है कि कबीर 
साहब ने धर्मदात को स्वय दर्शन व उपदेश दिये थे। कहा गया है कि 
धर्मदास कर्सोंपन वनिया थे और तीर्याटन के लिए मथुरा, बूंदावन गये थे; 
जहाँ पर उन्हें कबीर साइव के प्रथम दर्शन हुए थे और फिर दूसरी बार 
उन्होंने इन्हें काशी में मी देखा था। अंत में कवीर साहब ने उन्हें एक वार 
फिर वांघवगढ़ जाकर भी कइृतार्थ किया और उनका आतिथ्य अहण कर उन्हें 
अनेक उपदेश व आशीर्वाद दिये। इन बातों से पहले घारणा होती है कि 
धर्मदास ने कवीर साहब को उनके जीते-जागते शरीर के रूप में देखा था, 
अतएव ये उनके गुरुमुख-चेले अ्रवश्य रहे होंगे। किंतु, कवीर-एंथ के ही कई 
सान्य अंथों की कुछ पंक्तियों* से इस बात में संदेह भी होने लगता है और 
अनुमान करने के लिए पर्यात कारण मिल जाता है कि धर्मदास को भी 
कवीर साइब के दशन क्दाचित्‌ वैसे ही हुए होंगे जैसे चरणदास को शुकदेव 
मुनि के, तथा गतीबदास को स्वयं कबीर साइव के ही हुए थे श्रीर उन लोगों 
ने मी इसी प्रकार उन-उन महापुरुषों को गुदय मान लिया था ] 


इसमें संदेह नहीं कि घर्मदास एक वहुत योग्य व्यक्ति ये और उनके 
प्रभाव द्वारा कवीर-पंथ को बड़ी सह्दायता मिली। उनके नाम से बहुत-ली 


१. ३. धमदास, २ चूटामनिनास, ३. सुदर्शननाम, ४- कुत्पतिनार, ५. प्रमोध- 
लाम वाला पीर, ६. केवललास, ७. अमोशनास, ८ सुरत उनेधीनाम, ९५ 
इक्कनाम, ३२० पाकनाम, ११. पअगरनास, १२, पीजननाम, १३. उग्रनारम, 
१९० दयानाम, १५- काशीदास | 

२९ “जिद रूप जद परे सपेरा, धरमदास मिलि गए कदीस 7? 

“-“अमर झुझनिधान! ( पनो भरमदास की शब्दावरी ए० २:३ पर डझत ) 
तथा, 'उाद्देव कदीर प्रभु सिले विदेशी, म्रीना दरस दिखाश्या! । 
--धनी घरनदात की शझच्दादरली' पू० ५२ 


ख्‌७ठ उत्तरी भारत की सत्त-परम्पेरा 


रचनाएँ प्रसिद्ध हैं जिनमें से कई एक का एक संग्रह धनी घर्मदासजी की 
शब्दावली” के रूप में श्रयाग के विलवेडियर प्रेस द्वारा म्रकाशित भी हो चुका 
है। इसमें संण्हीत रचनाओं की अनेक्र पंक्तियों में धर्मदास 
रचनाएँ अपने को कबीर साहब का शिष्य होना स्वीकार करते हैं, 
तथा उनसे अपने कल्याण के लिए प्रार्थना करते हुए भी 
-दीख पड़ते हैं | घर्दास के पद भक्ति-रस द्वारा सर्वन्र ओतग्रोत हैं और 
उनसे स्पष्ट है कि उन्हें कबीर साइब के प्रति प्रगाढ़ श्रद्धा रही होगी। 
घर्मदास कत्रीर साह4 को वास्तव में कोरे गुरु ही नहीं, बल्कि अपने दृष्टदेव 
के रूप में भी देखते हैँ |उक्त सग्रह के कुछ पदों में कबीर साहब के जीवनदृत्त 
से संवत रखनेवाले भी कुछ प्रसंग आए हैं। कबीर-पंथ की अनेक अ्रन्य 
पुस्तक भी धर्मरास की रचना सममी जाती हैं श्र बहुत-से ग्रंथ तो कब्रीर 
साहब एवं घर्मंदरास के संवाद के रूर में दी लिखे गए, हैं। 
प्रसिद्ध है कि धर्मतरास का पहला नास जुड़ावन था, उनकी पत्नी आमीन 
कहलाती थी श्र उनके दो लड़के नारायणदास व चूड़ामणि ये । यह भी 
कहा जाता है कि नारायणदास ने पहले कबीर साहव का विरोध क्रिया था 
ओर संभव है इसी कारण पूर्वकयित 'द्वादश पंथ? के प्रसंग में उसे रृत्यु 
श्रंधा' नाम भी दिया गया हैं ओर उसके द्वारा प्रचारित 
परिवार मत की श्रालोचना वा निंदा तक की गई है। अआ्रामीन एवं 
चूड़ामणि का कवीर साइब के प्रति श्रद्धा का भाव प्रदर्शित 
करना वतलाया जाता है शोर यह भी प्रसिद्ध है कि वे लोग भी धर्मदास 
की भाँति उनके शिष्य वन गए थे तथा चूड़ामणि धर्मदास के श्रनंतर उनकी 
गद्दी पर बेठे भी थे | धर्मरास की समावि का भी छुरतगोपाल की भाँति 
जजगन्नाथपुरी में होना बतलाया जाता है। 
कवीर-पंथीय ग्रथों को देखने से पता चलता है कि कबीर साहब ने 
धर्सदास को कबरीर-पंथ की स्थापना का निर्देश करते हुए यह भी बतलावा 
था कि ठुम्दारे पीछे आनेवाले उत्तराधिकारी ४२ पीढ़ियों तक इसी प्रकार 
प्रचार करेंगे | तब से धर्मदास के पुत्र चूड़ामण और उसके वशज सुरत 
सनेद्दीनाम नामक आठवें गुरु तकप्रायः एक ही ढंगसे 
शाखा का चले आए | किंतु नवें ग्रुद अर्थात्‌ इककनाम के समय से 
इतिहास कुछ मतभेद का अकुर दीख पड़ने लगा। हक्क्रनाम छुरत 
सनेद्दीनाम के असली ओऔरस पुत्र नहीं समझे गए,। वे 
छनके दासी-पुत्र होने के कारण वहुत लोगों की दृष्टि से उत्तराधिकारी होने 
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के योग्य नहीं ये। अ्रतएव इटकेंसर-जैसे मठों के कवीर-पंथियों ने अपने को 
उक्त शाखा से प्रथक््‌ समझना आरंभ कर दिया। इसी प्रकार एक वार 
“फिर १३वें गरुद अर्थात्‌ प्रगटनाम के मरने परी उत्तराधिकार का रगड़ा 
आरंभ हुआ, जो मुकदमेवाजी तक में परिणत हो गया। अंत में बंबई 
डाई कोट द्वारा तय हो गया कि प्रगठनाम की वैध पत्नी के समे से उत्तन्न 
होने के कारण घीरजनाम ही १२वाँ गुर होने के अधिकारी हैं| फ़िर भी 
योग्य होने के कारण घीरज नाम के अश्रनतर उग्रनाम, जो घीरजनाम के 
मुकावले में असफल हो चुके थे, उनके उत्तराधिकारी अ्रर्थात्‌ १३वें गुरु 
बने | अत में इस प्रकार का कंगड़ा यहाँ तक चला कि १४वें ग्रुद् श्र्थात्‌ 
दयानाम की मृत्यु, अर्थात्‌ स० शशध्८्य४ के अनंतर ४२ वंशवाले “वंश' शब्द 
की मिन्न-भिन्त व्याख्याएँ दोने लगीं | इस सबंध में कहा गया कि कवार 
साहब ने सत्य की नीति निर्धारित कर उसे श्रपने वचन-वंश-द्वारा प्रकट 
क्रिया था, अ्रतएत्र वास्तव में वशवाले वही समम्के जा सकते हैं जो उन 
बचनों को भ्रद्धापूर्वक माननेवाले हैं, उस अविनाशी का यहीं अमिप्राय था* | 
तदनुसार दयानाम तक हो चुके हुए, गुद-वचनन्वश” की उस भेणी के समके 
गए जो 'ब्रिंद वंश” भी थे अर्थात्‌ जिन्हें उत्तराधिकार पुत्र मो होने के कारय 
मिला था, किंतु श्रागेवाले इनसे मिन्‍न गुदश्रों को 'नादन्बंशर का समक्ता जाने 
लगा | इस मतब्य के आधार पर दवानाम के अनंतर एक उपशाखा इस 
'नाद-बश' वा 'नादीय वश” की भी चल निकली, जो रामपुर जिले 
६ मध्य प्रदेश ) में वर्तमान है । 
उक्त सक्तित विवरण से भी स्पष्ट हैं कि इस धर्मदासी शाखा की 
शुरूपरम्परा में आरंभ से केवल ग्रवत्तक के वंशवालों के दी सम्मिलित 
होते रहने के कारण किसी प्रकार की योग्यता के परखने का अवसर नहीं 
मिला करता था | शुद का वन जाना एक पैठृक अविकार-सा हो गया 
था, निस्त कारण कोई शुदू अपनी योग्यता बढ़ाने की 
परिणाम वैसी चिन्ता नहीं करता था। फलस्वरूप मठ के प्रत्॑ंघ 
में यहुधा घुटियाँ दीख पड़ने लगीं और श्रनुयावियों के 
हृदय में असंतोष आने लयगा। फ़िर तो पारत्ग्कि क्‍लइ, मुक्मेबानी, 
अथवा प्रथक्‌ होकर मठ स्थापित करने तक की स्थिति आ पहेंची और 


१५ नीति लखादयी री, वचन दंश परकाश । 
दचन न्यवु दो दश ए, अरह एटा अद्िनाओ ॥ ददीरपेथा शब्दादली' 


(भुंवरा ) ९० २१ 
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पथ के मूल प्रवर्तऊ के उद्देश्य का पालन अनुयायियों के कतंव्य का अंग 
न रद्द सका। फिर भी कबीर-पंथीय साहित्य को देखने से ही पता चलता 
है कि धर्मदास के अनंतर शव गुरु अर्थात्‌ प्रमोधनाम एक योग्य व्यक्ति 
रहे होंगे | उन्होंने अपने समय में उक्त प्रकार की रचना को बड़ी सहायता 
दी और उसके रचविताओं के प्रश्नय व्‌ उत्साह प्रदान कर उप्ते समुद्धिशाली 
बना दिया | उनके समय में कदाचित्‌ कबीर-पंथ के अनुयाग्रियों की 
संख्या में भी वृद्धि हुई और वे सफल गुरु होने के कारण “वाला पीर 
तक कदलाए | उनके पीछे आठवें गुरु अर्थात्‌ सुरत सनेद्दीनाम के समय 
में भी पंथ की विशेष उन्नति का होना पाया जाता है और उक्त दोनों 
शुरुश्लों के बीच का काल एक प्रकार से कबीर-पंथीय साहित्य व प्रचार 
की दृष्टि से -पंथ के लिए 'स्वर्णयुग' भी कहा जा सकता है | सुरतसनेही 
नाम के पीछे का रुमय उसी प्रकार अधिकतर अंधकार एवं श्रवनति के 
कारण निक्ृष्ट समक्ता जा सकता है| 
जान पड़ता है कि धर्मदास की मृत्यु हो जाने पर उनका ज्येष्ठ पुत्र 
नारायणदास ही वांधवगढ़ की गद्दी पर बैठा था। उनके दूसरे पुत्र चूड़ा- 
मणिनाम को वहाँ से अलग हटकर कूडरमल स्थान में अपना मठ स्थापित 
करना पड़ा था जहाँ से फिर प्रमोधनाम के समय में माडला की भी ग्रसिद्धि 
हो चली | बांधवगढ़ में नारायणदास के उत्तराधिकारी 
इसकी. कदाचित्‌ इस समय भी वर्तमान हैं | मांडला में प्रमोध- 
डपशाखाएँ. नाम एवं अ्रमोलनाम की समाधियाँ बनी हुई हैं जहाँ 
पर एक चबूतरे पर उनकी पूजा एवं आरती हुआ करती 
है| इसी प्रकार कवर्वा नामक स्थान में भी कुछ समावियाँ बनी हुई है 
जहाँ पर इक्करनाम के धसमय से गुदुश्नों की स्मृति में पूजनादि की विधि 
मनायी जाती है | घर्मदासी शाखा का वास्तविक केन्द्र इस समय घामखेड़ा 
है जहाँ पर उसके महंत सज-घज के खाथ रहा करते ई | धामखेड़ा में 
प्रति वर्ष माव के महीने में वसंत पंचमी के अवसर पर एक मेला मी लगा 
करता है जिसमें दूर-दूर के कबीर-पंथी सम्मिलित होते हैँ । यद्द मेला बहुधा 
तीन दिनों तक रहा करता है और कटद्दा जाता है क्रि इस अवसर पर इस 
हंत आकर यहाँ के गुद से आदेश अहण करते हैं। हावकेसर के महंत का 
संबंध अब इस मठ से नहीं रह गया है, किंतु वहाँ की गद्दी भी उक्त धर्म- 
दासी शाखा के ही अंतर्गत हैं | इस शाखा में सम्मिलित की जानेवाली 
मध्य प्रदेश की एक छोटी-सी गद्दी वमनी की मी प्रसिद्ध है, जहाँ पर 
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करके 


कबीर-पंथ र्‌जरे 


धीरननाम गुद के वंशवाले उनकी परम्पग चलाते आये हैं, किंतु उनके 
अनुयाग्रियों की सख्या बहुत कम होगी | अन्य कई विभिन्न स्थानों पर भी 
धर्मदासी श्रथवा छत्तीठगढ़ी शाखा का प्रभुत्त श्रमी तक किसी न किसी रूप 
में बना हुआ है और उसके अधिकारों को मान्य सममनेवालों की संख्या 
कबीरचौरावालों से कहीं अधिक होगी । 
(३ ) घनीती शाखा 
उक्त दो प्रषिद शाखाश्रों तथा उनकी उपशाखाओं के अतिरिक्त, 
दिंतु कदाचित्‌ कवीरचौरा शाखा के ही अंतर्गत एक मठ धनौती ( त्रिह्वार ) 
का भी प्रसिद्ध हे जो कब्रीर-पंथ की 'भमगताहीँ नामक शाला से सबंध 
रखता है।इस शाखा के मूल प्रवर्चंक्त मगवान गोसाई' थे जो कुछ लोगों 
के कथनानुमार जाति के अद्दीर थे और मूलतः पिशौरा- 
घनीती की वाद (वुदेलखंड ) के निवासों थे | महर्षि शिववत लाल 
शाखा तू का अनुमान है) कि कबीर साहब के भ्रमण-काल में 
सगवान्‌ ,, सदा उनके साथ रहा करते थे और उनके समय-समय 
गोसाई. पर दिए गए उपदेशों को लिख लिया करते ये और उन्हें 
सुरक्षित भी रखते ये। उनका यह भी कहना है कि 
वे पहले निम्बाक-सम्प्रदाय में दीक्षित हो चुके ये, किंतु कबीर साहब के 
सम्पर्क में आकर उन्होंने अपने विचार बदल दिये। भगवान्‌ दास ने वा 
उक्त भगवान्‌ गोसाई' ने क्रमशः इसी प्रकार लगभग छः सौ वचन कबीर 
साहब के शब्दों और राखियों आदि के रूप में तरतीव देकर संगत 
किये थे श्रौर अपने लिए उनका शुटका भी बना रखा था। इन्हीं गुटका 
वाली रचनाओ्रों को शिवव्रत लाल ने वर्तमान 'बीजक ग्रंथ' का मूलरूप 
बतलाया है और अनुमान किया है कि इसके अधिक पद्मों को पीछे से 
धर्मराज मे अपनी थ्ोर से जोड़ दिया । उनका यह भी कथन है कि भगवान 
दात गोधताई कब्रीर साइव के साथ बांधवगढ़ भा गये ये और धर्मदास ने 
उनसे गुट्का ले लेना चाहा था। किंतु मगवान्‌ गोसाई” उसे लेकर विद्दार 
प्रांत में चले आये शौर वर्हा से उन्होंने अपने संभर६ को ही मद्दत्य देकर 
प्रकाशित किया तथा अपने विचारानुखार 'पंथा की 'भगतादी शाखा" 
स्थापित को। यह गदीी पहले-पहल विद्वार के दानापुर नामी कस्वे में 
१. मईपि शस्मद लाल; करदीर और कशोरपंया (स्शिन प्रेस, इलाहाराद ) इ> 
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श्७छड उत्तरी भारतं की संत्त-परम्परा 


प्रतिष्ठित की गई थी, किंठु पीछे चलकर बह घनौती लायी गई | शिवत्रत 
लाल के अनुसार इस शाखावाले लोग अभी तक निम्बाक-सम्प्रदाय 
के ही भेषादि का धारण करना पंसद करते हैं। वे अन्य कबीर-पंथियों 
द्वारा स्वीकृत बातों की ओर विशेष ध्यान नहीं देते और न वे वैमी पूजा 
ही किया करते हैं। उनका मुख्य कतंव्य बीजक' का पाठ तथा 
साधु-सेवा है और वे अपने को उक्त दो शाखावालों से प्रायः स्वतंत्र 
समसते हैं। 


घनुरागसागरः नामक गंथ में कदाचित्‌ उक्त भगवान्‌ दास गोताई” 
को ही 'तिमिर-दूत? कद्दा गया है, क्योंकि अ्र)गे आनेवाली पंक्ति में वतलाया 
गया है कि “बहुतक पंथ तुम्हार चुरै है | आपन पंथ निद्दार चले है?” | और 
इस बात का संबंध उक्त शुटका लेकर उनके बिहार चले जाने तथा वहाँ पर 
धगताही शाखा? प्रवर्तित करने के अंगों से पूर्णतया 
इतिहास स्पष्ट हो जाता है | फिर भी किसी ऐत्तिदासिक प्रमाण 
द्वारा इस वात की पुष्टि नहीं होती कि उक्त गोसाई” कबीर 
साहव के समय में वर्तमान भी ये | जनश्रुति के अनुसार ये घर्मदास के 
लगमग १७५ वर्ष पीछे उत्पन्न हुए थे श्र इस हिसाब से ये बहुत अवाचीन 
कहे जा सकते है । परंठ घनीती की गद्दीधारियों के नामों की जो तालिका" 
उपलब्ध है; उससे पता चलता है कि भगवान्‌ योसाई' से लेकर श्रमी हाल 
सक १३ गुरु हो छुके हैं शोर यदि उनके समय को भी प्रति गुद्ध २५ वर्ष 
का मान लें, तो शाखा के प्रवत्तक का काल विक्रम की सन्नहवीं शताब्दी के 
अतिम चरण में ठहरता है। इस प्रकार भगवान्‌ गोसाई न तो कबीर साहब 
के समकालीन सिद्ध होते हैं, न सुरतगोपाल के, और न धर्मदास के ही। उक्त 
तालिका को प्रकाशित करनेवाले रे० की का यह भी कहना है कि भगवान 
गोसाई' के उत्तराधिकारी शिष्य ने अपनी गद्दी किसी लढ़िया नामक स्यान 
में प्रतिष्ठित की थी ओर उसके अनंतर उसके शिष्य के शिष्य ने घनौती में 
सर्वप्रथम अपना मठ बनाया | 





१, अनुरागसायर ( बे० प्रं०, प्रयाग ) ए० ९१॥ 


२. भगवान्‌ गोसाई २. अज्ञातनाम दिप्य ३. वनवारी ४. भीपम ५. भूपाल 4. 
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साधु १३. रामरूप ॥ 


कवीर-पंथ श्छप्र 


(४) अन्य शाखाएँ व प्रचार 

कबीर-पंथ की अन्य प्रसिद्ध शाखाओं में से जिनके नाम उक्त द्वादश 
पथ! वाले प्रसग में आ चुके हैं, कक ( उड़ांधा ) में प्रचलित 'साहेददाती 
पंथ, काठियावाड़ में वर्तमान 'मूल निरंजन पथ*, बड़ोदा के “टकसारी पंथ! 
वया भट्टीच में पाये जानेवाले श्रौर तत्वाजीवा द्वारा प्रवतित जीवापंथ” के 
नाम उल्लेखनीय ह। कहा जाता है कि वलाजीवा ने 
अन्य शाजाएँ. कबीर साइव का चस्णोदक लेकर उठके जल की सहायता 
व उपशास्ताएँ से अपने यहाँ के किसी यूखे वव्नवृत्त को हरा-मरा कर 
दिया था | वह ववृक्त नर्मदा तट के निकट कहीं पर 
आज भी कबीर वट! के नाम से उपस्थित समझा जाता है और प्रसिद्ध है 
कि वहाँ पर कबीर साइब बहुत दिनों तक ठहरे भी थे | उक्त शाखाश्रों के 
अतिरिक्त सत्य कबीर, नाम कबीर, दान कत्रीर, मंगल कबीर, हंस कबीर 
तथा उदासी कबीर नाम से कुछ अन्य पंथ भी प्रसिद्ध हैं, किंतु उनके विषय 
में कोई विवरण नहीं मिलता श्रौर न यही पता चलता है कि उनका भी 
संबंध किसी बड्ठी शाखा से है वा नहीं | इसी प्रकार कम्गल, नित्यानंद तया 
कमलानंद के नाम पर कुछ पंथ दक्षिण मारत में भी बवलाये जाते हैं, किंतु 
उनका कुछ भी दाल विदित नहीं । बिद्वार प्रांत के जिला मुजफ्फरपुर तथा 
जिला शाहावाद के अंठर्गत क्रमशः विदूपुर एवं ममनी में दो पथ जम्यूदास 
एव शानीदास द्वारा प्रवर्तित समझे जाते हैं, जो संमबतः घनीती की 
उपशासाएँ भी होी। सकते हैं। किसी ज्ञानीदास की एक उपशाखा "मार्गी 
शाखा” के नाम से काठियावाड़ में और किसी अन्य कबीर-पथी द्वारा प्रवर्तित 
ऊदाशाखा गुजरात में वर्तमान हैं ठथा राजस्थान के अंतर्गत मी कई मिन्न- 
मित्र शाखाएँ व उपशाखाएँ प्रचलित हैं, परतु उनके विवरण नहीं मिलते । 
धर्गदारु की छुत्तीउगढ़ी शाखा की कुछ उपशाखाश्रों का होना थिंघ, मैपाल 

तथा स्रिक्किम जैसे स्थानों में मी बतलाया जाता है। 
कदीर-पंथ फी शाखाओं तथा उपशाखाशों के उक्त परिचय से विदित 
द्ोगा फ्ि विस्तार में निरंतर वृद्धि होते रहने के कारण उनके अनुयाय्रियों को 
सख्या में भी उत्तरोत्तर योग मिलता रद्द है और अनुपात 
चुलनात्मक दोनों का प्रायः एक ही रद्दा होगा | परन्द्र बाद ऐडी नहीं 
अध्ययन है। फवीर-पंथी लोगों की संख्या इधर फी मनुप्यन्गणना 
के अनुसार ८-१० लाख से अधिक ऊकिसी प्रतार भी 
नहीं उमझी जा सकती। उक शाखाओं और उपशाणाशों की संख्या 


श्ष्दूं उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


भी अधिकतर छोटी-छोटी बातों को लेकर ही बढ़ा दी गई है। मिन्न-मितन्र 
शाखाओं शरीर उपशाखाश्रों के मूल वा महत्वपूणु सिद्धतों में अमी तक वैसा 
उल्लेखनीय अंतर नहीं देखा जाता और न कतिपत्र बाहरी बातों के अ्रतिरिक्त 
उनका कहीं पता ही चलता है । उदाहरण के लिए कबीरचौरावाली शाखा 
को मोटे तौर पर वापशाखा? और छत्तीयगढ़ीवाली को माईशाखा' कहा 
जाता है | पदलेवाली तथा घनौती शाला में भी अधिकतर पुरुष ही कबीरपंयी 
बनाये जाते हैं, क्रिंतु दुमरी में ल्लियों को भी वैरग्िनों की माँति स्थान मिला 
करता है। कवीरचौरा तथा घनीतीवाले महंत अधिकतर श्रह्मचारी अथवा 
विरक्त ही हुआ करते हैँ, किंठु छत्तीसगढ़ी शाखा में व चालीस वंशवात्ते 
नियम के श्राधार पर अमी तक अधिकतर विवाहित वा शहस्थ लोग दी 
शुरु बन जत्ते रहे हैं। श्रमी कुछ दिन हुए, उससे पृथक होनेवाली 
सादीय उपशाखा' ने अविवादहित पुरुषों को गुद् बनाने का श्रण्ना नियम 
निश्चित किया है। इसी प्रकार नवीन शिष्यों के दीक्षित करने तथा 
दैनिक अथवा सामयिक पूजनादि की विधि बरतने में भी कुछ कुछ मिन्नता 
ढीख पड़ती है और श्रनुयायियों के तिलक-घारण अथवा अन्य मेपरो के 
व्यवह्वार में भी कुछ साधारण बरतें मिन्न-मिन्न प्रतीत दोती हैं। इसके सिवाय 
यह भी प्रसिद्ध है कवि कवीरचौरावाले अधिक ध्यान ज्ञानमार्ग की ओर, 
छत्तीसगढ़वाले कर्मक्राड की ओर तथा घनोतीवाले भक्ति की ओर देते हई । 


ऊपर दिये गए परिचय से स्पष्ट है कि कवीर-पंथ की उत्पत्ति एवं 
विक्रास के लिए प्रारंभिक ज्षेत्र पूर्वी उत्तर प्रदेश, विद्वर, उत्तकल एवं मध्य 
प्रदेश का भूखंड था, जहाँ से वह ग्रचारित होऋर क्रमशः सुदूर दक्षिण 
अथवा पश्चिम तक भी फैला | कबीर साहब का निघन हो जाने के अनंतर 
बहुत काल तक उनके अनुवाबिवों का यही कार्वन्षेत्र 

प्रचार-क्षेत्र रद्दा ओर इम देख आये हईं कि किस प्रकार सुरतगोपाल, 
शानदास तथा घर्मदास की मी समाधियाँ जगन्नायपुरी 

में ही निर्मित हुई! और कदाचित्‌ उसी के लगमग वहाँ पर एक समाधि 
कबीर साहब की भी बनायी गई जो अभी तक वर्तमान है। वास्तव में 
उत्तल आ्रांत उन दिनों हिंदू घर्म का एक प्रधान केन्द्र सम्रक्रा जाता रह्य और 
वैष्णव सम्प्रदाय ने वहाँपर वड़ी उन्‍नति कर ली थी। पता चलता है कि 
कबीर साइब के आयः सौ वर्ष पीछे वहाँ पर छ; बहुत बड़े-बढ़े वैष्णव कवि 
इुए जिनकी रचनाएँ आज भी उपलब्ध हँ और जिनके देखने से विदित 


कबीर-पंथ ७७ 


होता है कि उनके मत का वास्तविक रूप क्या था, उनका चैष्णव-घर्म, 
चस्तुत:, वौद्ध-धर्म-द्वारा बहुत कुछ प्रमावित्त या जिसकी छाप हमें उनकी 
कविता में अ्रनेक स्थलों पर मिलती है । उदाहरण के लिए वलरामदाठ कवि 
ने अपनी पुस्तक विराट गीता? में अपने इष्टदेव श्रीकृष्ण को अ्रजन द्वारा 
धज्य पुदप', 'शत्य देही तथा 'तोहर रूप देख नाहीं? कहलाया है" और 
एक अन्य स्थल पर * भगवान्‌ को स्पष्ट रूप में निरंजन” तक भी कह डाला 
है। बर्शा के बौद्ध प्रभाव का पता इससे भी चल जाता है कि सन्‌ १४२६६ई० 
अर्थात्‌ स० १५८६ वि० में उड़ीसा के राजा प्रतापदद्व ने वौद्धों का दमन भी 
किया था | 
इसी प्रकार विहार प्रात में मी वौद्ध धर्म का कोई न कोई रूप कबीर 
साइव के समय में तथा उसके पीछे तक प्रचलित रहा | ल्ञामा तारानाथ के 
अनुसार कद्दा जाता है कि कबीर साइव के निधन-काल के लगभग, श्रर्थात्‌ 
सन्‌ १४५४० ई० अथवा स० १५४०७ वि० में चागलराज नामक ऊिसी राजा ने 
गया में चौद्धन्मंदिर का निर्माण कराया यथा। यह भी 
यौद्धघर्म का अनुमान किया जाता है कि उड़ीसा के उचरी भाग तथा 
प्रभाव छोटा नायपुर के जंगली इलाकों को घेरकर वीग्भूमि से 
रीज तक फैले हुए भूमाग में श्रमेक स्थलों पर घर्मदेवता 
वा निर जन की पूजा अचलित थी। यह “घर्म-सम्प्रदाय! बौद-धर्म का प्रच्छन्न 
या विस्मृत रूर था । विहार के सानमूममे, बंगाल के बीरमूमि श्रौर बाँकुड़ा 
आदि जिलों मे एक प्रकार के धमं-सम्प्रदाय का पता द्वाल ही में लगा है 
और यद धर्ममत अरब मां जी रहा है 3। कहना न होगा कि इसी मठ का 
प्रचार पश्चिमी बगाल में घर्मपूजा दव'रा प्रचलित था और उसके साहित्य 
को धर्म-मंगल-साहित्वर नाम दिया जाता या। इस सादित्य में सम्मिलित 





३- एनू० एनू० बसु : साइन इुद्धिल्त ऐंड इट्स फालोदर्स श्न भोटीसा' पू० ४० । 
'दोदर रूप देख नादों, शुन्‍्य पुरप शल्य देही ! 
दोश्ले शून्य तोर देदो, आदर साम थित्र कांहोँ॥ 
शत्यरे झदमिना थाहि, सेठारे नाम विवरादि ॥ ( उद्धल ) 
२. अनाकार रूप शुत्य॑ शुन्य॑ सघ्ये निरंडन:। 
निरापार रुध्ये स्दोति ४उस्पोविनाइन्‌ रपम्‌ | ( दही ) । 
३. एडारी प्रदाद दिंवेदी : कदोर-पंय और उच्धे सिद्ात ? ( विध्व-माली पविका, 
खेँष्ट ०, अंद्ध ३ )९० ४८७० ॥ 


श्ष्८ उत्तरी भारत की संद-परम्परा 


की जानेवाली रवनाश्रों में सब से बड़े देवता धर्म वा निरंजन बतलाये गए 
हैं, उनकी स्ठुति की गई है, उनके चमत्तारपूर्ण अलोकिक चरित्र का वर्णन 
किया गया दै तथा उनके सविध्िपूजन का विस्तृत विवरण भी दिया गया 
है। कुछ लोगों का यह भी कहना है कि यद्द धर्म मूलतः वहाँ के प्राचीन 
निवासियों का एक विशिष्ट सम्प्रदाव था जिस पर पीछे से बोदू-घर्म का 
प्रमाव पड़ गया और उसमें न्यूनाघिक परिवर्तन भी दो गए | 
(४ ) पंथ का सिद्धांत 
जो मी हो, कबीर-पंथ के विकास की प्रारंभिक दशा में उसके प्रचारकों 
का सर्वप्रथम संघर्ष इसी मतवालों के साथ हुआ | वद्द मत उक्त मूखढ़ की 
सर्वंसाधारण जनता में भली भाँति मान्य हो चुका था और उछ पर विजय 
प्राप्त करमा कठिन था। कवीर-पंय के प्रथम प्रचारकों ने इस बात की 
गंमीरता का अनुमान कर उसे आत्मसात्‌ कर लेना दी 
घमं की उचित स्ममका। उन्होंने उक्त मत के अनुसार बतलायी 
स्वीकृति गई लोकग्रिव सृष्टि अ्रथत्रा प्रलब-कथाओं का कोई 
न कोई रूप इस कारण अ्रपनी पौराणिक कयाश्रों के 
अंतर्गत ऋमशः सम्मिलित करना आरंम किया भर उन्हीं के आधार पर 
आगे चलकर अपना म्तमी दशने लगे। वे घसममत की कथा का प्रायः 
वही रूप रखते थे जो उसके ग्रथों में वर्णित है, किंठु राय ही अपने निजी 
सिद्धांतों के अनुसार उसमें कही न कहीं कुछ ऐशवी बातें मी मिला देते थे 
जिससे अंत में 'घर्म ? वा निरंजन! की शक्तिद्दीनता एवं कबीर की शक्तिमत्ता 
सिद्ध होने लगती यी | 


क्रिसी महादेव दास नामक उड़िया वैष्णवरचित “घर्मगीता? अथ के 
अनुसार घर्म की उत्तत्ति एवं सृष्ठि-तवना इस प्रकार हुई--/आररंभ में जब 
सूर्य, चंद्र, श्रष्टदिकृपाल आदि कुछ मी नहीं ये, उठ समय मह्ाप्रमु श॒त्य में 
आसन जमाकर बैठे हुए थे | जब उन्होंने समस्त पायों का नाश कर दिया, 
चत्र उनके शरीर से धर्म का मुख प्रकाशित हो उठा | फिर 

घर्मगीता का अनेक कल्प व्यतीत हो जाने पर उन्होंने जमुह्ई ली और 
सृष्टि- पवन की उत्पत्ति हुई जिसे महाग्रभु ने तृष्टि-सचना की 
रचना- क्रम आशा दी; किंद पवन को मय हुआ कि यदि मैं सुद्ष्ट 
करता हैँ, तो उसके मोह में भी पड़ सकता हूँ। श्रवएद 

उसने सृष्टि का संकल्प छोड़ दिया और योग-तप में लीन दो गवा | फिर 


कऋबीर-पंथ रह 


मद्ाप्रमु ने अपने युग नामक दूसरे पुत्र को सृष्टि रचने की आशा दी, किंतु 
उसे भी मोह-ग्रस्त होकर फैंस जाने का मय हुआ ओर इसीलिए उसने मी 
_ यष्टि नहीं की | श्रत्तएव, महाप्रभ्ु ने निरंजन नामक तीसरे पुत्र को उलन 
किया और वह मी उसी भय से लौट आया । फिर मह्दाप्रभु ने निर्गण नामक 
पुत्र को उत्तन्न.किया जिसने अपने पुत्र गुण को वह कार्य सॉप दिया। गुण 
ने 'ठुल” वा स्थूल को उत्तन्न करके फिर वहो आज्ञा दी और उसने घर्म 
नामक पुत्र उत्तन्न करके कट्दा कि सष्टि-रचना का श्रारंभ करके शीघ्र लौद आना, 
नहीं तो मोह में फैंस जाओगे । वह बेचारा घवराया कि यद कैसे संभव होगा 
ओर उसके माथे पर पसीना दो आया जिससे माया नाम की एक जस्नरी 
उत्पन्न हो गई | उसे देखकर धर्म के चित्त में विज्ञोम उत्पन्न हो गया और 
उसका शुक्र स्तलित होकर त्तीन भागों में वैंट गया जिससे ब्रह्मा, विष्यु 
एवं शिव को उत्तत्ति हुई इन तीनों पुत्रों को उष्टि रचने का आदेश देकर 
जब धर्म जाने को उद्यत हुआ, तब माया भी उसके साथ जाने लगी; पर 
धर्म ने उसे तीनों पुत्रों के ही साथ रहने का प्रबंध कर दिया” | 


इस कथा से कुछ भिन्न, किंतु श्रधिक विस्तार के साथ दिया हुआ 
सृष्टि रचना एवं घ्मं की कथा का एक विवरण रमाई पंडित के शत्य 
पुराण? में.भो पाया जाता है। सर्वप्रथम वे देशकाल तथा तत्वों को महाशत्य 
से आविर्मत मानते हैं और ततश्चात्‌ उसके धर्म रूपी शरीर से निरंजन की 
उसस्ति यतलाते हँ। निरंजन की श्रुत्रों के पसीने से 

घमंगीता व. आदिशक्ति का निकलना कद्दा जाता है और आदिशक्ति 
शुन्य-्पुराण से नक्का, विष्णु एवं शिव का जन्म लेना बतलाया जाता 
है। इस प्रकार मद्यदेव दास की 'चर्मगीता? पर रमाई 

पंडित द्वारा प्रचारित घर्मन्पम्प्रदाय का प्रभाव सष्ठ लक्षित दोता है। इसके 
विवाय महादेव दास ने सुध्दि-रचना की प्रायः वही श्टखला प्रस्तुत की है जो 
महायान को भी त्रमिप्रेत रही, किंतु उन्होंने घर्म को नेपाली वौद्धों की माँति 
खीवत्‌ न मानकर उसे रमाई पह़ित के भनुतार पुरुष रूप में ही प्रदर्शित 
किया | बलरामदास नामक एक अन्य उपयुक्त कये ने भी अपनी 
'ब्रसाड भूगोल गीता? में लगभग महादेव दास फे ही दंग मे, किंदु कुछ 


१. पम्ंगीता, पथ २६:६२ ( माइने युद्धिज्न! के पृ० १०१:१०८ पर रदल )॥ 
२५ एनू० एन्‌० बनुः सदने दुद्धिज्म' पू० १०९-११० । 


शषप० उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


सक्तिप्त रूप में सष्टि-रचना का वर्णन किया है और उन पर भी उक्त रमाई 
पंडित का प्रभाव पड़ा हुआ जान पड़ता है? | 
कबीर-पंथी लोगों के साहित्य में भी उक्त कथा आती है, किंतु उसमें 
कुछ अ्रन्य बातें भी जोड़ दी गई हैं, जैसे “अनुरागसागर' में वतलाया गया 
है कि सबसे पहले दीपलोक की उत्पत्ति हुई और वहाँ पर सत्यपुदष की इच्छा 
से उसके १७ पुत्र हुए | इन पुत्रों में से निरणन अ्रथवा धर्मदास ने बड़ी 
तपस्या की जिससे प्रसन्न होकर सत्यपुरुष ने उसे सृष्टि 
अनुरागसागर उत्पन्न करने की शक्ति प्रदान की और उसके माई 'सहज?- 
का क्रम दारा यह श्ाज्ञा मेज दी। कूर्मनामी पुत्र के उदर से इसी 
समय प्रस्वेद निकला जिससे सब कहीं जलमय हो गया 
ओर उसी जल पर दूध के ऊपर मलाई की भाँति पृथ्वी बन गई। तब 
निरजन ने फिर एक बार तप किया जिससे एक अ्रष्टांगो कन्या की उतसत्ति 
हुई | परंतु कन्या को काल ने खा लिया और अत्त में योगजीत अथवा ज्ञानी 
नामक पुत्र द्वारा काल का उदर फाड़े जाने पर उसका पुनर्जन्म हुआ । तब 
इस कन्या के साथ बातचीत करके उन्होंने उसस भोग किया जिससे ब्रह्मा, 
विधएु और महेश की उत्पत्ति हुई। इन तीनों का जन्म हो जाने पर तीनों 
गुणों द्वारा पंचतत्वों की सृष्टि हुई और घमंदास अंतर्घान हो गए। फिर 
उनके तप से तीसरी वार पवन की उत्पत्ति हुई श्रौर पवन से वेदों के उत्पन्न 
हो जाने पर समुद्र-मंथन आरंभ हुआ .जिससे साविन्नी, लक्ष्मी व पार्वती 
निकल पड़ीं और चौदह रत्न भी निकले। इसके अ्रनंतर ब्रह्मा अपने पिता 
धर्मराय॑ का पता लगाने चले और उन्हें ढूँढ़ने के लिए उनकी बहन गायत्री 
गई | ब्रह्मा व गायत्री का पारस्परिक सभोग हुआ जिसकी सूचना ब्रह्मा ने 
अपनी माता को नहीं दी और उनकी माता ने उन्हें शाप दे दिया क्रि 
ठुग्हारी पूजा नहीं होगी | अंत में विष्णु ने निरंजन का पता लगाया और 
तब माता द्वारा अडज, ब्रह्मा द्वारा पिंडज तथा विध्यु द्वारा उष्मज एवं शिव 
द्वारा स्थापरों की सृष्टि हुई | जीवों को जब कप्ठ होने लगा, तब योगजीत 
. अश्रथवा ज्ञानी को सत्यपुदष ने मेजा और उन्हें बचाया | यही योगजीत कब्रीर 
साहब थे डिन्दहोंने सत्ययुग, त्रेता, द्वापर एवं कलियुग में मिन्न-मिन्न रूप 
घारण किये | इस कथा के भी कुछ मिन्न-मिन्न रूप अन्य कबीर-पंथीय ग्रंथों में 
दीख पड़ते हूँ और जान पड़ता है कि ऐसी विमिन्नता स्थानभेद के कारण है।: 
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३. एनू० एन्‌० बनुः “माढने बुद्धिल्मा, पृ० ८१-५२ । 


कबीर पंथ र्पर 


इस संबंध में एक वात यह भी विचारणीय है कि वौदधघर्म-द्वारा 
प्रभावित धर्म-सम्पदाय के उक्तग्रंथ 'शूत्य पुराण? अथवा उसी से अनुप्राखित 
उक्त वैष्णव कवियों की रचनाओं में जो छष्टि-तचना का क्रम दीख पढ़ता है, 
चह वस्तुतः हिंदू-धर्मअंथों के वर्णनों से भी बहुत मिन्न नहीं है। इनमें भी 
सप्टिनचना के पूर्व केबल जल के अत्तित्व की चर्चा की 
पौराणिक रा है जो अ्रसत्‌ वा शूत्य के अनंतर उत्पन्न हुआ था 
सिद्धांत और जिस पर दिर्श्यगर्म वा प्रजापति, जो एक स्वर्यमय 
अडे से निकले थे, पड़े हुए थे [ इन्हीं प्रभापति की शक्ति 
वा प्रज्वति से त्रिदेव की सृष्टि हुई, जो रज, सत एवं त्तम नामक तीनों गुयों 
के अनुसार क्रमशः ब्रह्मा, विष्णु एवं शिव के रूपों में छष्ठि की रचना, 
उसके पालन व उसके संदार में प्रवृत्त हुए । इस प्रहार का क्रम वेदों, 
ब्राक्षणों, उपनिषदों तथा साख्यादि दर्शनों व पुराणों में थोड़ी-बहुत मिन्नता 
के साथ प्रायः सर्वत्र लक्षित होता है। अतएवब जान पड़ता है कि वौद्ध-धर्म 
के प्रसिद्ध सम्प्रदाय मद्दायान ने पौराणिक हिंदूघर्म के साथ कई बातों के 
पारस्परिक आादान-प्रदान करते समय सृष्टि-रचना के उक्त वणन के भी 
सारांश को पद कर लिया था और उसे अपने निजी ढग से प्रस्तुत करने 
का प्रयत्न किया था। अंत में दिंदुश्ों के पौरांणक्र धर्म की ही बातें 
क्रमशः बौद्धों के विविध सम्प्रदायों एवं नाथपथ श्रादि के द्वाथों न्यूनाधिक 
परिवर्तित होती हुई कबीर पंथ में भी आकर रुम्मिलित दो गई | प्रजापति 
क्रमशः धर्म से निरजन बन गए, आद्राशक्ति वा प्रकृति ने माया-नारी का 
रूप घारण कर लिया और कल्पना का रग कुछ गइरा चढ जाने के कारण 
एक विचिक्रन्सी कथा श्रलित्त में श्रा गई । 


जिस प्रकार रुष्टि-रचना तथा त्रिदेवों के जन्मादि के उक्त विवरण 

के विपय में धर्ममत एवं कबीर-पंय में बहुत कुछ साम्य है और जान 
पड़ता है कि फदीर-पय के अनुयायियों ने अपनी उक्त र्थाग्रों की रचना 
करते समय हिंदू-पुराणो फ्री मी सद्टायत्ता ली होगी, उसी प्रद्दार उसको 
छत्तीयगर्ढी शाखा की चौंका विधि! आझादि कतिपय 

चोौका-विधि कमंकंडीय विधानों में मी तामिक यातों दा थोड़ा-बहुत 
पेकोहेशविधि!* का प्रभाव रप्ट दीस पहुचा है। कबीर» 


३. 


३, दे० मिद्ट नाउपाद दी प्पोह्रेदीा' (दा० नेग्क्रो पी० फारेडी द्वारा मेगदेन) 
“गायक दाद कोई रैज्रा, श्दर ए० न्शनन्‍्च । 


श्प्र्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


पंथ की “चौका विधि! एक महत्त्वपूर्ण इत्य है जिसे उसके अनुयायी 
बहुधा नियमानुसार किया करते हैं । यदि हो सका, तो प्रत्येक रविवार को नहीं 
तो प्रति पूर्णिमा को वा कम से कम फाह्गुन एवं भाद्रपद की ही पूर्णिमाश्रों 
के अवसर पर यह्ट किया जाता है। उस दिन उपवास किया जाता है 
और संध्या संमय कुछ रात व्यतीत होते ही किसी समतल एवं स्वच्छ की 
हुई मूमि पर आटे के चूर्ण द्वारा पाँच व साढ़े साठ हाथ का लम्बा-चौड़ा 
एक समकोण चतुमज बनाते हैं और उसके मीतर एक अन्य वैसा ही 
छोटा चत्ुमेत्र ढाई हाय लम्बा-चोड़ा बना लेते हैं, तथा इस दूसरे को 
आटे द्वारा भरकर उसके बीच में कुछ फूल भी रख दिया करते हैं। फिर 
महंत के आ जाने पर उसे बाहरी चठुमज के एक ओर बीच में त्रिठलाकर 
उसकी दाहिनी ओर चरणाम्रत का पात्र, एक दूसरा पात्र जिसमें १२५ 
पान सजाए रहते हं तथा कपास की पूरी हुई फूलवत्ती एक पंक्ति में रखते 
हैं और उसी प्रकार बायीं ओर दूसरी पंक्ति में एक बताशे आदि मिष्ठान्न 
का पात्र, एक नारियल और एक जलपूर्ण कलश की स्थापना करते हैं| 
सामग्रियों के ठीक हो जाने पर उपस्थित महंत पंथ के मान्य अ्ंय से कुछ 
स्थलों का पाठ करते हैं ओर फिर फूलबत्ती-द्वारा आरती कर लेने- पर 
कपर भी जलाकर किसी पत्थर के टुकड़े पर रख देते हूँ | इसके उपरांत 
नारियल को पत्थर पर पटक्कर उसके ढुकड़े किये जाते हैँ और फिर उक्त 
पानवात्ते पात्र में रखा कपूर भी जलाकर शआआरती की जाती है। 
आरती को फिर उपस्थित कबीर-पंथियों के सामने मेत्रकर वे नारियल के 
अर्द्भाग को अपने पास रख लेते हैँ और छितीब अ्द्धभाग को चाकू 
से छोटा-छोटा करके उसमें से एक टुकड़ा नारियज्ष, एक पान तथा 
बताशादि सबको बाँठते हईं। इसे लोग प्रसाद मानकर बड़ी श्रद्धा के साथ 
वर्दाँ खाते हैं और उसका कोई भी अंश पृथ्वी पर गिरने नहीं देते। इसके 
उपरांव महंत द्वारा कुछ प्रवचन किये जाने पर उक्त विधि संपन्न समझी 
जाती है | 
इस चौका-विधि के पश्चात्‌ प्रायः “जोतप्रादां की भी व्यवस्था की 
जाती है | उक्त 5ई की बनी फूलबत्ती के नीचे जो गूँबा छुआ आटा रखा 
रहता है, उसे अन्य कुछ श्राटे में मिलाकर तथा उसमें घी 
जोतप्रसाद एवं गरी मिश्रित करके महंत का सेवक उसे अपने स्वामी 
को समणय्ति करता ड्डै जिससे दे छोटी-छोटी स्किरिया 
बना लेते दैं। इठी प्रकार महंत वा सुर के चरणोंदक-द्वारा महीन मिट्टी 
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गुँघकर उसकी छोटी-छोटी गोलियाँ भी बना ली गई रहती हं। महंत इन 
गोलियों तथा उन टठिकरियों में से मी एक-एक अपने अनुवायी प्रत्येक व्यक्ति 
को पान के पत्चे के साथ दिया करते हैं ।ठस पान को 'परवाना' कहते हैं और 
वह मी एक विशेष प्रकार से सजायी गई और रात के समय आकाश से 
गिरनेवाली श्रोम्र की दँँदों से प्रच्ालित व पवित्र की गई पान की पत्तियों में 
से ही लिया गया रहता है। इन सभी उक्त सामग्रियों को कबीर-पंथी एक 
विशेष भ्रद्धा की दृष्टि से देखते हैँ और अपने समज् की गई विधियों को 
वे अपने कल्याणार्थ महत्त देते हैं| वास्तव में उक्त सभी बातें उनके लिए 
संस्कार वा कृत्य-विशेष के प्रमावपूर्ण प्रतीक हैं और वे उन्हें उसी प्रकार 
आवश्यक समझते हैं मित्त प्रकार तात्रिक व्यवत्यानुसार किये गए कर्मो को 
कोई हिंदू या बौद्ध कर्मकांडी मान लिया करता है। 


कबीर-पंथीय साहित्य में उक्त बातों की रहस्यपूर्ण व्याख्या भी की गई 
है। उदाहरण के लिए नारियल का तोड़ना एक अटिंसात्मक बलिदान 
समझता गया है जो काल वा निरंजन के उसलक्ष में कबीर पथियों द्वारा अपने 
लिए सत्यलोक की प्राप्ति के निमित्त क्रिया जाता है -नारियल की ऊपरी 
कड़ी खोल कालस्वरूप है किसके भीतर कल्याण की कोमल 
विधियों की मधुर गरी छिपी रइती है।इसी प्रकार 'पवाना स्य 
व्याय्या कबीर के ही शरीर का प्रनीकू छुशआ करता है पर 
अ्रमरमूल” के अनुसार उसके द्वारा मुक्ति निश्चित हो 
जाती है । हायरसवाले प्रस्िद संत तुलसी साहेय ने अपने'धट-रामायनों 
ग्ंथ के अंतर्गत उक्त विधियों की व्याख्या कुछ अन्य प्रश्गर से मी की है 
ओर नारियल के तोड़ने व मोइने का अ्रमिप्राय अपने मन का मोड़ना तथा 
तिनुका तोड़ने का अर्थ तीन सुणों से रहित हो जाना, आदि बतलाकर 
चौका-विधि को एक प्रकार की योग-साघना की ही रूप-रेखा में परिणत कर 
दिया है। तो भी कब्रीर-पंयी इन बातों पर उतनी गंभीरता के साथ विचार 
करते हुए नहीं देखे जाते। 


फवीर-पंथीय साहित्य फे अंतर्गत बौद्ध-जातकों की माँते रचे गये कुछ 
अंथ दीख पड़ते हैं। फरद्ीर-पथियों की घारणा है कि रुत्यपुरत ने जगत्‌ की 


२. चुलसी साहेद: ' घटनरामादय ! (वेल्देश्यिर प्रेस, श्लादाराद ) पू० २३६ 
व्‌ २६८ । 


सप४ उत्तरी भारत की संत्त-परम्परा 


छः 
डुरव्यवस्था को देखकर ज्ञानी अर्थात्‌ कबीर को समय-समय पर सुधार के 
लिए मेजा था | तदनुसार सत्ययुग में उन्होंने 'सत सुकृत' के रूप में अवतार 
हा कस लिया, त्रेंता में मुनीन्द्र' कहलाये, द्वापर में “कदणामय? 
पौराणिक वनकर प्रकट हुए तथा कलियुग में “कबीर” होकर अवतीर्य॑ 
साहित्य. हुए | प्रत्येक युग में उन्होंने मिन्न-मिन्न व्यक्तियों के ऊपर 
कृपा की और अपने अ्रलौकिक चरित्रों द्वारा सवके समक्त 
आदश स्थापित कर उन्हें मुक्ति का भार्य दिखला दिया। इस सबंध में 
घोंधल राजा, मघुकर ब्राह्मण, रानी इन्दुमती, राजा चंडविजय, सुदर्शन श्वपच,; 
इन्द्रदमन आ्रादि की कथाएँ अनुरागसागर? श्रादि ग्रंथों में दी गई है और 
कवीर साहब के विविध उपदेशों को भी प्रसंगवश उनमें सम्मिलित कर 
दिया गया है। इन कहानियों की श्रधिकांश बातें हिंदुओं की अनेक 
पौराणिक कथाओ्रों से भी बहुत मेल खाती हैं | 


कबीर-पंथीय साहित्य का अधिकतर वह अंश जो पौराणिक कथाओं, करमे- 
क्रांडों, गोब्ठियों वा संवादों से संबंध रखता है, पंथ की घर्मदासी वा छुत्ती/गढ़ी 
शाखा के अनुयायियों की रचना हैं और उसके अंतर्गत 'सुखनिधान!, 
“गुरुमाहात्म्या, श्रगरमून! गोरखगोष्ठीट, अनुरागखागरः, “निरंजन-बोध, 
कबीर मन्शूर जैसी रचनाएँ श्रा सकती हैं | इनके तिवाय 

कवीर-पंथीय ऐसी पुस्तकों में कबीर साइब के विविध चरित्रों तथा उनके 
साहित्य... पूजनादि से सबंध रखनेवाली उपासना-पद्धतियों की मी 
गणना की जा सकती है | उक्त ताहित्य के शेप भाग में 

चे थोड़ी-सी पुस्तकें आती हैं जिनमें पंथ के मत की दाशंनिकर व्याख्या की 
गई है | ऐसी पुस्तक विशेषकर वे हैं जो पंथ के सर्वमान्य ग्रंथ 'वीजक? के 
आध्य के रूप में हैं छथवा जिनमें लेखक ने पंथ के मौलिक तिद्धांतों का 
विवेचन करते हुए अपनी निजी तक-पद्धति का सहारा लिया है| इस श्रेणी 
के ग्रंथों के निर्माण में अधिक हाथ कबीरचौोंरा श्रथवा घनीती की शाखाश्रों 
के अनुयायियों का रहा है और आज भो वे ही इस ओर विशेष ध्यान 
दिया करते हैं। फिर भी कबीरचौरा के अ्रनुवायियों ने अपने मान्य वा 
“खास! अंगों में कुछ स्थान उन्हें भी दिया है जो छत्तीयगढ़वालों द्वारा 
निर्मित हैं और जिनमें उक्त पौराणिक पद्धति का ही अधिक अनुसरण किया 
गया है। पौराणिक पद्धतिवाले ग्रंथों में कई एक बहुत वड़े-बढ़े ईं और 
उनमें प्राय सभी प्रक्तार की बातें दी गई हैं| इनमें अ्रमरमूल” तथा कबीर 


कवीर-पंयथ श्च्क 


मन्शर' के नाम लिये जा सकते हैं। 'अमरमूल” के रचयिता का नाम विदित 
नहीं, किंतु उठके देखने से पता चलता है कि वह महंत सुस्त सनेद्दी नाम के 
समय में बनाया गया या | “कबीर मन्शूर! के रचयिता खामी परमानन्द थे 
जिनका जन्म-स्यान समवतः आजमगढ़ अथवा उसके निकट था और वहों 
उन्हें शिक्षा मी मिली-थी। वे साधु होकर पर्यटन करते हुए फीरोजपुर 
( पंजाब ) चले गए और वहीं रइने लगे | कबीर मन्शर! पहले सं० १६३७० 
में उदूं में लिखा गया था | इसका हिंदी में उल्या पीछे से क्रिया गया और 
यह कबीर मन्श्र अर्थात्‌ खसवेदार्थे प्रकाश” करके प्रसिद्ध हुआ | 


कबीर साहब के मूल मत का परिचय देते समय बतलाया गया था क्रि वे 
निजी अनुमवजन्य ज्ञान “को ही माननेवाले थे। उन्हें कोई शब्द-प्रमाण 
स्वीकृत नहीं था, श्रौर इसीलिए स्वसंवेद सत्य को हो वे श्रतिम सत्य समझते 
थे, परसवेच्य को नहीं । परंतु श्रागे चलकर श्रद्धालु कबीर-थथियों ने 'स्वसवेद्या 
. शब्द के विकृत रूप 'स्वसवेद' का एक मिन्न अर्य भी 
स्वसंचेद व निकाल लिया और यश तक कहने पर उद्यत हो गए कि 
परसंवेद उसका थर्थ कबीर साहदव का अ्रपना वेद अ्रथवा उनकी: 
स्वरखित वाणियाँ ई और “परसंवेद' परसचेद्य के विक्नतत रूप 
का श्रर्थ दूसरों का वेद! श्र्थात्‌ प्रसिद्ध चेंद श्रथवा अन्य मान्य अगर हैं। 
कहीं-कद्दी तो उक्त स्वसवेद्य वा स्वसवेद का एक श्रन्य रूप सुपंवेद था 
सुक्मवेद भी हो गया श्रीर उसके अतिरिक्त श्रन्य वेदादि जैसे अ्रथ फेवलः 
स्थृूलवेद अगवा मोदी-मोटी बातों के बठलानेवाले हो बनकर रद्द गए.। 


“कबीर मन्श्ूर! में बतलाये गए सिद्धांतों के अनुसार जीव पहले अपने 
सत्य-स्वरूप में था और उसकी देह पाँच पक्के तलों अर्थात्‌ पैये, दया, 
शोल, विचार और रुत्य तथा तीन गुगणों अर्थात्‌ विवेचन चैराग्प, गुर-मक्ति 
और साधुमाव की वनी हुई थी । यही देह 'हंसाः की देह कटी जाती थी 

जिसका प्रकाश एवं स्वमाव अलोक्कि व अद्वितीय था।' 
कंचीर मन्शर परतु सर्वंगुणयसंपन्‍न देवी शरीर को पाफर हंसा को स्वभावतः 
का सिद्धांत आनंद के कारण कुछ आात्मतिस्मृति-सी हो गई और यट 

कच्ची देदवाला बन गया। फलतः उक्त चैये आराकाश में 
परिणत हो गया, शोल पश्नग्नि बन गया, विचार जल में परिवर्तित हो गया, 
दया ने वायु का रूप धारण कर लिया झौर रुत्य एृष्वी हो गया और इन 
ठलों फे साथ-साथ प्रकृति फे भी पच्चीध आकार, कच्चे रूप में ऋा गए। 


ब्ष्यद्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जिस समय हंसा आनंदविभोर होकर श्रपनी आँख उठाकर शून्य की ओर देख 
रहा था, उसी समय उसकी छावा ज्लरी-रूपिणों हो गई और दोनों के संयोग 
से समस्त संसार की रचना आरंभ हो गई और अ्रहकार के कारण एक से 
बहुत्व का प्रादुर्भाव हो यया | कहना न होगा कि उक्त छी-पुरुष- का संयोग 
वास्तव में माया व ब्रह्म का संयोग था और उस ब्रह्म को ही वेद-शाज्रादि 
सच्चिदानन्द कहकर वर्णन करते हैं | उनका यह वर्णन वाह्यरूप से किया 
गया स्थूलवर्णन ही कह जा सकता है | उसका मीतरी रहस्य केटल स्वसंबेद 
को ही विदित है| अन्यथा यूछ्म देह से स्थूल देह में आने पर वह स्वभावतः - 
>्रम में पड़ गया था जिस कारण .ऊक्त वेदादि का उसे निर्माण करना पड़ा 
था | स्वसवेद की सहायता से वह पुनः शअनेक से एक वा छत से अ्रद्वेत की 
ओर उन्मुख होकर प्रकाश में श्रा जाता है | 


फिर भी जब तक जीव में वासना का अ्रंकुर विद्यमान है, तब तक वह 
अद्वेत की श्रोर उन्मुख होकर भी शीघ्र मुक्त नहीं हो पाता और बार-बार 
श्रावागमन के चक्कर में फँसा रहकर जन्म लेता और मरता रहता है | 
-वेंद-वेदांतादि केवल ब्रह्मत्व की प्राप्ति के उपाय वतलाकर ही रह जाते हैं, 
उन्हें पता नहीं कि यह स्थिति भी जीव को शआत्वंतिक 
पारखपद. नित्य सुख देने में असमर्थ है| वह स्थिति विना 'पारखः 
वा सदयुद की सहायता के उपलब्ध नहीं होती। केवल 
-कबीर साहब में ही यह सामर्थ्य है कि जीव का सारा भ्रम छुड़ाकर उसे श्रपने 
सत्यस्वरूप की अनुभूति करा देते हैं ओर उसकी बुद्धि सदा के लिए, 
स्थिर हो जाती है | यह स्थिति सत्य पद, परमपद” वा पारखपद की 
स्थिति है जो 'तत्वमसिः-जैसे महावाक्यों की स्थिति से नितांत मिन्‍न और 
कहीं ऊँची है। इसे प्राप्त करके ही कोई सच्चा गुरु वा पारखी कइला सकता 
है और वही वास्तव में बंदीछोर! कहलाने के भी योग्य होता है । उसे 
अत्येक रहस्थ की वास्तविक अनुभूति वनी रहती हैं, अ्रतण्व सत्य का 
परखनेवाला भी वही एकमात्र हो सकता है | इस प्रकार सारी वातों पर 
विचार कर लेने पर ऐसे देवी महापुरुप केवल कबीर साइब्र ही ठददरते हई 
(जिन्होंने ह सों को उबारने के लिए शरीर घारण क्रिया या और बनिनकी 
-शरण में गये विना जीव का कल्याण हो नहीं सकता । कबीर मन्शूर! के 
सविता ने इस वात को वड़े विस्तार के साथ ग्रंथ के प्राव: पचास पृष्ठों में 
व्यक्त किया है और उसऊहा अविकांश साम्प्रदायिक विचारों से ही पूर्ण है । 


नानक-पंय वा सिख-वर्म श्र 


उक्त कबीर मन्शर! अंयथ की रचना बहुत कुछ पंथ के पहले ग्रंथों के 
श्राधार पर, किंठु कल्मनना का अधिक से अधिक आश्रय लेकर की गई हे 
और उसमें अनेक ऐसी बातों का भी समादेश डुआ है जो कबीर साहब 
के मूल सिद्धांत के विरुद्ध पढ़ती हैं। किंतु पंयीय साहित्य के अतर्गत कुछ 
ऐसी भी रचनाएँ आती हैं, जो श्रधिकतर 'वीजक' के 
धदीजक' के भाष्य के रूप में हैं और जिनमें इसी कारण उसके 
भाप्यों का मिन्न-मिन्न श्रंशों का स्पष्टीकरण करते समय पारिमापिक 
सिद्धांत शब्दों की व्याल्या में अधिक सावधानी से काम लिया 
गया है। ऐसी रचनाश्रों में उपनिषदों तथा वेदांत के 
अन्य महत्त्वपूर्ण अन्थों के विचारों के साथ सामंजस्य स्थापित करने के 
भी अयत्न लक्षित होते हैं श्रोर विषय की गंमीरता के कारण उनमें बड़ी 
क्लिप्टता भी श्रा गई है।फिर भी उनके विवेचन की शैली अधिक 
तकसगत वा पह्त्ययूर्ण है तथा विषयों का प्रतिपादन भी बहुत कुछ 
स्पष्ट व स्वामाविक है| रामरइरदास की पुस्तक 'पचम्रंथी', पूरन सादेब 
की 'व्रिज्या! नामक वीजक की टीका वथा उन्हीं का छोटा-ला अंय 
धनएंयसार इस बात के उदाहरग्ण में दिये जा सकते हूँ । 'बीजक ग्रंथ! 
कवीर साधव की अ्रसली रचनाओं का संग्रह चाहे न मी दो, किंतु श्समें 
संदेह नहीं कि उसमें इनके मूल ठिद्धांतों की छाया एक बहुत बड़े अश 
में वतंमान हे और उसके कठिन एव दुरूइ स्थलों को सममे विना इसके 
मत के रहस्य को भली माँति दृदयंगम कर लेना एक अ्रसंभव-सी याद 
हो सकती है । रामरहसदास एवं पूर्नताइव ने उक्त कठिनाई को दूर करने 
के लिए ही अपनी उक्त रचनाएँ प्रस्तुत की हें और यही वात उनके महत्व 
का कारण भी है । 


३, नानक-पंथ वा सिख-धम्म 

(१) उपलब्ध सामग्री 

गुरु नानफ देव की जीवनी श्र उनके अनंतर प्रचलित 'सिख-धर्म! 
तथा खालसा-सम्प्रदायां के इविधहास की सामग्री बहुत छुछ अथों में 
उपलब्ध है। कदीर साहद के दिपय में कदाचित्‌ झारंम से दी लिसने- 
पदुनेवालों का अभावष-ता रट्टा और जिन लोगों ने धागे चलकर उनदरे 
बंद में कुछ चर्चा झो, उन्हें अपने दिपय से कालानुटार ऋषिक दूर 
पड जाने फे कारण परिचय देते समय छल्पना से ही काम लेना पढ़ा | 


2, 


श्च््द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


इसी कारण जहाँ कबीर साइव के जीवन-काल वा जीवन-बृत्त की सामग्री 
का उपयोग करते समय इसमें बहुत कुछ संभालकर चलना पढ़ता है, वहाँ 
गुरु नानक देव की चर्चा करते समय वैसी क्रिसी अड़चन का सामना 
नहीं करना पड़ता | हमें दौंख पड़ता हे कि एक ओर जहाँ कबीर साहब का 
नाम पहले-पहल केवल प्रसंगवश ही सुनने में आता है ( भिर्ठ कारण वैगी 
साधारण बातों की ओर से सइसा आँखे मूँदते हुए एच० एत्च० विज्सन- 
जैसे खोजी विद्वानों को भी उन्हें कोई काल्वनिक व्यक्ति मात्र मानकर 
उनके नाम “कबीर! का किसी अन्य मनुष्य का केवल उपनाम-सात्र होना 
-अनुमान करना पढ़ता" है ), तो दूधरी ओर गुरु नानक देव का देहांत 
होते ही उनके समकालीन व्यक्तियों-द्वारा उनके जीवन की छोटी-छोटी- 
सी बातें भी लिखी जाने लगती हैँ और कालांतर में उनके आधार पर 
अनेक “जनम साख्खियों! की सृष्टि हो जाती हैं। इसी प्रकार हमें यह भी 
पता चलता है कि एक ओर जहाँ कबीर साहतव के द्वारा किये गए. किसी 
ऐसे प्रयत्न का संकेत नहीं मिलता जिससे उन्होंने अपने उप्देशों का 
प्रचार करने का कभी निश्चय किया हो, वहाँ दूसरी ओर हमें इस बात 
का स्पष्ट प्रमाण मिलता है कि गुरु नानक देव ने अपने अंतिम समय में 
अपने स्थान पर गुरु अंगद को स्वयं विठलाया था, और उनके सामने 
पाँच पैसे तथा एक नारियल अर्थित कर अपने सारे अनुवायियों को उन्हें 
अपनी जगह अगला ग़ुरुमानने का प्रनुरोध भी किया था | इसके सिवाय हमें 
यह भी विदित है कि गुरु नानक देव की वाणियों के सग्रह कर उन्हें 
सुरक्षित रखने की परिपाटी भी उनकी मृत्यु के कुछ दी पीछे आरम्म हो 
गई थी और इस नियम का पालन अन्य शुरुश्मों की कृतियों के संबंध में 
भी द्वोता आया | किंतु कबीर साइव की रचनाओं को प्रामाणिकता में 
आज भी अनेक प्रकार का संदेह क्रिया जाता आ रहा है और किसी पंक्ति- 
विशेष को उनक्री कृति मान छेने वा ऐसा न करने के लिए. अभी तक 
कोई निश्चित आधार वा आदर्श प्रस्तुत नहीं किया जा सका है। वास्तव 
में गुद नानक देव को एक ऐतिहासिक व्यक्ति, उनके द्वारा प्रवर्तित मत 
को एक खुव्ववस्यित*व सुसंगठित सम्प्रदाय का सिद्धांत तथा उनके अनुया- 
यियों को ऐतिहासिक परिरिथतियों के अनुसार विकसित एक धार्मिक समाज 
इमें मान लेना दी पढ़ता है। 


१. एच० एचु० विल्सन 4 'रेलिजस सेक्ट्स आफ्र दि हिंदूज”, ए० ६५ (टिप्पणी ) । 
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(२) ग़ुरु नानक देव 


फिर भी ग़रुद नानक देव तथा उनके श्रनंतर आनेवाले अ्रन्य सिख 
शुरुओं के जीवन-चरिन्नों पर अमी तक पौराणिकता की छाप बहुत अंशों 
तक लगी हुई दीख पड़ती है और इसका कारण केवल यद्दी है कि इघर 
के लेखकों ने भी उन्हें ऐतिहासिक सामग्रियों के आधार पर आशित कर 
हि उनकी प्रत्येक बात की छानबीन नहीं की है, बल्कि 
' दो पकार के अधिकतर पुराने अनुयायियों के कथनों को ही मानते 
नानक चलेओआ रहे हैं ।इसका परिणाम यह हुआ है कि हमारे 
सामने इस समय कम से कम दो प्रकार के नानक दौख 
पड़ रहे हैं जिनमें एक तो ऐतिहासिक हैं और दूसरे वे हैं जिन्हें देवत्व श्रथवा 
ईश्वरत्व तक की भावना से संयुक्त करके “निरंकारी' वा निराकार बना 
डाला यया है | ऐसे नानक सदेइ कार्य करनेयाले होते हुए भी कभी-कभी 
इस प्रंकार की श्रलौकिक घटनाएँ उपस्थित कर देते हैं जिनके सामने 
स्तब्ध हो जाना पड़ता है श्र जिन्हें सिवाय भ्रद्धाजनित काल्यनिक चमत्कार 
कहने के और कोई दूसरा मार्ग नहीं दीखता | जो हो, वर्तमान सामग्रियों से 
अधिक प्रामाणिक आधार जब तक उपलब्ध नहीं होते और इसमारे यहाँ 
महापुरुषों की जीवनियों का श्रालोचना-पद्धति के अनुसार लिखा जाना 
आरंभ नहीं होता, तब तक हमें ऐसी ही बातों पर संतोप करना पड़ेगा 
और उन्हीं में से तथ्य को छानबीन के साथ निकालकर स्वीकार करना 
होगा । 
सिखों के पुराने घार्मिक साहित्य-संग्रहों के अनुसार गुरु नानक देद॑ 
का जन्म विकरमीय संवत्‌ १५२६ के वैशाख माम शुक्ल पक्त की तृतीया, 
तदनुसार १५ अप्रैल, सन्‌ १४६६ को राइ भोई की तलवंडी नामक 
गाँव में हुआ था। यह गाँव वतमान लाहौर नगर के दक्षिय-परिचम 
लगभग ठीस मील की दूरी पर एक ऐसी जगह अवस्थित 
जझन्‍्म-काल व है, जो गुजरानवाला एवं मांदटगुमरी जिलों की सीमा 
अन्‍्म-स्थान के पास ही पडती है| इस भूमाग फे इ्द-गिद पहले एक 
बहुद घना जगल था जो पंजाब प्रांत के मप्यवर्तीय पन्ंड 
का एक अंश था | तलवंडी का वातावरण अधिकतर ज्नशस्य और 
सुनतान था और प्राचीन भारत की बनभूमि का स्मरण दिलाता था | शुरु 
नानक देव के पिता कालूचंद उठो गाँद के पटवारी ये लो रेतदी-पारो 
फ[०--१६ 


>> के चाह. की कह ७ह हह॥ ५७३ 3328 ४ ७०“०अरञनूर दि 


का व्यवसाय भी करते थे और उनकी माता का नाम तुप्ता था, जो राबी 

#एवं व्यास नामक दो प्रसिद्ध नदियों के बीचवाली “मांक! वा दोआने की 
भूमि के निवासी किसी राम नामक व्यक्ति की पुत्री थीं। उस समय पंजाब 
आत में अचलित प्रथा के अनुसार माता को श्रपनी संतान की उत्पत्ति के 
समय अपने मायके जाना पड़ता था | इस कारण तप्ता को भी अपनी प्रथम 
संतति को जन्म देते समय मांस में जाना पढ़ा था और उनकी पुत्री नाना 
के घर उत्पन्न होने के कार्रण 'नानकी' कहलायी थी। नानक का नाम भी 
छतक्त नानकी वहन के नाम के अनुसरण में ही रखा गया और इसी नाम 
से ये आगे चलकर भी प्रसिद्ध हुए | 


उक्त गाँव को 'राइ भोई! की तलवंडी नाम दिये जाने का कारण यह 
था कि वहाँ का प्रथम जमीदार राइ भोई नाम काही था| बह किसी 
चट्टी नाम की जाति का राजपूत था और मुसलमानों के आक्रमण के अ्रनंतर 
इस्लाम-घर्म स्वीकार कर चुका था। शुरु नानकदेव के जन्म -के समय राइ 
भोई का वंशज राय वुलर वर्तमान था और उसने उक्त 
तलवंडी वा गाँव की रक्षा के लिए उसकी सीमा पर एक दुर्ग भी बना 
नानकाना लिया था | राय वुलर में घार्मिक सहनशीलता बहुत अ्रच्छी 
मात्रा में विद्यमान थी और उसके द्वारा शासित ग्रामीण 
समाज में विद्वेष की मावना की जगह प्रेम और सद्भाव सदा बना रहता था 
ओर वहाँ के लोग पूरे सुख व शांति का जीवन व्यतीत करते थे। गुरु 
जनानकदेव के प्रारंभिक जीवन का वातावरण भी इसी कारण बहुत शांत व 
निरापद रहा और उनके बचपन की सुखद रुछृतियाँ इन्हें श्रागे चलकर भी 
सदा उत्साहित करती रहीं। तलवंडी गाँव का नाम कुछ दिनों के अनंतर 
रामपुर भी रखा गया था, किंठ गुर नानकदेव का जन्म-स्यान होने के कारण 
चह आजकल अधिकतर “नानकाना? करके ही प्रसिद्ध है। इस समय वहाँ 
पर वह पुरानी जंगली दशा नहीं रह गई है। गुद नानकदेव के जन्म-स्थान 
पर एक मंदिर पहले वनाया गया था, जिसे और भी विस्तार देकर राजा 
तेज सिंह ने वहुत विशाल कर दिया है | मंदिर के भीतर सिख घ॒र्म के पूज्य 
>ग्रंथसाहिब! की एक प्रति रखी रहती है मिलका पाठ व भजन बराबर 
छुआ करता है | मु 


अपने वचपन .की अबस्था में गुर नानकदेव बड़े शांत स्वभाव के थे | 
इन्हें पाँच वर्ष की वय में जब अच्चुरारंभ कराया गया, तब इन्होंने अपनी 
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अलौकिक प्रतिमा दिखलायी, और अपनो विलक्ष॒र्ण बुद्धि के कार्य सबको 
खकित कर दिया | ऋ्रमानुसार इन्हें पंजावी, हिंदी, सस्क्ृत एवं फारसी की 
शिक्षा दी गई और प्रत्येक अवसर पर इनके शिक्षकों ने 
वचचपन . इन्हें ग्रसाघारण वालक पाया । कहा जाता है कि सम्मद 
हुसेन नाम के छिसी ग्रामीय मुसलमान ने इनके प्रति 
वाल्थावस्था में श्रपनी संतान फी माँति स्नेह प्रदर्शित किया और कई बार 
एकांत में ले जाकर इन्हें इस्लाम-घर्म के सुन्नी सम्प्रराय की अ्नेर बातों से 
अवगत भी कराया था। परंतु बालक नानक का ध्यान जितना पुल्तकों 
अथवा शिक्षक्ों की बातों में नहीं लगता था, उतना अपने एकॉतिवास और 
चिंतन की ओर आकृष्ट होता था और ये बहुघा अपने पासवाले जंगल के 
किसी भाग में जाकर घंटों तक कुछ न कुछ विचार किया करते ये | कहा 
जाता है कि उक्त वन के भीतर कभी-क्रमी इन्हें एकाघ ऐसे महात्माओं का 
मी साकझ्षात्‌ हुआ था जिनके दर्शान एवं सत्संग का इनके ऊपर 
आ्राश्चर्यजनक प्रमाव पड़ा और जिनके कारण इन्हें एक आध्यात्मिक मार्ग 
अहय करने में पूरी सहायता मिली | उस समय के बालक वा युवा नानक 
को दर्शन देकर प्रभावित करनेवाले किसी महद्दापुरुष का इस समय कोई पता 
नहीं लगता, फ़िर भी इतना निश्चित रूप से कह्दा जा सकता है कि उक्त 
भूखंड के प्राकृतिक वातावरण ने भी इन्हें श्रपने आध्यात्मिक सिंतन की 
प्रवृति को जागव कर उसे शक्ति प्रदांन करने में कम सहायता नहीं पहुँचाई 
होगी । इस प्रकार पढ़ने-लिखने के विचार से तो इन्हें कुछ दिंदी, कुछ संस्कृत 
तथा फारतसी की काफी शिक्षा मिली ही, इसके साथ ही इन्हें स्वयं सोचने 
व विचार करने का भी पूर्ण श्रम्थास हो गया और आत्मचिंतन के थ्ावेश में 
कभी-कभी ये एक प्रकार की मस्ती का जीवन भो ब्यठीत करने लगे | 


परतु उक्त समी बातें इनके सांसारिक पिता-माता को प्रिय नहीं जान 
पढ़ती थीं और वे इन्हें क्रशः बहकता हुश्रा समझने लगे। उन्होंने इन्हे 
इसी कारण कई बार किसी न किसी कारोबार में लगा देना मी चाहा, झ्ितु 
कमी उफलठा न मिली ये अपनी मैसें चराने अथवा खेत की स्खवाली 
करने में भी कमी सावघानी नहीं दिसलाते थे और बलुपा 

नीकरी . इनके द्वारा हानि भी हो जाया करती थी। कालांदर में ऋर 
इनकी बड़ी दहन नानकी का विदाए हो गया भर बट 

विदा होशर अपनी उमुराल छुलतानपुर चली गई, दव एक दार झपने माठा- 


श्धर्‌ उत्तरी मारत, की संत-परम्परा 


पिता की मिड़की पाकर ये मी उसके यहाँ गये और उसके पति जयराम की 
सहायता पाकर दौलत खाँ लोदी के किसी कर्मचारी की देख-रेख में इन्होंने 
मोदीखाने की नौकरी कर ली ! 
अपनी बहन के विवाह के अनंतर इनका भी विवाह बाला जिला 
गुरदासपुर-निवासी मुला नामक व्यक्ति की पुत्री सुलकखनी के साथ हो 
गया था, किंतु इनकी स्त्री अधिकतर अपने मायके में ही रद्द करती थी | 
शुरू नानकदेव के गाहंस्थ्यब्नीवन के विषय में अधिक पता नहीं चंलता। 
इतना ही प्रसिद्ध है कि पत्नी- और पुरुष के पारस्परिक 
गाहस्थ्य. भाव आदर्श कहे जाने योग्य नथे और न कभी एक 
जीवन साथ बहुत काल तक दोनों रहते ही रहे। काल पाकर 
इन्हें दो पुत्र उत्न्त हुए जिनमें से एक का नाम भ्रीचंद' 
था श्रौर दुसरे का लक्ष्मीचंद्र था। श्रीचंद ही आगे चलकर “उदासी 
सम्प्रदाय! के प्रवर्तक वनकर एक वहुत बड़े साधु के रूप में विख्यात 
हुए | पत्नी व पति का वियोग किसी कारण उक्त पुत्रों के वाल्यकाल में 
ही हो गया जिससे माता उन्हें लेकर अपने मायके में रहने लगी और 
पिता घर छोड़कर भ्रमण करने लगे | 
कहते हैं कि मोदीखाने की नौकरी करते समय एक वार जब गुरु 
नानकदेव भ्राठा तौल रहे थे, तव॒ तराजू का क्रम गिनते समय तेरह तक 
आते-आते इन्हें ग्रचानक भावावेश हो आया और वे बड़ी देर तक 'तेराः, 
धरा? ही करते रह गए | परिणाम-स्वरूप इन्होंने उचित से कहद्दीं अधिक 
आएदा तौलकर दे डाला और इनके स्वामी को इनकी 
भाव-परिवर्तन भूंल के कारण हानि उठानी पड़ गई। तत्पश्चात्‌ इन्हें 
अपनी नौकरी से भी हाथ घोना पड़ा और विरक्त होकर 
वे देश-अ्रमण के निमित्त वहाँ से निकल पड़े | इसके पहले ये एक दिन 
नहाने जाकर भी तीन दिनों के लिए. कहीं जंगल में गुम हो गए. थे और 
कहा जांता है कि वहाँ पंर इन्हे किसी ज्योति वा ज्योतिर्मान घुदष के दर्शन 
हुए थे | उस दशशन से प्रमाविंत होकर इन्होंने ओऔ्और भी मस्ती दिखलायी, 
घर आकर अ्रपनी वस्त॒ुएँ दूसरों को वाँटने लगे और इन्होंने श्रपनी वेश-मूधा 
में मी परिवर्तन कर लिया | वे अब” अधिकतर “ना हिंदू ना मुसलमान” के 
भाव से भरे उपदेश देने लगे और अपनी उदाराशयता-द्वारा इन्होंने सभी 
लोगों को चकित कर दिया | इन्हें अब संसारी वा घरेलू बातों में तनिक भी 
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* जानक-पंथ वा सिख-घर्म श्ट्३ 


जी नहीं लगता था और ये सदा उदासीन बने रहकर वेातचीत भी किया 
करते ये। इनका इस अवसर पर सबसे पक्का साथी “मर्दाना नाम का एक 
गवैया था, जो इनको नौकरो के समय में इनके साथ रहने तलवंडी से 
श्रा गया था और जो इनके भजन गाते समय रदाव नामक बाजा वजाकर 
इनका साथ दिया करता था | 


अमण करने जाते समय मर्दाना भी इनके साथ हो लिया और दोनों 
वहाँ से चलकर पहले-पहल सेयदयपुर ( वर्तमान अमीनाबाद ) पहुँचे। वर्दा 
पर ये लोग किसी लालो नामक बढ़ई के घर ठदरे और उसके यहीाँ भोजन 
किया | बढई की गराना शुद्धों में की जाती थी, इसलिए वहाँ के समाज में 
उक्त व्यवद्वार के बिप्रय में बुरा भला कटा गया | ऊरितु 

अमण गुरु नानकदेव इससे विचलित नहीं हुए और वर्ण- 

च्‌ व्यवस्था की अ्रनावश्यक ठददराकर इन्होंने बढ़ई के परिभ्षम 

पू्े की यात्रा से कमाये गए अन्न को अत्यंत पवित्र बतलाया । बढ़ई 
के यहाँ दो-चार दिनों तक आतिथ्य ग्रहण कर तथा 

जनता में अपने ठिद्धांतों का प्रचार करते हुए ये मर्दाना के साथ फिर कई 
अन्य गाँवों में भी पहुँचे और अंत में कुछच्षेत्र में अहण के अवसर पर 
उपदेश देते हुए. इरद्वार गये जहाँ मेला लगा हुआ था। वर्दा पर प्रातः- 
काल स्नान करते समय लोग पितरों का तर्पण कर रहे ये | गृद नानकदेव 
ने उनके सामने पूर्व की जगद् पश्चिम ओर ही जल उलीचना श्रारंभ कर 
दिया और लोगों के पूछने पर बतलाया क्रि जिस प्रकार तुग्दारा दिया 
हुआ जल तुम्दारे पितरों तक पहुँच सकता है, उसो प्रकार यद मेरा उलीचा 
हुश्रा जल भी मेरे वोये हुए दूर के खेतों को सींचने के लिए पहुँचाया जा 
सकता है| इस उक्ति को सुनकर पहले तो लोगों ने इन्हें पागल समझता, 
किंतु फिर इनके दिये हुए अन्य उपदेशों को सुनकर इनसे प्रभाषित हो गए। 


शुद नानकदेव अपनी इस यात्रा के अवसर पर अपने शिर पर मुसलमान 
क्लंदरों दा चन्यातियों की टोपी वा पगड़ी घारण करते थे, अपने ललाट 
पर हिंदुश्ों की भाँति पेशर का विलक लगाते थे और गले में इद्वियो फे 
अनकों की एक माला डाल लेते ये । शनके शरीर पर इसी भक्तार एक लाल 
वा नारंगी के रंग की जैकेट रहा करतो थी शिस पर ये 

वेश-भूषा एक सफेद चादर डाले रहते ये | इनकी वेश-मृप्ा से लोगों 

को सहसा पान चलता था कि वे नह किस धर्म दा 


श्६ड उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


सम्प्रदाय में दीक्षित समझे, इन्हें हिंदू मानें अथवा मुसलमान । हरद्वार से ये 
दोनों साथी देहती और पीलीमीत होते हुए काशी पहुँचे और फिर वहाँ 
से गया होते हुए कामरूप तथा जगन्नाथपुरी जाकर लौट आए । 


पूर्व की यात्रा समाप्त कर पंजाब लौट आने के अ्नंतर ये लोग अजोधन 
वा पाकप््टन की ओर शेल फरीद से मिलने गये | ये शेख फरीद प्रसिद्ध 
वाबा फरीद 'शकरगंज' की वंश-परस्परा के थे और इनका नाम शेख ब्रह्म 
( इन्नाहिम ) वा शेख फरीद द्वितीय था | गुरु नानकदेव तथा शेख फरीद 
के बीच बड़ी देर तक सत्संग होता रह और वे दोनों रात 
गुरू नानकदेव को एक साथ जंगल में ठहरे भी रहे। वहाँ से शुरु 
व शेख फरीद्‌ नानकदेव ने अपने निव्रास-स्थान तलवडी लौठकर अपने 
पिता-माता से मेंट की। फिर वहाँ से पश्चिम की ओर 
चलकर घूमते-घूमते ये लोग दुवारा पाकृपद्टन गये और शेख फरीद द्वितीय 
, के साथ इनका पुनर्वार सत्संग हुआ । कहते हैं कि इसी यात्रा के अवसर 
पर उत्तर की ओर लौटते समय शुरु नानकदेव के साथ बावर बादशाह से भी 
भेंट हुईं थी। फिर ये लोग घियालकोट होते हुए काबुल तक भी गये ये 
ओर वहाँ से लाहौर की ओर लौटकर किसी दुनीचंद को श्राद्व के अवसर 
पर उपदेश दिये थे। गुरु नानकदेव ने फिर वहाँ से उत्तर-पूर्व की ओर जाकर 
किसी लखपती खन्नी को इतना प्रभावित किया कि उसने रावी के किनारे 
करतारपुर नाम का एक नगर बसाना आरंभ कर दिया ओर एक सिख 
मंदिर वहाँ पर चनवाकर ठसे गुरु को श्रपिंत कर दिया | हु 


गुरु नानकदेव ने रात्रि के पिछले पहर में मजन गाने की प्रथा चलाई ! 
उनके पीछे खड़ा होकर मजनों को प्रेमपूर्वक्तव श्रवण करनेवाला एक साठ 
वर्षों का वालक वहाँ नियमपूर्वक आने लगा । गुरु. प्रश्न करने पर उसने 
अपने वहाँ उपस्थित होने का कारण इस प्रकार बतलताया--एक दिन मेरी 
माँ ने मुझे आग जलाने के लिए कहद्दा था | जब मैंने 

भजन-गान लकड़ियाँ जलाने के लिए. लगायीं, तब देखा कि छोटी- 
छोटी टहनियाँ पहले जल जाती हैं ओर बड़ी-बड़ी 

लकड़ियों की वारी पीछे आया करती है।यह देखकर मुझे भय हो 
गया कि कम अचस्थावाले पहले मर जायेंगे ओर बड़ों की वारी पीछे 
आयगी और यही विचार कर मैंने आपके मजनों का श्रवण करना उचित 
समझा | शुरू नानकदेव इसे सुनकर बहुत प्रसन्न- हुए और वैसे गंभीर कथन 


नानक-पंय वा घिल-धर्म शहर 


के कारण उस बालक का नाम बुड्ढ़ा? रख दिया | यह भाई घुड्ढा अंत में 
१०७ वर्षों का होकर मरा और अपने समय में उसने पाँच गुदओं को अपने 
हाथ से उनके आधन पर तिलक द्वारा अमिषिक्त किया | करतारपुर में गुरु 
नानकदेव के निवास-स्थान पर प्रति दिन “जपुजी? एवं अठा दी बार” का पाठ 
हुआ करता था और तब इनके अन्य मजनों का गान दोता । मजनों व पदों 
की व्याख्या हो जाने पर गयन मैं याल” आदि पंक्तियों द्वारा आरती की 
जाती और तब जलपान किया जाता। तीयरे पहर फिर गान होता,और तक 
संध्या समय सोदर” का प्राठ हो जाने पर समी सिख एक साथ मोजन किया 
करते । गाने का क्रम उसके अनंतर मी एक बार चला करता था और अंत्त 
में 'सोहिला' का पाठ नमासत दो जाने पर लोग टोने जाते ये। गुर नानकदेव 
ने अब यात्रावाली वेश-भूपरा का परित्याग कर दिया था और अपनी कमर 
में एक दुपट्टा, कपे पर एक चादर तथा सिर पर एक पगड़ी-मात्र धारण करने 
लगे ये | उस उमय तक वहाँ तथा कतिपय अ्रन्य स्थानों पर भी मित्त-मित्त 
सिखों की समितियाँ बनने लगी थीं और वे एक प्रथक्त्‌ समाज के रूप में 
अपने को समझते हुए अपने मत का यन्रन्तत्र प्रचार भी करने लग 
गए. ये । 


ऐसे ही समय में गुद नानक्देव एक बार दक्षिण की ओर भी यात्रा 
करने निकल गये थे | मार्ग में जैनियों तथा मुध्लिम फह्कीरों के साथ सत्तग 
करते हुए इन्होंने उनके प्रति अनेक उपदेश दिये और अंत में किसी प्रकार 
हिंदल द्वीप तक पहुँच गए | छिंदल द्वीर में इन्होंने राजा शिवनाम के उद्यान 
में अपना डेरा डाला और ऐिर वहीं पर इन्हें उस राजा से 

अन्य यात्राएँ मेंट भी हुई। यहीं पर निवास करते समय, कद्दा जाता है, 
इन्होंने प्राणसंगली! नामक अंथ की रचना की थी और 

सेदो तथा घद्दे ने उत्ते पीछे से लिकियद्ध किया था। सिश्ल द्वीप मे लौटने 
पर शुद्ध नानकदेव ने अचल बटाला नामक स्थान पर लगनेयाले शिवरात्रि 
के मेले की यात्रा की, जर्दा पर इन्होंने भ्रनेक योगियों के राय सत्संय किया | 
वर्हा से फिर ये वश्मीर को ओर भी गये, जर्द मे लौटने पर इनकी यात्रा 
पश्चिम यी ओर झआारम हुईं। म्सिद्ध है क्षति परिचिम दिशा में से 
मुसलमानों के पदिन्र स्थान मक्तरे तक पह़ेंचे ये ओर वर्एं पर काने 
वी थोर घपने पैर पैलावर लेट गए ये। इन्हें ऐही रिवित्र शिथिति 


। « अक. 


में पाकर किसी झरद देश-निवाटों पलारी ने इन्टें ठोइर लगाकर एगाया 


हर उत्तरी मःरत की संत्त-परम्परा 


ओर डाँट्कर पूछा कि ठुम अल्लाह की ओर अपने पैर क्‍यों फैलाते हो। 
शुरू नानकदेव ने इसके उत्तर में उससे कहा कि जिस ओर अल्लाह न हो, 
डस ओर मेरी टाँग घुमाकर छोड़ दो। परन्तु कहा जाता हैं कि अरबों ने 
इनकी टाँग पकड़कर जिस-जिस ओर घुमाया, उसी ओर काबे का रुख भी 
पिरता गया और अंत में उसे हार मान लेनी पड़ी | गुरु नानकदेव के साथ 
चहाँ पर अनेक मुस्लिम फकीरों का सत्संग हुआ और फिर ये मदीना जाकर 
चगदाद होते हुए लौद आये | 


युद नानकदेव ने अपना अंतिम समय निकट जानकर अपने प्रिय शिष्य 
लहिना को अपना उत्तराधिकारी बना दिया | इन्होंने श्रपने दोनों पुत्रों की 
उनकी अ्रयोग्यता के कारण उपेक्षा कर दी और इस प्रकार उन्हें असंतुष्ट 
भी कर दिया | इन्होंने छहिना को आसन पर विठलाकर उसके सामने 
विधिपूर्वक पैसे व नारियल की मेंठ अर्पित की और डसके 
अंतिम समय प्रति स्वयं शिर मुकाकर अन्य स्िखों को भी उसे गुर 
मानने का उपदेश किया | शुरू नानकदेव ने अ्रपना 
आत्मीय होने के नाते लहिना का नाम गुरु अंगद? रख दिया ओर आगे 
चलकर उसका यही नाम प्रसिद्ध ही गया | गुद नानकदेव अयने अंतिम 
समय में एक वृक्ष के नीचे जा बैठे और भजन गानेवाली सिर्खों की मंइली 
के मध्य आत्मचितन में मग्न हो गए | जब्र “जपुनी? की अंतिम पंक्तियों का 
पाठ हो रहा था, उसी समय इन्होंने श्रपने शरीर पर चादर ओढ़ ली और 
4वाह गुरु? कहते-कहते शांत हो गए | इनकी मृत्यु आश्विन छुक्ल १० को 
करतारपुर के निवास-स्थान पर संवत्‌ १५६५ श्रर्थात्‌ सन्‌ १४३८ ई० 
में हुईं थी | 
गुरू नानकदेव ने समय-समय पर अनेक पदों की रचना की थी, जो 
आगे चलकर अन्य गुरुओं की रचनाओं के साथ अभ्रयसाहिब! नामक प्रसिद्ध 
अँथ में सगहीत हुए और जो आज तक उनके श्रनुयावियों-द्वारा बड़ी मक्ति 
एवं श्रद्धा के साथ गाये जाते हैं । उनकी मुख्य रचनाश्रों में सब से प्रसिद्ध 
“जपुजी' है जो प्रत्येक सिख को प्रिय है श्र जिसे वह 
रचनाएं प्रति दिवस प्रातःकाल शांतिपूर्वक पढ़ा करता है। इसमें 
कुल ३८ छुंद हैं, श्र अत में एक सलोक है जिसके 
अंतर्गत उनके उपदेशों का सार आ जाता है| यह सिख धर्म के अनुयायियों 
के लिए वैशा ही महत्त्पूण है, जैसी हिंदुश्नों के लिए “री मदूमगवदर्गीता? 


नानकंपँथ दा तिख-घर्म २६७ 


की पुस्तक 'समक्की जाती है | इसी प्रकार इनकी एक दुदरी प्रसिद्ध रचना 
*अ्रसा दी बार! दे जो ईश्वर की स्तुति के रूप में है और जो उक्त 'जपुजी! 
के अ्रनतर पढ़ी जाती है| इसके अतर्गत ६४ 'पीडियाँ” हैं लिनके बीच-बीच 
में गुद नानकदेव तथा कहीं कहीं पर गुद अंगद के भी कुछ सलोक सम्मिलित 
कर लिये गए हैं। इनके अतिरिक्त, उनकी रचनाओं में से कुछ 'रहिरास' 
नामक पद-सम्रह में आई हैं और वे अन्य गुरुओं की भी वैठी ही रचनाश्रों 
के साथ यूर्यास्त के समय पढ़ी जाती हैं और कुछ को 'सोहिला? नामक संग्रह 
में स्थान मिला है जिनका 'सोवन वेला' अर्थात्‌ सोने के समव पाठ हुआ 
करता है| इस संग्रह में भी अ्रन्य गुरओं की रचनाएँ रखी गई हैं। गुर 
नानकदेव की शेप रचनाएँ फ़ुटकर पदों आदि के रुप में अंयसादिब' के 
अतर्गत मिन्न-मिन्न रामों में महला १ के नीचे संणद्वीत हैं। टनमें पश्रनेक 
महत्त्वपूर्ण विषय, जैसे ब्रह्म, माया, नाम, गुद, आत्मशान, भक्ति, नश्वरता 
आ्रादि का वर्खन वा प्रतिपादन किया गया है श्रौर कहीं-कहीं पर इनकी 
विनती, चेतावनी तथा प्रेमोद्वार से सबंध रखनेवाली श्रनेक मुन्दर पंक्तियों 
के भी नमूने दोख पढ़ते हैं | इन परों में सासारिक मनुष्यों की मूंठो विडबना, 
रुच्चे भक्तों व संतों की वास्तविक साधना तथा उनकी रहनी वा व्यवहार का 
भी एक अच्छा परिचय मिलता है| गुरु नानकदेव ने अपनी झ्ोर जहा कहीं 
भी संकेत किया है, वर्श भ्रपनी नप्नता एवं दृदय की सच्चाई दी प्रदर्शित की 
है। इनकी रचनाओं में ऐतिहासिक प्रसंग यहुत कम आये हैं और जो 
मिलते भी हैं, वे बहुत संत्तित रूप में हैं । 


(३) शुरू अंगद 


गुरु अंगद का प्रथम नाम लक्दिना था और जैसा पहले फद्दा जा चुड़ा 

है, गुरु नानकदेव ने इन पर प्रसन्न ट्ोकर इन्हें अगद नाम प्रदान किया था। 
इनके पिता का नाम फ्रेझ था और वे वतंमान फीरोजपुर जिल्ले फे 'मत्ते दी 
सराया नामक स्थान के रहनेवाले एक व्यापारी पे | धझपनी ब्यापारिक 
उन्नति के उद्देश्य से वे अपना जन्म स्थान छोड़वर एग्फि 

धारंभिके जीवन नामक गाँद में चले आए थौर उन्होंने बया हँवरि 
फे साथ विधाह ऋर लिया। शमी दया बवर्रि पे गर्म से 

लट्टिना का उन्‍्म मित्ती ११ वैशाख संदत्‌ १५६१ मि० ( सम १५०४ ई० ) 
को हुआ था। लहिना ने मी समय पाकर “मसे दी सराय' की खोशे नाम 
की रो के साथ झपना विदाह दिया और ये दोनों परिवार छिर ऋपने उस 


श्ध्द उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


पहले गाँव को ही वापच चले आए | इसी याँव में रहते समय लद्िना को 
दातू और दास, नामक दो पुत्र और अमरू नाम की एक पुत्री उलन्न हुई | 
परन्तु मुगलों का आक्रमण होने के अवसर पर “मचे दी सराय” नष्ड-अ्रष्ट हो 
गया और फेरू के उक्त दोनों परिवार वहाँ से विवश होकर अमृतसर जिले 
की तरनतारन तहसील के खट्टर गाँव में चले आए | 
लहिना शक्ति के उपासक थे, क्रिंठ खट्टर में एक वार किसी जोधा 
नामक सिख के मुँह से असा दी वार! की कुछ पंक्तियाँ गायी जाती हुई 
सुनकर उनके द्वारा इतने प्रमावित हुए कि इन्होंने उसके पास जाकर उसके 
रचविता वात्रा नानक के-विपय में पूछताछ आरंभ की | जब इन्हें उससे 
पता चला क्रि वे रावी नदी के किनारे बसे हुए करतारपुर 
नानकदेव से में रहते हैं, तब ये उनके दर्शनों के लिए बेचेन हो गए | 
भंद च लहेना जब ये अपउने गाँववालों के साय ज्वालामुखी भगवती 
से अंगद॒ की तीथेयात्रा के लिए निकले, तब मार्ग में करतारयुर 
ठददर गए और वहाँ युद नानक॒देव का प्रभाव इनके ऊपर 
इतना गहरा पड़ा क्रि इन्होंने वे धँघरू आदि, जिन्हें पहनकर ये भगवती 
के सामने नाचने जा रहे ये, फेंक दिये और आर हो उनके चरणों पर गिर 
कर अपनी शरण में ले लेने की वरावर प्रार्थना करने लगे | गुद नानकढेक 
ने इन्हें अपने घर जाकर एक वार देखभाल कर आने का आदेश दिया, 
किंठु ये वहाँ अधिक दिनों तक नहीं ठहर सके और छुछ कपड़े तथा एक 
बोरी नमक लेकर फिर ग़ुरु के घर आ गए | गुर नानक॒देव उस समय अपने 
पशुओ्रों के लिए घास लाने खेत में गये ये | लहिना वहीं पर पहुँच गए आर 
वहाँ बँधी हुईं तीन गछरों को एक साथ अपने शिर पर लेकर उनमें लगी 
हुईं मिट्टी के कारण मैल्े-कुचैले बनते हुए. अपने गुरु के घर आये गुरु ने 
इनकी भक्ति की परीक्षा और भी कई वार ली और अपने पुत्रों की तुलना में 
इन्हें समी अवसरों पर अधिक योग्य और सच्चा पाया | एक बार जब अति 
वृष्टि के कारण गुर नानकदेव की कच्ची दीवार गिर पड़ी थी, तब इन्हें 
अपने गुद की श्राज्ञा से उसे तोन वार तक गिरा-गरिराकर किर से उठाना 
पढ़ा था | अंत में गुर नानकदेव इनसे बहुत प्रसन्‍न हुए और अपने पुत्र 
भीचंद एवं लद्॒मीचंद के अधिकार की ओर ध्यान न देकर इन्हें ही श्रपनी 
जगह बिठा दिया | ग़रुद अंगद बनकर ब्रैठते समय भाई छुड्ढा ने इनके 
ललाट पर तिलक लगावा और गुद नानकदेव की आज्ञा से ये खद्ठर में 
जाकर रहने लगे। 


नानक-पंय वा सिख-घर्म श्द्६ 


शुरु नानकदेव का देहांत हो जाने पर इन्हें उनके वियोग का इतना 
गहरा अनुमव हुआ कि ये बहुत उदास रहने लगे | इन्होंने एक जाट की 
लड़की से उसका एक कमरा लेकर उसमें अपने को छिपा लिया और वाहर 
की बाघा के भय से उसमें एक ताला मी डलवा दिया। ये उस समय 
सिवाय एक प्वाला दूध के और कुछ भी खाते या पीते 
शुरु का विरद्द नहीं ये और भीतर तैठकर रुदा गुरु के ध्यान व चिंतन 
तब में लगे रहते थे | जब इनके सिख अ्रनुयावियों को इनका 
दैनिक कार्यक्रम पता न चला और वे बहुत घबड़ाने लगे, तब बुड्ढा ने 
प्रयत्न करके इनकी खोज की और दर्न्हं बाहर निकाला । 
तब से ये वरावर वाहर रदइने लगे और अपने देनिक जीवन का क्रम निश्चित 
करके नियमानुसार सिखों को उपदेशादि देने लगे। ये नित्य प्रति प्रातःकाल 
तीन घड़ी रात शेष रहे उठ जाया करते, ठंडे पानी ने स्नान करते, छुछ 
समय तक ध्यान व आत्मचितन करते, संगीतज्ञों द्वारा श्रसा दी वार का 
गान सुनते, फिर जाकर रोगियों और व्शिषकर कोदियों की देख-भाल 
करते, गुद नानकदेव की शिक्षाओं पर उपदेश देते, उपस्थित जनता को 
भोजन कराते, कमी-कमी बच्चों के खेल देखा करते और अंत में अ्रपने 
दरवार में बैठा करते ये । इनका कहना था कि बच्चों का हृदय सदा शुदू 
व सरल रद्दा करता हे और उन पर किसी प्रकार के शोक या बिपाद की 
छाप नहीं लगी रहती, इस कारय उनका जीवन श्रों के लिए भी 
अनुकरणीय दे । 


इनके समय में दी बादर बादशाह मर गया और उसका पुत्र हुमायूँ 
उसको जगह गद्दी पर बेंठा | उसने गुजरात व दक्षिण मारत पर आफ्रमण 
करने के अनंतर वगाल की ओर शेरशाद फे विरुद भी चद्ाई छी, विनन्‍्तु उससे 
हार मानकर पश्चिम की ओर मागने को विवश हुआा | उसने मार में सुना 
कि गुरु नानकदेव के आसन पर गुद श्रंगद उपदे शदे रऐे 

शुरु अंगद हैं और एक उुच्चे फ़क्र हैं। अतएव उसने इनफे 
व हुमायूँ. निशद आशीर्वाद के निमिच मेंद लेकर उपस्यित होना 
झपने लिए उचित समस्ता | जब वह इनके निकद फॉचा, 

तथ ये प्यानमग्न ये और उसमे दुछ दाल तक रा +एना पड़ा। इस पर 
स्वभावतः उसे ऋषमान फे फारए कोष हो आया झौर उसने धपनी तलयार 
स्थान से निकालकर इन पर बार परना चाहा |प्रड बह्दा छाहशा हे कि 


ज्ग्० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


उसकी म्यान से तलवार निकल नहीं सकी और उसे लज्जित होकर स्त+घ रह 
जाना पड़ा | उस समय तक शुरू अँगद का ध्यान छूट चुका था। इन्होंने 
'उसे वैसी दशा में पाकर वहुत फटकारा और कह्दा कि तुम्हें शेरशाह के आगे 
हार मानकर एक फकीर के सामने शक्ति-प्रदर्शन करना किसी प्रकार भी उचित 
नहीं था | फिर भी मुझे इसके लिए कोई खेद नहीं है और मैं तुम्हें आ्रशीर्वाद 
देता हूँ कि कुछ कष्ट मेलने के उपरांत तुम्हें विजय अवश्य मिल जायगी। 
डुमायें फिर काल पाकर विजयी हुआ ओर उसने गुरु अंगद के प्रति अपनी 
ऋतश्ता प्रकट करने की इच्छा भी की, किंतु उस समय तक इनका देह्वांत हो 
चुका था और इनके स्थान पर शुरु अमर दास बेठ चुके थे | 


अमृतसर से कुछ ही दूरी पर वसरका नाम का एक गाँव या जहाँ पर 
खत्रियों की भमल्‍ला शाखा के एक तेजमान नाम के व्यक्ति रहते ये | उन्हीं 
की जी वखत कँवरि के गर्भ से चार पुत्र उत्पन्न हुए जिनमें से सब से बड़े का 
नाम श्रमरू वा अमर दास था | अमर दास का जैन्म वैशाख शुक्ल १४ 
संवत्‌ १५३६ अर्थात्‌ सब्‌ १४७६ ई० को हुआ था और 

गरु अंगद व वे खेती व व्यापार से जीविका उपाजित करते थे। उनका 
अमरू. विवाह २३ वर्ष की अवस्था में मनसा देवी के साथ हुआ 

आर उससे उन्हें मोहरी व मोहक नाम के दो पुत्र तथा 

रानी व भानी नाम की दो पुत्रियाँ पैदा हुई । वे वैष्णव सम्प्रदाय के अनुयायी 
थे और नियमानुसार नित्य प्रति शालिग्राम की पूजा किया करते थे। किंठ 
उन्हें इन बातों से पूरा संतोष न था और वें किसी को गुरु मानकर उससे पूर्ण 
शांति लाभ करने के उपाय पूछने के फेर में सदा रह्दा करते थे | एक दिन 
जब बे इसी प्रकार की बातें सोच रहे ये कि उनके भतीजे के साथ हाल हीं 
की व्याही गई बीबी अमरू के सुरीले कंठ से निकलता हुआ गुरु नानकदेव 
के एक पद का कुछ अंश सुनाई पड़ा | वीवी अमरू गुरु अंगद की ही पुत्री 
थी और वह बाबा नानक द्वारा रची गई मारू राग की कुछ पंक्तियाँ* गा रही 
थी | उस संगीत ने अमर दास के ऊपर एक विचित्र जादू डाल दिया और 
उन्होंने उसके निकट जाकर उसे बार-बार दुददराने की प्रार्थना की। उसे 





“करणी कांगद मनु ससवायी, बुरा भला दुइ लेख पये। हि 


थे जिउ जिंउ किरतु चलाए तिउ चलिए तउ गुण नाहीँ अंतुहरे ॥ १॥ 
चित चेतसि की नहीँ वावरीआ, इरि विसरत तेरे युयगलिआ ॥ 
शत्यादि रायु सारू, पद २, ४० ९९१४ २॥ 


हा 


-- मानक-पंथ वा सिख-घर्म ३०१ 


घुनकर और याद कर वे बहुत प्रसन्न हुए और गुद अंगद से भेंट करने का 
निश्चय किया | बीती अमरू ने उन्हें ले जाकर गुर अंगद के निकट पहुँचा 
दिया और अमर दास उनके यहाँ शिष्यवत्‌ रहने लगे। 


2 एक बार किसी गोविंद नामक व्यक्ति ने क्रिसी मुकदम में रुूफलता 
पॉने के उपलक्ष में व्यास नदी के किनारे एक नया नगर बसाने की इच्छा 
प्रकट की और उसमें काम लगाकर गुर अंगद से आवश्यक सहायता 
प्राप्त करनी चाही | गुरु अंगद ने अपने शिष्य श्रमर दास को अ्रपनी 
| छुड्टी देकर मेज दिया। अमर दास ने गोदिंद को नगर- 
अमरू की निर्माण में अनेक प्रकार के परामर्श दिये और छृतन् 
शुरुभक्ति गोविंद ने गुरु अंगद के लिए वर्धा पर एक सुन्दर महल 
के ' मी बनवा दिया। अमर दास तब से उसी मकान में 
शुरु अगद की आज्ञा पाकर निवास करने लगे और वह नगर पहले “गोविंद- 
वाल” कहलाकर फिर गोइंदवाल नाम से प्रसिंद हो गया। अमर दास 
गोइंदवाल में नित्य प्रति पहर भर रात शेष रहे उठा करते और व्यास 
नदी से पानी लेकर गुरु श्रगद को स्नान कराने खट्टर तक जाते। रास्ते 
में 'जपुजी का पाठ भी करते जाते जो गोइंदवाल एवं खट्टर के भ्राघे 
मार्ग में हो बहुधा समाप्त हो जाया करता था। खट्टर में वे “झसा दी 
बार! का भजन सुनकर फिर गुरु की रखोई के लिए भी पानी मरते ये और 
उनके बत्तनों को माँलकर जगल से लकड़ी भी ला दिया करते ये | इस 
प्रकार संध्या समय भी 'धोदर! का मजन अश्रवण कर वे नित्यश; अपने 
के पैर दवाया फरते ये और उन्हें सुलावर फिर पीठ की ओर से दी 
गोइंदवाल वापस चले जाते ये। खट्टर के निकट दी जुलादों का एक गाँव 
था और उनके घरों के श्रासपास बुनते समय उनके पैर रखने के लिए 
कई गढ़े खुदे हुए पे | एक दिन पानी लाते समय इन्हीं में से किसी गढ़े में 
अमर दास का पैर भूल से पढ़ गया और वेगिर पढ़े मिसक्री आवाज 
झुनवर जुलादे घर से निकल ,'घ्ाये और 'चोर-चोर! विल्लाने लगे। परंदु 
बाहर प्राते ही उन्होंने श्रमर दास को जपुली! का पाठ करते हुए पाया 
ओर उन्हें वही 'नियांदा अमरू? समककर झपनी दया दिखलादी। 


झमर दास, इस प्रसार सेवा करतेनरते गुय प्रंगद के प्रिय दिप्प 
है| गए और उनपर इनकी बड़ी कृपा दिखलाई देने लगी। झमर दाह 


भ 
डॉ दः 
जी 
चल 


०२ उचरी भारत की संत-परम्परा 


इनके हाथों से प्रति वर्ष दो वार कुछ कपड़े पाया करते थे, जिन्हें वे भद्धा 
के साथ अपने शिर पर बाँध लेते ये | अंत में उनके ऐसे वस्च बारह की 
संख्या चक्र पहुँच गए थे और उनके शिर पर एक बहुत 
अंतिम समय वड़ी पगड़ी तैयार हो गई थी। अमर दास ने एक वार 
भक्ति के आवेश में अपने गुरु की बिवाई से मुँह लगा- 
कर उसका खून तक चूस लिया था और इसमें तनिक भी घुणा वा कष्ट 
का अनुभव नहीं किया था | वे अ्रव तक स्वयं भी वृद्ध हो चले ये और 
उनकी अ्रनेक दुः्साध्य सेवाश्रों को देखकर औरों का द्वृदय द्रवित हो 
जाता था। इसी कारण गुरु अंगद ने एक वार जुलाहों वाली उक्त घटना 
के अनंतर उन्हें प्रेमपूर्वक्क अपने निकट बुलाया, नहलाया,- नवीन वद््र 
धारण कराया और अपने स्थान पर उन्हें बिठलाकर पाँच पैसे और एक 
नारियल उनके सामने भेंट के रूप में रख दिया तथा भाई बुड़ढा से कहा 
पफ्रि उन्हें नियमानुसार ललाट पर तिलक देकर श्रमिषिक्त कर दें। फिर 
>तो उस दिन से अमर दास गुरु अमर दास के नाम से प्रसिद्ध हो गए 
आर चेत सुदी ३ संवत्‌ १६०६ अ्रर्थात्‌ सन्‌ १५५२ ६० को गुर अंगद का 
व'ेहांत हो जाने पर गुरु अंगद की माँति ही शुरु के रूप में उपदेश देकर 
अनुयायियों का कल्याण करने लगे | 3 


गुरु भ्रंगद ने अपने समय में कुछ नयी प्रयाएँ चलाई” और पहले से 
आनेवाली वातों में भी अधिक योग दिया। इन्होंने सर्वप्रथम गुद नानक 
देव की रचनाओ्रों को एकत्र कराकर उन्हें गुरुमुखी! नाम की एक नयी 
लिपि में लिखवाना आरंभ किया | इस लिपि के आधार विशेषकर शारदा 
एवं लहडी लिपियों के प्रचलित रूप मान लिये गए और 

गगुरु अंगद के इसमें देवनागरी की लिपिवाले वावन श्रद्धरों की जगह 
कार्य. केवल २५ अचछ्ञर ही सम्मिलित किये गए। तदनुसार 

इसके अक्षरों के रूपों में मीं बहुत-से परिवर्तन किये गए। 

उदाहरण के लिए, देवनागरी का 'म? गुरुमुखी का 'स, उसका? भ? इसका 
कमर, उसका “डॉ इसका “व”, उसका 'प इसका आर उसका थध! 
इसका व थोड़े-से ही फेरफार के साथ बना लिया गया। तब से अर्थात्‌ 
संवत्‌ १५८६ वा सन्‌ १५३२ ई० से गुरुम्रखी-लिपि सिखों की घार्मिक लिपि 
समसी जाने लगी । इसी प्रकार गुरु अंगद ने गुरुओं की जीवनी लिखाने 
न्की परिपाटी भी सर्वप्रथम आरंभ की श्रौर उसी के अनुसार कदाचित्‌ संवत्‌ 


न 


नानक-पंय वा सिस-घर्म श्०्३्‌ 


१६०१ में जन्म सासी माई वाले की' रचना हुई। गुर अंगद ने इसके 
अतिरिक्त गुरु नानकदेव के समय से चलनेवाली लंगर वा मंदारे की प्रया 
को मी और विस्तार दिया। इनका लंगर प्रति दिन नियमपूर्वक्र चला 
करता और उसमें सिखों के अतिरिक्त अन्य अतिथि भी बहुत बड़ी संख्या में 
एक साथ सम्मिलित हुआ करते ये। गुर अंगद की रचनाएँ अ्रधिक नहीं 
मिलती और जो हैं, वे समी अंथसाहिव' में मइला २? के नीचे मिन्न- 
मिन्न रागों में संरदीत हैं और इनमें माफ, सोरठ, यही, रामकली और मलार 
की वारें तथा सारंग नाम की रचना मुख्य हं। सारंगवाले पद को गुरुमुखी 
का आविष्कार करने के अनंतर उन्होंने प्रखन्न होकर यावा था | 


(४ ) गुरु अमर दास 


. गुरु अगद शाक्त-सम्प्रदाय में तथा गृढ अमर दास बेप्णव सम्मदाय 
में बहुत फाल तक रहकर सिख-घमं में दीक्षित हुए ये और इनसे अपने- 
अपने गुरुओं अर्थात्‌ क्रशः शुदु नानकदेव एवं गुद अगद से कमी पहले 
का कोई परिचय वा संत्रघ न था। उक्त दोनों पहले से ही घार्मिक भावनाश्रों 

से भरे हुए. व्यक्ति ये और उन्हें उच्च धार्मिक मावोत्राले 
शिप्य-परम्परा गीतों ने प्रमावित करके उनका मत परिवर्तन करा दिया 
का क्रम था। उनकी अपनेन्श्रपने गुरुओं के प्रति भक्ति एवं भद्दा 
स्वतंत्र रूप से जागव हुई थी और वद अंत तक एक ही 
प्रकार से उनके द्वदयों में बनी रही | इनमें से प्रत्येक फे जोवन में अवत्त्या 
अधिक हो जाने पर ही नवीन प्रकार के भावों का उदय हुच्ा था और उसे 
आगे के लिए. नवीन मार्ग का अनुसरण करने की प्रेग्या मिली थी | परन्तु 
अमर दास के अनंतर इस प्रकार गुरु परम्परा चलने का नियम यंद हो गया 
और तथ से आगे का गुद बराबर फोई न कोई अपने परिवार या संदंघ का 
ही बिठाया जाने लगा, मिस कारण गुरु बनने फा अधिकार कमौी-क्मी 
पैतृक तक समक्का उाने लगा | इसका परिणाम आगे चलकर यहाँतक 
बुरा हुघा कि एक भाई के गुद दन जाने पर उसका दूसरा भाई उसके प्रति 
बहुधा देप का भाव रखने लगा और शवथुओं से “मिलकर उसे नीचा तह 
दिसाने पर भ्दच हो गया। युदकों की उदारता फे सारण ऐसी सिदति हे 
यथपि कोई यदुठा नहीं शझ्मापाई, दितु फ्रिर मी उसे समालने में उनका 
झुछ समय लगता ही सट्टा | 
गुर अंगद को गयी धाम झरने फे समय गुद घमर दास की ऋझवरदा 


इ०४ उचरी भारत की संत-परम्परा 


लगभग ७३ वर्ष की हो चुकी थी। ये अ्रधिकतर गोइंदवाल, में रहा करते थे 
इसी कारण गुरु अंगद के युत्र दातू ने खट्टर के स्थान को रिक्त पाकर अपने 
पिता की जगह पर अपना अधिकार जमा लिया। उसने लोगों से स्पष्ट 
शब्दों में कह दिया क्रि अमर दास हमारा नौकर रह 

शुरू अमर दास चुका है ओर अब अधिक बुडढा भी हो चुका है, वह 
का स्वभाव सुर नहीं कहला सकता | परन्तु सिखों को यह बात अ्रप्रिय 
जान पड़ी और उन्होंने गुरु अंगद के वचन्नों को स्मरण कर 

के गुरु अमर दास के पास,जा उनसे अपना दुःख प्रकट किया | दातू इस 
वात से और भी क्रुद हे उठा और उसने गोइंदवाल पहुँचकर वृद्ध गुर 
अमर दास को गाली देते हुए उन्हें ठोकर मारकर गिरा दिया | गुरू अमर 
दास ने समलकर दातू के पैर पकड़ते हुए पूछा, आपके चरणों में चोट तो 
नहीं लगी | ऋृपापूर्वक मुझे क्षमा कर दीजिए |! उससे इतना कहते हुए ये 
गोईंदवाल से भी इटकर अपने जन्म-त्थान वसरका चले आये और वहीं 
रहने लगे | उनके सिख अनुयायियों को यह सुनकर और मी खेद हुआ 
ओर वे इन्हें फिर से गोइंदवाल लाने का प्रयत्न करने लगे | दातू को इसी 
बीच में किसी डाकू ने पैर में चोट पहुँचा दी। वह लंगड़ा होकर खद्ढूर 
वापस चला आया और भाई बुड़्ढा आदि सिखों ने गुद अमर दास को समझा 
बुक्काकर उन्हें फिर गोइंदवाल की गद्दी पर बिठा दिया | गुद अमर दास क्षमा 
व सहनशीलता की मूर्ति थे और ये इसी वात के उपदेश भी बहुधा दिया 
करते ये, किंतु इनके शत्रु वरावर इस बात से लाभ उठाते रहे। - न 
गुरु अमर दास का लंगर भक्त अनुयायियों की मेंठों के आधार पर 
चलता रहा | जो कोई भी उनके यहाँ आता, भर पेट भोजन प्राता | बिना 
इनके लंगर में भोजन किये किसी को भी उनके दर्शन कस्ने का अधिकार 
नहीं था | जो कुछ मेंट में प्रात होता, वह श्रति दिन व्यय डो जाता था, 
बचता न यथा। ये अपने कपड़े मी बहुत कम वदला करते 

लंगर की प्रथा ये ओर जब वदलते ये, तब पुराना कपड़ा किसी योग्य 
; सिख को ही दे दिया जाता था | इनके लंगर में अनेक्र 
प्रकार के स्वादिष्ट भोजन बना करते थे, किंतु ये स्वयं सदा रूखे-सूखे अन्न 
पर ही निर्मर रह करते थे | जो कोई मी इनके यहाँ आता, खाने अयवा 
उपदेश सुनने के समय बरावर एक पंक्ति में ओर एक भाव के साथ बैठा 
करता था। कद्दा जाता हे कि एक वार अकबर वादश्ाह को भी यही करना 


नानक -पंथ वा सिख-बर्म इ०घ४, 
पड़ा था | इस प्रकार ये समानता के भाव के मी बहुत बड़े पछणदी थे और 
संसार में रहते हुए ही ईश्वगराघन करने का बरादर उपदेश दिया करते ये। 
इनका कहना था कि जिस प्रकार कमल कीचड़ में उत्तन्न होकर मी अपनी 
पंखुडियों को यूर्य की ओर विकतित किये नरद॒ता है, उसी प्रकार मनुष्य को 
चाहिए कि सांसारिक व्यवद्वार में लगे रहने पर भी अपना मन सदा ईश्वर 
की ओर लगाये रहे । 

गुरु श्रमर दास की पत्नी मनसादेवी को अपनी पुत्री भानी की अवस्था 
देखकर ऐसा विचार हुआ्रा वि वह व्याह करने योग्य हे। गई है| उन्होंने गुर 
अमर दास से यह बांत प्रदद की और एक दिन अपने घर फ्े बाहर से 
गुजरते हुए किसी खोंचेवाले लडके को दिखलाकर बतलाया कि घर की 

अचस्था उसी के समान होनी चाहिए | इस पर गुरु ने उस 

दामाद शिष्य लड़के को अपने निकूट दुलाऋर उसे देखा-माला ओर 

जठा उसी छो पद कर लिया | उस लड़के का नाम जेठा था 

और वह लाहौर नगर छे चुन्नी मंडी महल्ले के नियानी 

किसी हरिदास नामक खन्नीं का पुत्र था। उसका जन्म मंगलवार मित्ती २. 
कार्तिक कृष्ण पक्ष सवत्‌ १४६१ अ्रथति सन्‌ १४३४ ६० में दया फकेंवरि 
गर्भ से हुआ था | वद देखने में सुन्दर था और सदा मुसक़राया फरता था। 
वह बचपन से दी साधुश्नों की संगति पसंद करता था, 5िंवु माता-पिता ने 
उसे चने उबालकर घुपनी बेचने का काम ठीप दिया था। उन्हीं चनों को 
लेकर वह बहुधा रावी के उिनारे चला जाता और वर्श पर स्नान परनेयाले 
साधुओं को उसका जलपान करा दिया करता । एक बार वह ऐसे ही साधु प्रो 
के साथ-साथ लगा हुआ गोश्दवाल पहुँच गया या, जहाँ पर गुय अमर दःमस 
ने उसे अपनी पुत्री फे वर के रूप में स््रीक्षीर कर लिया | गुर अमर दास ने 
लड़ते फे पिता एरिदास को अपनी बातें बदला मेरी और उसने अपने 
पिरादरी ये सोदों खन्रियों की बारात लाकर विदाह कर लिया। ठद ने लेटा 
गुरु ध्रमर दास फे निकट उनके दामाद एवं शिष्य के रूप में भी रहने छगा 
झौर वही भागे चलकर गुर रामदास यहलाया | 


एक बार कतिप्य अ्ाध्यरों ने अकबर दादशाट हे निकट इन दान छोे 
शिक्षामद कभी कि शुद अमर दास के कारश हिंदू धर्म बा 'प्रामाम होडशा 


शिया । परन्तु दांत बृद्ध हमे फ 
ए[० «०-२७ 


-$०६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


इन्होंने कहला मेजा कि मेरा पुत्र मोहन सदा ध्यान में लगा रहता है और 
मोहरी को दरबार में जाने का अभ्यास नहीं, अतएव जेठा को मेज रहा हैँ | 
इस पर जेठा अकबर के यहाँ पहुँचे और उसके साथ बहुत 
छदरहार-यात्रा समय तक सत्संग करते रहे। अकबर को उनकी बातें 
सुनकर पूरा संतोष हो गया और उसने उन्हें यह कहकर, 
लौटा दिया कि शुरु अमर दास एक बार «हरद्वार जैसे तीथाँ में पर्यटन करके 
हिंदुओं को कुछ आश्वासन प्रदान कर दें | तदनुसार गुरु अमर दास ने 
अपने मत के प्रचार के लिए भी दरद्वार की यात्रा उचित समझी और अपने 
अनुयायियों को लेकर वहाँ के लिए चल पड़े | तब तक यह प्रसिद्ध दो गया 
था कि उनके साथ जानेवालों को तीर्थयात्रा का प्रचलित टेक्स नहीं देना 
पड़ेगा | अ्त्तएव इनके साथियों की संख्या बढ़ गई | वे इनके लगर में मोजन 
करते थे, इनकी गायक-मडली में मिलकर भजन गाया करते ये त्रथा स्नानादि 
के लिए मिले विशेष सुभीते से भी लाभ उठाया करते थे | गुद अमर दास 
इस प्रकार सबके साथ अमण करते हुए तथा मार्ग में अपने मत के स्वंध में 
वपदेश देते हुए हरद्वार की यात्रा से लौट आये | 


एक वार गुरु अमर दास ने जेठा से कहा कि ठुम कहीं जाकर अपने 
लिए कोई स्थान चुन लो श्रीर वहाँ एक मकान बनाकर तालाब भी खुदवा 
व्तो ।इस आज्ञा के अनुसार जेठा ने गोइंदवाल से २५ मील की दूरी पर एक 
जगह पसंद की और वहीं पर अपना स्थान निश्चित कर लिया | फिर क्रमशः 
वहाँ पर ओरों की मी वस्तियाँ वन गई और एक तालाब 

सालाव-निर्मांण 'संतोषसर! नाम का तैयार हो गया। फिर उसी के पूरव 
की ओर उन्होंने एक दूसरा तालाब भी वनवाने की आशा 

दी और वतलाया कि पूरा हो जाने पर वही श्रागे अमृतसर! नाम से प्रसिद्ध 
होगा | शुरु अमर दास ने इसी बीच में जेठा की भक्ति की अनेक प्रकार से 
परीक्षा ली और एक वार तो इन्होंने उनसे एक ही चूबतरे को सात वार 
ईगरा-गिराकर बनवाया | प्रत्येक बार प्रसन्नतापूर्वकं अपनी आज्ञा का पालन 
बकरया जाता हुआ देखकर इन्होंने आशीर्वाद दिया कि ठम्हारे वंश में छात 
युश्त तक गुरु की गद्दी मिलेगी। इसके सिवाय एक दिन संध्या समय जब 
शुरू अमर दास ध्यान में मग्न थे, उनकी पुत्री तथा जेठा की पक्षी बीबी 
भानी ने देखा कि उनके पर्लेंग का एक पाया टूटा छुआ है ओर यह समक्त 
कर कि परलेंग के गिर जाने से उनका ध्यान कहीं भंग न हो जाय, उन्होंने 
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इंटे पाये की जगह श्पने हाथ का सहारा दे दिया। जब गुर ने आँख खोल 
आर उन्हें ऐसा करते देखा, तब प्रसन्न होऋर उनसे कोई वर सगिने को कद्दा। 
बीवी मानी ने उनसे निवेदन किया ऊफ्रि अब से गुर परम्परा मेरे हो वंश से 
चलती रहे । गुर अमर दास ने इस पर “श्वमत्तु” कर दिया, ऊितु इसके 
साथ ही यह भी बनलाया कि तुमने बिना सोचेन्सममे गुद को परम्पग फे 
बहते हुए सोत को बाँध द्वारा बाँधने को चेष्ठा की हैं, अ्रठएवं इसका 
परिणाम संक्टों से रहित न होगा गुरु अमर दास का यह कथन शागे 
चलबर नत्य निकला | 


गुर अमर दास ने अपना मरण-समय निक्रट जानकर एक दिन मित्ती 
मादों खुदी १३ सबत्‌ १६३१ अर्थात्‌ सन्‌ १४७४ ई० को जलेठा फो रामदास 
के नाम से श्रपनी गद्दो पर त्रिठा दिया और उनके सामने निप्रमानुसार पंच 
पैसे श्रौर एक नाग्यिल श्रपण कर उन्हें माई घुडढा-द्वारा तिलक भी फरा 
दिया । गुर अमर दास का देदांत संवत १६३१ के मादो 
इनके कार्य व को पूर्णिमा के दिन १० बजे दिन यो हुश्वा था | गुरु 
अंतिम दिन श्रमर दास ने '्पने मत के प्रचारा्थ २२ ऊेंद्र ( मंजे )* 
स्थापित डिये थे और स्री-रि्ता के निमिच ५२ उपदेशिडाएँ 
भी भिन्न मिन्न स्थानों में नियत की थीं। इनकी रचनाओं में सब से प्रसिद्ध 
आनंद! है जो विशेषफर उत्सवों के अवसर पर गाया जाता £ और श्यके 
अतिरिक्त कुछ बारों, पदों व सलोड़ों की भी इन्होंने रचना की एऐ जो सभी 
वप्रथसाटिय में संग्रहीत हैं । 


(५४ ) शुरु रामदास 


शुरु रामदासत कुछ दी दिनों में एक प्रसिद मद्रापुरप हो गए पझौर 
इनकी प्रशंसा चारों औोर फ्रैनने लगी। धोचंद, जो ग़ुद नानकदेय थेः 
बढ़े लड़के ये झौर डिन्होंने 'उदाठी रुम्यदापा को स्पायना की थी, सग्ल 
सेप में इधर-उधर भ्रमण किया करते ये। उन्होंने गुर श्ंगर या गुर 
अमर दाखसे भी येंद नहींवी थी, विंतु रु रामदास 

गुर रामदास की झू्पांति यो मुनकर बह इनसे मिल्गे दाये झीर 
व स्ीचंद गोश्ददाल दी सोमा तह पहुँच गए । मुझ शामदास ने 
उनके झागमन को खूचना शबर इस स्थ्टिए् एप 
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पाँच सौ रुपयों के साथ उनकी अ्रगवानी की। श्रीचंद ने इन्हें देखकर 
कहा कि आपकी दाढ़ी बहुत लवी हो गई है, जिसके उत्तर में गुद रामदास 
ने वतलाया कि हाँ, आपके चरणों को पोंछने के लिए मैंने इसे बढ़ा 
रखा है। श्रीचंद को इस उत्तर ने प्रभावित किया और वे प्रसन्न हो गए. | 


गुरु रामदास ने तालातब के निर्माण का कार्य पूर्ववत्‌ जारी रखा और 
उसके निमित्त द्रव्य सग्रह करने तथा धर्म-प्रचार के लिए इन्होंने कई 
व्यक्तियों को नियुक्त क्रिया |ये लोग “मसंद” कहे जाते थे जो पूर्वकाल 
में प्रचलित मसनद शब्द का विकृत रूप था। अफगान बादशाहों के 
समय में 'मसनदे अली” कुछ विशेष प्रकार के दरवारियों 
मर्दों की की पदवी थी ओर सिखों के रुच्चे बादशाह होने के 
नियुक्ति नाते गुरु रागदास के उक्त कर्मचारियों का नाम भी 
उनके शब्दों में मंद ही रखा गया | इनका काम मिन्न- 
मिन्न प्रदेशों के रहनेवाले अनुयायियों तथा अन्य लोगों से मी द्रव्य लेकर उसे 
गुरु के पाउ व्यय करने के लिए मेजना थ । तालाब के खुदाने का कार्य 
चल दीं रहा था कि उसके निकट अनेक मनुष्यों को घनी वस्ती जमने 
लगी और वह रामदासपुर के नाम से ग्रत्िद्ध हो चली | 


एक बार शुरु रामदास के एक प्राचीन संबधी ने उनसे जाकर निवेदन 
किया कि मेरे लड़के का विवाह होने जा रह्या है, उसमें सम्मिलित होने 
चलिए | परन्ठ गुरु रामदास के सामने बहुत-सा काम था, इसलिए उन्होंने 
वह्हाँ पर स्वयं न जाकर किसी को अपने प्रतिनिधि के रूप में भेजना उचित 
समझा | शुरू रामदास के उस समय तीन पुत्र प्रथीचंद, 

शुरु रामदास महादेव और अर्जन वर्तमान थे। उन्होंने उनमें से बड़े 
व पुत्र अजुन श्रर्थात्‌ प्थीचंद वा प्रियिया से पहले कहा कि तुम 
जाकर उक्त उत्सव, में सम्मिलित हो जाओ, किंतु उसने 

कई प्रकार के बहाने पेश किये ओर अंत में जाने से इनकार कर दिया । 
इसी प्रकार महादेव ने भी कहा कि मुझे, सांसारिक वातों में कुछ भी दचि 
नहीं और में ऐसा करना अपने स्वभाव के विरुद्ध सममता हैँ | परत गुद 
ने उक्त प्रस्ताव को ज्योंदी श्रजन के सामने रखा, उसने उसे तुरंत स्वीकार 
कर लिया और “जैसी आज्ञा? कहकर वहाँ से चल दिया। लाहौर पहुँचने 
पर अर्जन को उत्सव के उपरात भी बहुत दिनों तक रह जाना पढ़ा और 
वह अपने पूज्य प्रिता के वियोग में क्रमशः अधीर होने लगा | अतएब 
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उसने अपने पिता के नाम एक पत्र मेजकर कुशल-स्ेम पूछा आर 
दर्शनों की इच्छा प्रकट की | परन्तु प्रियिया ने उस पत्र को दूत के हाथ 
से ले लिया और उसे छिपाकर श्रजुन के यर्दां कला मेजा कि जय तक 
बुलावा न जाय, उसे वहीं रदना होगा। प्रिथिया ने अर्जन के एऋ दूसरे 
पत्र के संबंध में मी जब यही चाल चली ओर उसे ये रब बातें विदित 
ही गई”, तब उसने अपना तीटरा पत्र 'नं० ३! करके लिखा ओर उसे 
बड़ी सावधानी के साथ मेजा। अब की बार अंतिम पत्र गुद को मिल 
गया अ्रीर उस पर संदेह करके उन्होंने प्रिथिया ऊे पहनावे ऊे पाकेद से 
अ्रन्य दो पत्र भी बरामद' दर लिए । प्रिथिया इस घटना के कारण अत्यंत 
लब्नित दुआ और भाई चुड़ढा ने इस बात की चर्चा सर्वत्र फैला दो। 
गुरु रामदास ने भी श्रपने छोटे पृत्र अजुन से ही प्रसन्न होरर उसे सबसे 
योग्य माना और पाँच पैसे तथा एक नारियल की मेंठ उसके सामने अर्प्ति 
कर उसे भाई बुडदा द्वारा निलक दिला दिया । 
उक्त गुरुगद्दी के कारण प्रिधिया की लज्भा क्रोध में परियत हों गई 
और उसने आ्वेश में आकर अपने पिना के प्रति भी दुवचन कदें। उसने 
प्रतिज्षा की कि मैं गुर अजुन को दृद्यकर ही छोडूँगा श्रौर उसबी जग 
स्वयं बैठकर इस बात की रवीकृति बादशाह से भी करा लूँगा। रामदास 
ने तब उसे बहुत समकाया-बुमाप्रा, परंतु उसने उनकी 
भीन प्रिथिया एक न सुनी और अत में रुष्ट ऐकर उन्हें उसे मीन! 
अथवा दुष्ट स्वभाव का मनुष्य तक कइ्टना पढ़ा। गुर 
रामदास इस घटना फे इुछ ही पीछे श्रजन वो लेकर गोरंदबाल आये 
और वर्ह की दाचली में स्नान करके प्रानश्ाल के समय “हपुजी' एय 
थ्रिसा दी बारो का पाठ झग्ते हुए ध्यान-मस्त हो गए। फिर सपदिय ऐोमे- 
इऐते पउन्दोने सभी सिसों यो चुलाफर उन्हें गुर ऋजन को समर्पित गर दिया 
झोर उनसे बडा कि प्रसनरर दा तालाब शीघर दइनदा देना तथा दिख- 
7] मिद्वातों ष्ज अझनमार चलने प्ः लि दर उपडेस देख देने रृटना। शुझ 
शमदास दा देहांत मिती भादों रूदी ३, उदत्‌ (१६१८ झर्पानू मन रप्धर 
इल बी झा था। 
गुर रामदास वी सभी उप्लब्ध रचनाएं 'प्न्धमारिद समूहट है । 
इनमें भी मिनन-मिन्स शभों फे झतगल ४ाये २ निंदा लिडा पका 


रचनाएँ पइ व 'दारे' हैं जे बाविएय पमलोरो' के सवच पर २ 
एप हये दिये गए हैं च्द्रर हुमा संशय कारों यह रे ै। 


इ१० उत्तरी मारत की संत्त-परम्परा 
(६) गुरु अजुन देव 


गुद अज्चुनदेव का जन्म गुरु रामदास की पत्नी बीवी भानी के गर्म से - 
मिती वेशाख कृष्ण ७ मंगलवार संवत्‌ १६२०, अर्थात सन्‌ १५६३ को 
गोइंदवाल में हुआ था | इनके नाना गुर अमर दास इन्हें बहुत मानते यें 
और प्रतिद्ध है कि एक वार उन्होंने इन्हें गुरुगद्दी तक देने की इच्छा प्रकट 
की थी | कहा जाता है कि बचपन में एक बार ये अपने 
जन्म व सोये हुए नाना की पलंग तक चले गए और उन्हें 
वाल्यकाल सोते से जया दिया | सोते समय उन्हें कोई कभी छेड़ा नहीं 
करता था और इनकी माता को भय हुआ कि पिता 
जी कहीं इन पर रुष्ट न हो जायवेँ। परंठु उन्हें यह देखकर आश्चर्य 
हुआ कि उठते ही उठते शुरु अमर दास कद रहे हैं, “आने दो, भेरे 
पास उसे आने दो। यह मेरा दोहित पानी का बोहित होवेगा |? ऐसा 
कहने का तालय उनका यह था कि समय पाकर वह बच्चा एक ठिन 
सासारिक जीवों क्रो भवसागर से पार उतारनेवाला होगा । अ्रजुन 
इन दिनों वरावर गुरू अमर दास के ही निकट अपनी माता के साथ 
रहा करते थे ओर बचपन से ही इनके कोमल हृदय पर उस महापुरुष का 
प्रभाव सदा पडठा रहा | कुछ दिनों के अनतर इनका विवाह वर्तमान मिला 
जालंधर के मेओ गाँव में रहनेवाले किसनचंद की पुत्री गंगा से हुआ | 


गुरु रामदास का देहांत हो जाने पर जब ये गद्दी पर बैठे, तव इनके 
मामा मोहरी ने परम्परनुसार अपने पिता के उत्तराधिकारी के रूप में इन्हें 
एक साफा अग्पमित क्रिया जिसपर इनके सबसे बड़े भाई प्रिथिया ने आपत्ति 
की। गुरु अज्ुन देव ने इर्षपूर्वक उस कपड़े को प्रिथिया के हवाले कर 
दिया और स्वयं गोइंदवाल से हटकर अमृतसर चले 

प्रारंभिक कार्य आए । यहाँ आने पर मी कतिपय चौंधरियों के कइने 
पर इन्होंने गुरु-गह्दी को मिलनेवाले छुछ कर तथा 

सकान के किराये की आय प्रिथिया को दे दी ओर इसी प्रकार अपने 
दूसरे भाई महादेव को भी कछ प्रबंध करके दे डाला। अ्रव इनके लिए 
आमदनी के रूप में केवल वही द्वव्य रह गया जो मक्त अनुयावियों द्वारा 
भेट में झूहँ मिल जाया करता था | ऐसे ही साधनों के सहारे इन्होंने सर्व- 
प्रथम अपना ध्यान अमृतसर का निर्माण पूरा करने की ओर लगाया। 
तालाब की खुदाई युद रामदास के ही समय में पूरी हो चुकी थीं। शुरू 


द्रव 


| ना नचपै ७ 


बना 


सी आय आधा अगढा अ>ढहू जआष्एछ 


ध्ा 


कोर 5 पी हे ज>ो«& के 


न है » अं» हो 
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२4 
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अजुन देव ने उसके वैंघाने आदि का कार्य भी समाप्त कर दिया और उसके 
बीच में '“हरमंदरः नाम के एक मंदिर का भी वनाना आरंभ किया। इस 
हरमंदर की डँचाई गुरु की आज्ञा के श्रनुवार आसपास के मंदिरों से बढ़ने 
नहीं दी गई | उनका कहना था कि जो नम्न वा नीचा वनकर रहता है, 
यही ऊँचा हो जाता है | वक्त जितने ही फते रहते हैं, उतने ही नीचे मुके 
भी रहते हैं। इसी प्रकार मंदिर का द्वार भी चारों ओर से खुला रहने दिया 
गया | गुरु अजुन देव का कह्दना था कि यह सभी अकार के लोगों की 
पूजा का स्थान बनेगा | इसके बीच में अन्थसादिबर रखा रहता है और 
उसके प्रति मक्ति प्रकट की जाती है| इस मंदिर की बुनियाद संवत्‌ १६४५ 
अर्थात सन्‌ १५४८६ के माघ महीने के प्रथम दिचस को ही डाली गई थी 
और पहली इंट इन्होंने स्रय॑ रखी थी। ईंट के एक वार श्रकस्मात्‌ कुछ 
इट जाने पर इन्होंने कहा था फि चुनियाद फिर कमी डाली जायगी और 

यह वात सं० १८१६ में अहमदशाह के आक्रमण के समय सच्ची निकली, 
जव दो वर्ष पीछे खालसा फौन ने इसे फिर से जीतकर अपने अधिकार में 
लिया और दूटे-फूटे मंदिर को दूसरी वार बनवाया | 


अकवर वादशाह के मंत्री राजा बीसल गुरु के साथ धार्मिक मतमेद 
होने के कारण इनसे दोष रखते थे और इनकी उन्नति को भी नहीं देख 
सकते थे। अतएव कई वार इन्दोंने इन्हें श्रपमानित करने तथा कष्ट 
पहुँचाने के अयरन किये | किंठु संयोगवश वे कभी कृतकार्य न हो सके और 
कुछ दी दिनों के अनंतर यूसुफज्ाइयों के विदद्ध लड़ते 
द्ेप का समय मार डाले गए। इचर गुरु का बड़ा भाई 
सामना. प्रियिया भी इनके नाश के लिए. पड्यंत्र रवने में सदा 
लगा रहा | बादशाह के कर्मचारी सुलही ख्राँ के साथ 
मिलकर उसने कई उद्योग क्यि, कितु वजीर खाँ की सहायता के झारण 
उसकी दाल नहीं गलने पाई और चइ उदा अफउल ही होता रह गया ! 
शुरु अजुन देव ने इसी बीच सन्‌ १५६० के किसी महीने में तरनतारन 
की भी बुनियाद डालकर वहाँ पर एक तालाव खुदवा दिया और इसी 
प्रकार व्यास एव सतलज नदियों के बीच जालंघर दोश्राव के अंतर्गत एक 
दूसरे नगर का निर्माण किया जो कर्वासपुर नाम से प्रसिद्ध हुआ | 


शुरू अछुन देव दी पत्नी गंगा ने उनसे कई बार फिसी पत्र के लिए 
प्राथंना की और इन्होंने प्रत्वेक्षे अबसर पर यही पगमर्श दिया कि तुम 


ई१३ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जाकर भाई बुडढा से आशीवांद लाओ, तो वुर्म्ह पुत्र उत्पन्न हो सकेगा। 
अंत में बीवी गंगा भाई बुड़ढा के पास भोजन तैयार करके ले गई श्र 
उनकी परसी हुईं थाली को माता का दिया हुआ प्रसाद 
पुत्नोत्पप्ति कहकर भाई घुडढा ने बड़े प्रेम के साथ खाया | उन्होंने 
भोजन के उपरांत कहा कि मुझ भूखे को तृप्त कर देने के 
उपलक्ष में आपको एक युत्ररत्न होगा जो अपने शत्रुओं के शिर उसी प्रकार 
कुचलेगा जिस प्रकार अभी मेने प्याज कुचले हैं। तदनुसार मिती आपाढ़ 
चदी ६, संवत्‌ १६४५२, श्रर्थात्‌ ता० १४ जून सन्त १५४६५ ई० को वढ़ाली 
गाँव में बीवी गगा के गर्भ से दरगोत्रिंद का जन्म हुआ | अपने पिता के ये 
इकलौते युत्र थे तो मी प्रिथिया तथा उसकी स्त्री को इनका जीना बहुत खला 
करता था | इस कारण बच्चे दरगोविंद के प्राण लेने के लिए उन दोनों ने 
दास-दासियों तथा कर्मचारियों को मिलाकर अनेक बार मिन्‍्न-भिन्‍्न प्रकार 
की चेष्टाएँ कीं | किंतु उ-हँ सफलता कमी नहीं मिल सकी और बालक 
हरगोविद उनके सामने खेलता और व्यायाम करता हुआ अधिकाधिक 
चलिष्ट और सुरूपवान्‌ द्वी होता गया | 


गुरु अजुन देव को एक वार इस बात की आवश्यकता जान पढ़ी कि 
उनऊे अनुयायी सिखों के पथ-प्रदर्शन के लिए. कुछ नियम निर्धारित कर देने 
चाहिए ताकि आगे चलकर किसी धार्मिक प्रश्न के उठने पर क्रिंसी प्रकार 
की कठिनाई न उपस्यित हो और अमने मिद्धातों में सामंजस्य भी थ्रा जाय ! 
इसलिए इन्होंने गुरुओं द्वारा दिये गये उपदेशों को उनके 

अंधथसाहिव” वास्तविक रूप में संग्रहीत कर उनका एक ग्रंथ निर्माण 
का निर्माण करा देना उचित समझ्का | इसका एक ओर कारण यह भी 
था कि प्रिथिया उन दिनों कुछ पदों की रचना कर उन्हें 

गुरु नानकदेव के उपदेश वतलाकर प्रचलित कर रहा था | इसके सिवाय गुरु 
अमर दास ने भी अपनी रचना आनद की शशवीं व २७वीं पोड़ियों में 
बतलाया था कि गुरुओं की कैकवल असली रचनाएँ ही पढ़ी जानी चाहिए | 
अत्तएव गुरु अछुन देव गुरु अमर दास के बड़े लड़के मोहन के पास गोइंदवाल 
में स्वयं गये और वहाँ सुरक्षित गुरु-्दों को माँगकर उठा लाये । इसके 
डपरांत इन्दोंने मिन्‍न-मिन्‍न प्रसिद्ध भक्तों के अनुवायियों को श्रामंत्रित करके 
उनसे अपने-अपने श्रेप्ठ मजनों को चुनवाया तथा उनमें से भी अपने संग्रह 
में उन्हीं पदों को स्थान दिया जो सिद्धांत की इष्टि से अपने गुरूओं की 


नानक-पंथ वा सिख-धर्म ३१३ 


रचनाओं से मेल खाते ये | इसमें ठंदेह नहीं कि उच्चास्य आदि की कठिनाई 
के कारण उक्त सुने हुए. पदों में कुछ परिवर्तन हो गया और कहीं-कहदीं एकाघ 
पंजाबी शब्दों का उनमें प्रवेश तक हो गया, डिंठु फिर भी इन्होंने उन्हें शुद् 
रखने की ही मस्सक चेष्टा की । पदों का चुनाव समास हो जाने पर शुरू 
अजुन देव ने स्त्रयं वैंठकर उन्हें भाई गुरदास से लिखचाया और इस प्रकार 
बह ग्रथ संवत्‌ १६६१ अर्थात्‌ सन्‌ १६०४ ई० के भादों महीने की पहली 
तिथि को तैयार हुआ तथा भाई बुड्ढा के संरक्षण में उन्हें अर्पित कर दिया 
गया | अंथ के अत में जो 'रागमाला? दी गई है और जिसमें मिन्‍्न-मिनन्‍्न 
रागन्रगिनियों की चर्चा की गई है, वह वास्तब में किसी आलम नामक 
मुठलमान कवि की 'माघवानल संगीत? नामक रचना का एक अंश है| 
यह रचना हिजरी सन्‌ ६६१ अर्थात्‌ सन्‌ १५८३ ई० में तैयार की गई थी 
ओर वह अंथ में किसी प्रकार छुंद ६३ से लेकर ७२ तक के रुप में 
सम्मिलित कर ली गई है | 


गुरु अर्जुन देव के विरुद्ध शत्रुता-भाव रखनेवाला एक व्यक्ति चंदूशाइ 

भी याजो छुछ काल तक वादशाह का दीवान वा अर्थमंत्री था। वह 
पंजाब का निवासी था, किंतु कर्मचारी हो जाने के अनंतर देहली में रहने 
लग गया था | वह कुलीन, विद्वान व धनी एवं प्रतिष्ठित था। उसे 
एक कन्या का विवाह करना था और छमे थोग्व वर 

गुरु अज़ुन देव कहां ढूँढ़ने पर नहीं मिलता था। उसके आदमियों ने 
व चंदुशाह्द उससे प्रस्ताव किया कि उसकी कन्या के लिए सबसे 
अच्छा वर गुरु अज्ुन देव का लड़का इरगोबिंद दी हो 

सकता है और उसी के लिए प्रयकज्ञ किये जाने चाहिए। चंदूशाह को यह 
वात पहले पसंद न आई और उसने अपने ब्राह्मण को तिरस्कारपूर्वक यह 
कहकर ठाल दिया कि राजमहल की अटारी की सुन्दर खप्रैल क्रमी नाले 
में नहीं डाल दो जाती। परंतु अंत में हार मानकर उसने अपनी पत्नी 
करमी के परामर्शानुसार उक्त वात मान ली ओर गुरु अछुन देव के पास 
पत्र मेज दिया। इधर गुरु के अनुयावियों को चंदूशाह के उक्त तिरस्कार- 
पूर्ण कथन का पता चल गया था और उन्होंने शुरू के निकट इस वैवा- 
हिक्त सबंध का धोर विरोध कर दिया। इसका परिणास यह हुआ कि 
चंदूशाह के दूतों के सामने ही गुरु अजुन देव ने उसके प्रस्ताव को ठुक्‍्रा 
कर हर्गोविंद का विवाह नारायनदाव तथा हस्चिंद नामक सिखों की दो 
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लड़कियों के साथ करना स्वीकार कर लिया और वे हताश होकर अपने: 
मालिक के पास लौट गए | इस घटना के कारण चंदृशाह ने अपने को 


बहुत अपमानित डुआ समस्त लिया और वह मी गुरु अर्जुन देव का नाश 
करने पर तुल गया | 


इसके अन॑तर चंदशाह तथा प्रिथिया ने मिलकर गुरु अजुन देव के 
विरुद्ध कई प्रकार के जाल रे, किन्तु अकवर बादशाह की उदारता के 
सामने उनकी एक न चल पाई | परंठु जब सन्‌ १६०५ ६० में अकवर 
का देहांत हो गया और उसकी जगह जहाँगीर गद्दी पर बैठा, तब इन 
लोगों को नया अचसर हाथ लग गया | अकवर जहाँगीर 
शत्रुओं का के लड़के खुसरो को बहुत मानता था और कहा जाता 
पडयंत्र. है कि ऊसने इसे अपना उत्तराधिकारी बनाने का वचन 
दिया था | इस कारण उसके मरते ही खुरुरों ने पंजाब एवं 
अफगानिस्तान पर अपना अधिकार जमा लेना चाद्द और इस बात पर 
जहाँगीर अत्यंत रुष्ट हो गया | जहाँगीर ने खुसरो को पकड़ने के लिए 
शाही फौज मेजी और वह आगरे से भागता हुआ तरनतारन चला 
आया | वहाँ पर उसने गुरु से कुछ आर्थिक सहायता के लिए प्राथैना की, 
जिसपर गुरु ने उसे यह कहकर टाल देना चाहा कि सिखों का धन गरीबों 
के लिए ही सुरक्षित है| परंतु अंत में उसकी दीनता देखकर इन्हें दया आ 
गई ओर उसके पिंतामह द्वारा अपने प्रति किये गए उपकारों को ध्यान 
में रखते हुए इन्होंने उसे काबुल की ओर सुमीते के साथ भाग जाने के 
लिए पाँच सहसल रुपये दे दिये | फिर भी खुस्रो मार्ग में ही पकड़ 
लिया गया | 


इधर प्रिथिया के पुत्र मिहरवान ने चंदूशाइ को उक्त खुसरोबाली 
घटना की व्योरेवार सूचना दे दी। जब जहाँगीर वादशाह्र पंजाब की 
ओर अपने किसी दौरे में आया, तब अवसर पाकर चंदू ने उससे गुर की 
बड़ी निंदा की ,और इन्हें पकड़वा मेगाने की मी उसे सलाह दे दी। 
हर तदनुसार गुरु अजुन देव जहाँगीर के सामने बुलाये 
-. बंदी गए. ओर इनसे उसने कई प्रकार के प्रश्न करके 
इन्हें अपराधी ठहराना चाहा | अंत में इनपर दो 

लाख रुपये जुर्माने के रूप में लगाये गए ओर यह भी कहा गया कवि - 


के 
ध्रथसाहिव? में से ये उन पंक्तियोँ को निकाल भी दें जो अनुचित हों । 


नानक-पंथ वा सिख-घर्म ३१४ 


शुरू अजुन देव ने दोनों ही बातें अस्वीकृत कर दीं जिस पर वादशाह बहुत 
बिगड़कर उठ गया और उसके मजिस्ट्रेट ने इन्हें कैद करा दिया | बंदी- 
गृह में इन्हें अनेक प्रकार की वातनाएँ दी गई। इनके ऊपर जलती हुई 
रेत डाली गई, इन्हें जलती हुईं लाल कड़ादी में व्रिाया गण और इन्हें उवलते 
हुए गर्म जल से नहलाया गया | गुरु ने सब कुछ सइन कर लिया और 
आह तक नहीं निकाली; बल्कि क््मचारियों-द्वारा वास्वार कहे जाने पर 
भी इन्होंने उसकी एक भी वात स्वीकार नहीं की और उसी भाँति नाम- 
स्मरण करते हुए चैययपूर्वक बैंठे रहे । 


पाँच दिन इसी प्रकार व्यतीत हो जाने पर इन्होंने एक बार नदी रावी में 
जाकर स्नान कर आने की अनुमति माँगी और अपने साथ पाँच सिखों को भी 
ले जाने के लिए, अनुरोध किया | इन्हें इस वात की अनुमति मिल गई ओर 
इनके साथ कुछ शज्रघारी विपाहियों को लगा दिया गया जिससे इन्हें कोई 
लेकर कहीं चला न जाय | गुरु ने जाते समव एक लंबी 
अंतिम समय चादर ओढ़ ली और नदी की ओर की एक खिड़की से 
हे निकलकर धीरे-धीरे चल पड़े । इनके शरीर में फफोले पड़ 
गए ये और इनके पैरों के तलवों में कई घाव हो गए थे | ये लेंगड़ाते हुए. 
अपने एक सेवक पीराना के कंधों पर हाथ रखकर धीरे-धीरे चलने लगे। 
इन्हें ऐसी दशा में पाकर लोग बहुत दुखी होते थे, किंतु ये बरावर उसी प्रकार 
ध्यान में मग्न चले जा रहे थे। राची तक पहुँचकर इन्होंने पहले अपने हाथ- 
पैर घोये, फिर स्नान किया और “जपुरी का पाठ किया । अंत में इन्दोंने सिखों 
को आगे दर॒गोविंद को गुद मानकर चलने का आदेश दिया और वहीं पर 
जेठ सुदी ४ संवत्‌ १६६३ आर्थात्‌ जून सन्‌ १६०६ ६० को अपनी इहलीला 
संवरण की । अपने झत शरीर के संबंध में इन्होंने कह रखा था कि उसका 
कोई भी संस्कार न किया जाय, बल्क ज्यों का त्वों उसे रावी नदी में चहता 
हुआ छोड़ दिया जाय । 


गुरू अजुन देव की मृत्यु केवल ४३ वर्ष की अवस्था में ही हो गई, क््ठि 
इन्होंने इतने ही दिनों में सिख-घर्म के लिए अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य क्ये। 
अमृतरर, तरनतारन-जैसे नगरों तथा उनके तालाबों व 

इनके कार्य मंदिरों का निर्माण करने के अतिरिक्त इन्होने सिख-धर्म 
में उुब्यवस्या लाने के लिए “अ्रंथसाहिद! के संग्रह का 

शायोजन किया, सिखों की शिक्षा का प्रबंध किया और उनके वाणिज्य तथा 
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व्ववसाय को भी ग्रोत्लाहन दिया। इन्होंने सिखों को तुर्किस्तान जैसे दूर-दूर देशों 
सेंघोड़े का व्यापार करने के लिए मेजा जिसमें उनका एक मुख्य उद्देश्य अपने 
मत का प्रचार करना भी था | इनके उपदेश देने का ढंग भी एक अपना ही 
था जिसका प्रभाव इनके अ्रनुयायियों पर बहुत अच्छा पड्ठा करता था। एक 
वार किसी चूदर नामी चौधरी के पूछने पर कि सदा सत्य बोलना किस प्रकार 
-संमव हो सकता है, इन्होंने बतलाया था कि अयने कूठ ओर सत्य बोलने का 
लेखा अलग-अलग रखा करो और देखो कि क्रिस प्रक्रार प्रति दिन मीलान 
करते जाने पर, आपसे श्राप सुधार होने लगता है। इसी भाँति कोरे 
'शास्त्रादि के पंडितों की धोखा देनेवाली प्रवृत्ति को स्पष्ट करते हुए इन्दोंने 
“एक बार किसी नानू और कालू को इस प्रकार समक्काया था कि जिम सर्प के 
शिर में मणि रहा करती है वह ठसकी सहायता से रात को उजेले में 
कीड़ों-मकोड़ों को खाया करता है, वैसे ही जो शात्नादि में पारंगत विद्वान भर 
होता है, वह उनके प्रदर्शन-द्वारा साधारण जनता को श्राकृष्ट कर उनसे 
अनुचित लाभ उठाया करता है | 


गुर अजुन देव ने रचनाएँ भी वहुत-सी प्रस्तुत कीं । इनकी सबसे प्रसिद्ध 

रचना 'सुख मनी अथवा चित्त की शांति है जिसमें २४ अ्ष्टपदियाँ १०-१० 

पंक्तियों की संग्रहीत हैं | इसका पाठ प्रातःक्राल के समय “जपुजी? के अनंतर 

किया जाता है| इसके सिवाय वावन अखरी', “बारामासा! तथा कई 

फुठकर पद भिन्न-मिन्न रागों में सवे गये, महला ५ के नीचे 

रचनाएँ अथसाहिब? के अंतर्गत दिये गए हैं। इसमें इनकी संख्या 

.. ६००० से भी कहीं श्रधिक है | गुरु अजुन देव को अपनी 

शुरु-गद्दी के २५ वर्षों में अनेक भीतरी एवं बाहरी समस्याओं को इल करने के 

अवसर प्राप्त हुए और इन्होंने प्रत्येक वार बड़े थैर्य एवं शाति के साथ सभी 

कठिनाइयों का सामना किया और अंत में उन्होंने धर्म के लिए अपने प्रायों 
तक की अआहुति दे दी | 


(७ ) शुरू दरगोर्विंद 

शुरु अजुन देव के समय तक सिख गुदओं का ध्यान विशेषकर अपनी 
पीजी आध्यात्मिक उन्नति एवं सिख-मत के प्रचार की ओर ही केंद्रित रहा | 
अदि ये क्रिसी सांघारिक बात की व्यवस्था आदि पर विचांर मी किया करते, 
तो उसका भी उद्देश्य मुख्यतः सिख-धर्म से ही संबंध रखना रहा । देश की 
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राजनीतिक परिस्थिति अथवा उसके तात्कालिक शासन-प्रबंध के चत्रधार 
बादशाहों के कार्यों कीओर से भी ये सदा उदासीन रदे। वालव में 

अपने धार्मिक जीवन में सदा लगे रहने के कारण ये 
प्रथम गुरुओं . उन्हें ऐसा अवसर ही न देते जिससे उन्‍हें कोई इस्तच्षेष 
का दृष्टिकोण करना पढ़े | परन्तु गुद अल्ुनदेव के समय उनके शन्रुओं के 

प्रपंचों के कारण कुछ ऐसी घटनाएँ आ उपस्थित हुई क़रि 
बादशाहों ने अमानुषिक अत्याचार तक कर डाले और उनके आगे आनेवाले 
सिख गुझुओं को बाध्य होकर उसके विरोध में कुछ करने की ओर स्वमावतः 
प्रवृत्त दाना पड़ा । 


तदनुसार गुरु दस्गोविंद ने अपने पिता की मुत्यु के विषय में आवश्यक 
बातों का पता लगाकर “अ्रंथतादिवः का पाठ कराया और दश दिनों तक 
बराबर नामध्ष्मसण व कीर्तन की भी धूम रही। इसके अनंतर भाई बुड़ढा 
ने इन्हें अंत्येष्टि-क्रिया संपन्न हो जाने पर नवीन वस्र पहनाये और इनके 
सामने सेली व दुपट्टा समर्पित करके उन्हें धारण करने का 
क्रांतिकारी परामर्श दिया। परन्तु गुद दरमोदिंद ने उन्हें चतलाया कि 
परिवर्तन परिस्थिति में विशेष परिवर्तन आ जाने के कारण इनका 
सेली वा दुपट्ट का अपने शरीर पर डालना उचित नहीं 
कहला सकता | आज का राजनीतिक वायुमंडल इस बात की ओर संकेत 
कर रहा है कि मुके अब से सेली की जगह अपनी कमर में तलवार बाँघनी 
चाहिए. और अपने साफे के ऊपर कोई राजती चिह स्वीकार कर लेना” 
चाहिए, । इसी कारण इन्होंने सेली को अपने संग्रहालय में सुरक्षित रखवा 
दिया और स्वयं अपने को युद्धोपयोगी वर्यों से सुतज्चित कर लिया | इन्होंने 
सारे सिखों तथा अमृतसर के मुख्य-मुख्य भागरिंकों को निमंत्रित कर उनका 
सहभोज कराया और मर्दों को आदेश मेजा फि वे आगे द्रव्य न मेंजकर 
मेंट में सदा शक्त एवं घोड़ों का ही उपहार दिया करें | इसी प्रकार ठंवतू 
१६६३ की आपाढ़ छुदी ५ को, सोमवार के दिन इन्होंने अमृतसर के स्वणुं- 
मंदिर के एक गलियारे में 'तख्व अ्रञ्ञाल बुंगें? की नींव डाली जदाँ पर आज 
भी अकाली छिख बैठा करते हैं और अपने मदत्त्पू्ण शत्रों को सुरक्षित 
रखते हं। अब इनकी सेवा में दूर-दूर तक के अनेक योद्धा और पहलवान मो 
उपस्थित होने लगे जिनमें से ५२ को चुनकर उन्होंने अपने आ/त्मस्क्षक नियुक्त 
किया | ये ही संवक आगे चलकर शुदुओं की सिख सेना के प्रथम टिपणही 


श्श्द - उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


चने जिन्होंने अपने अपूर्व साहस एवं वीरता के साथ प्रचंड शाही फौब का 
अनेक अवसरों पर सामना किया | गुर इर्सोविंद उक्त समय से अपना ध्यान 
झगवा वा आखेट की ओर मी विशेषल्म से देने लगे। ये नित्यप्रति सूर्योदय 
के पहले उठ जाते, स्नान करते, अर्-शस्त्रादि से अपने को सुसलित कर 
लेते, पूजन के लिए, हरमंदिर में चलते जाते, “जयुजी? तथा “असा दी बार! का 
भाठ छुनते ओर अपने अनुयायी सिखों को उपदेश देते | इनके प्रवचन एवं 
आनंद? के समात हो जाने पर सब॒ लोग एक ही पंक्ति में वैठकर जलपान 
किया फरते और प्रायः एक घड़ी तक विश्राम कर ये आखेट के लिए, 
चल देते थे | 


एक बार बादशाह जहाँगीर ने इन्हें शिक्रार खेलने के तिए. आमंत्रित 
प्रक्रैवा और इनसे अनुरोध किया कि ये आगरे तक उसके साथ जायें | परन्तु 
वह्दहा पर कुछ कारणवश इन्हें अपने पुराने शत्रु चंदृशाह की योजना के 
अनुसार ग्वालियर के क्रिले में कुछ काल तक एक निर्वातित के रूप में रह 
जाना पड़ा । ये किले के भीतर कुछ दिनों तक एक ग्रकार 

गरम हरगोविंद के बंदी बनकर ही रहे और अंत में वजीर खाँ की सहायता 
वजहाँगीर से बहुत-से वदियों के साथ उसके बाहर आ सके। 
चंदुशाह तथा इनके अन्य शत्र मी इनकी वाक में रुदा लगे 

रहते थे; इस कारण इन्हे भी उनकी ओर से दरावर सतक रहना पड़ता था | 
बादशाह जहाँगीर को एक बार इनकी एक माला बहुत पसंद आई ओर 
उसने इनसे उसका एक मनका मेंठ करने के लिए, श्रनुरोध किया | गुरु ने 
खत्तर दिया कि उक्त माला से भी कहीं अच्छी एक दूसरी माला इनके पिता 
शुरु अर्जुन देव के पास थी जिसे वे सदा धारण किया करते थे ओर जो अंत 
में चंदूशाह के हाथ लग गई है| चंदूशाह ने वादशाह के पूछने पर कहा कि 
वह माला कहीं रखी थीं जहाँ से खो गई है और अब्र ढँढ़ने पर नहीं मिलती | 
परन्ठु बादशाह को उसकी वातों में विश्वास नहीं हुआ ओर उसे संदेह हो 
गया कि वह साला को देना नहीं चाहता | अतएवं शाई हुक्म के अनुठार 
चंदूशाह गुरु द्योविंद के हवाले कर दिया गया और उसकी पत्नी वया 
लड़के भी उसी के खाथ कर दिये गए | सिखों ने उसे किले से वाहर लाकर 
उसके साफे को फाडकर उसके टुकड़े-ठुकढ़े कर डाले, उसकी वाहों को उलद- 
कर उसकी पीठ के पीछे बाँध दिया ओर सबके सामने उसके शिर पर जूते 
लगाये । चंदूशाह की दशा तब से वरावर गिरती द्वी गई | वह अंधा ही गया, 
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नानक-पंथ वा सिख-घर्म ड्श्द 


उसका शरीर अत्यंत दीण एवं दु्बल दीख पड़ने लगा और उसे नगर की 
गलियों में घूम-घूमकर मंग्रियों द्वारा अपमानित होना पड़ा। अंत में उसे 
किसी अनाज बेंचनेवाले वनिये ने लाठी मारकर घायल कर दिया और 
वह भर गया | 


वादशाद और शुरू इरगोविंद के बीच तब्र तक पूरी मित्रता हो गई थी 
और गुर ने उसे गोइंदवाल, अमृतसर तथा तरनतारन आदि अपने मुख्य-मुख्य 
तीयों में साथ ले जाकर अपने सौद्दादं का परिचय भी उसे दे दिया था । 
उसकी प्रेयसी बेगम नूरजहाँ ने जब गुद को देखा, तब यह इनके सौंदर्य 
द्वारा बहुत प्रमाव्ति हुई और बादशाह की झनुमनि लेकर 
तालाव-निर्माण वह अन्ब वेगमों के साथ कई वार इनके दशनों के लिए 
गई। किसी काजी की लड़की बीबी कौलन भी इनकी सेवा 
में मियाँ मीर के परामर्शानुसार उपस्यित हुईं थी और इनसे प्रभावित होकर 
उसने इन्हें अपना सब घन अपित कर दिया था | कहा जाता है कि उसी 
के द्रव्य से गुर हरगोविंद ने अ्रमृतसर में एक नया तालाब सं० १६७८ सन्‌ 
१६२१ में खुदवाया जिसका नाम कौलसर' रखा गया और इस प्रकार उक्त 
नगर में इनके बनवाये एक श्न्य तालाब विवेक सर को लेकर पाँच जलाशय 
हो गए। ये पाँचो तालाब आज भी संतोषसर, अमृतसर, रामसर, फौलसर 
तथा विवेकसर के नाम से उक्त नगर में प्रसिद्ध हैं और वर्दहा के मुख्य-मुख्य 
दर्शनीय स्थानों में मिने जाते हैं 


गुर हर्गोविंद को उनकी पत्नी दामोदरी से कारतिक सुद्दी १५ सं० १६७० 
अर्थात्‌ सन्‌ १६१३ को एक पुत्र गुरदित्ता नाम के उत्पन्न हुए और उसी 
प्रकार इनकी दूसरी पत्नी नानकी के गर्भ से वैशाख वदी ५ स० १६७६ 

अ्र्यात्‌ सन्‌ १६२२ $० को एक दूसरे पुत्र तेगबहादुर का 

पुत्रोत्पन्ति जन्म हुआ । उक्त गुरुदित्ता से ही आगे चलकर माप 

सुदी १३ सं० १६८७ अर्थात्‌ सन्‌ १६३० ई० को गर 

इस्गोविंद को एक पौत्र हुआ जिसका नाम हरराय रखा गया और जो 
इनका उत्तराधिकारी बना | 


जहाँगीर बादशाह हा देहांत हो जाने पर एक बार उसका पुत्र बादशाह 


शाइजईाँ लाहौर से अमृतसर की ओर शिकार के लिए निकला | उसी समय 
गुद दर्गोविंद भी अपने अनुचरों को लेकर आखेट के लिए उघर आ गये 


3२० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ये | बादशाह के पास एक बहुत सुंदर वाज था जिसे ईरान के शाह ने उसे 
मेंट के रूप में दिया था और जो ऐसे अवसरों पर सदा 
शुरु हरगोत्रिंद उसकी कलाई पर बैठा रहा करता था। संयोगवश वाज 
ब शाहजहाँ को बादशाह ने किसी त्रह्मनी पंडुकी पर छोड़ दिया और 
वे दोनों पक्षी आपस में लड़ते-मिड़ते वा खेलते हुए दूर 
तक निकल गये। बाठशाह के शिकारी अनुचर वाज के लिये दौड़ाये गए, 
किंतु वह नहीं मिल सका और अंत में पता चला क्रि गुर हरगोविंद के 
अनुचरों ने उसे पकड़ लिया है | परंतु माँगने पर उन्होंने वाज को नहीं 
लौठाया जिससे दोनों दलों में कगड़ा आरंभ द्वो गया और खिखों को एक 
साधारण -सी घटना के कारण बादशाह की एक फोज के साथ अ्रमृतसर 
नगर के ४ भील दक्षिण की श्रोर सं० १६८५ शआआर्थात्‌ सन्‌ १६९८ $० में 
एक छोटा-सा युद्ध करना पड़ गया जिसमें वें सफल हो गए | उक्त बटना की 
स्मृति में उस स्थल पर आज भी एक मेला, प्रति वर्ष वैशाखी पूर्णिमा को 
लगा करता है | एक दूसरे श्रवसर पर भी गुर हृर्गोविंद को मुगल सेना का 
सामना करना पड़ा जब उसने इनके द्वार स्थापित श्री हरगोविंदपुर भामक 
नवीन नगर पर आक्रमण किया था | एक तीपरी लड़ाई में तिखों को मुगल 
सेना के साथ लगातार १८ घंटों तक लड़ना पड़ा था और यह घटना माथ्र 
सुदी १ संवत्‌ १६८८ अर्थात्‌ सन्‌ १६३१ में हुई थी। 


गुरु दरगोविंद ने अपने पौत्र दरराव का द्वाथ पकड़कर एक दिन उसे अपने 
अनुयावियों की एक भीड़ के सामने अपने स्थान पर बिठा दिया | उस समय 
तक माई बुड॒ढा का देहात दो चुका था, इस कारण उसके पुत्र भाई भन्‍ना ने 
उनके ललाट पर तिलक लगाया और गले में माला पहनावी | ग़ुद हरगे।विंद ने 
दरराय के सामने पाँच पैसे और एक नारियल मेंट किये, 
अंतिम समय उनकी चार वार प्रदछ्षिणा की और उनके सामने अपना 
5 शिर झुका दिया | गुरु दरगोविंद की मृत्यु रविवार के दिन 
चैन सुदी ५, सं० १७०१ अर्थात्‌ सन्‌ १६४४ ई० को ३७ वर्षों तक गद्दी पर 
कैठने के उपरात हो गई। ये गुर अजुन देव के इकलौते पुत्र ये ओर अपने 
शौर्य एवं नीतिशता के कारण इन्होंने सिखों की प्रतिष्ठा में बहुत बड़ी वृद्धि 
की | इन्होंने उपर्यक्त अकालतख्त के अतिरिक्त लोहगढ़ किले का भी निर्माण 
किया । इनके म्रत्यु-स्थान को पातालपुरी भी कहा जाता हैं | इनकी कोई 
रचना अंथसाहिब” में वा अन्यत्र नहीं मिलती | 


नानक-पंथ वा सिख-घर्म इ्रश 


(८) गरु इरराय 
गुर इरगोविंद के पाँच पत्र गुरुदिचा, वूरजमल, अ्रनीराय, बाबा अव्ल 
तथा तेगबद्दादुर ये जिनमें से सबसे प्रथम अर्थात्‌ गुददिचा उनके पहले ही मर 
ये शुरुदिता के मी दो पुत्र घीरमल एवं इस्राव ये, जिनमें से प्रथम ने 
अपने को गुरु के प्रति अशिष्ट सिद्ध कर दिया यः जिस कारण उन्होंने हरराय 
को अपनी गद्दी दी थी | हरराय अ्रपने वचपन दी से 
स्वमाव श्रत्यंत कोमल हृदय के थे और कहा जाता है कि एक 
दिन जब ये श्रपनी वाटिका में दहलते थे, तब इनके १०० 
कलियों वाले बड़े जामे से लगकर किसी पौदे का एक फूल हटकर गिर पड़ा 
भिसके कारण इन्हें इतना कष्ट हुआ कि तब से इन्होंने उस जामे को सदा 
समेग्कर चलना आरंभ कर दिया | एक अन्य अवसर पर इन्होंने किसी 
अपरिचित ज्री के हाथ का बनाया भोजन शीघता में विना हाथ धोये ही धोड़े 


पर चढ़ेन्चढ़े खा लिया था और अपने अनुयायियों के पूछने पर इसका कारण- 


यह बतलाया था कि उक्त हरी ने रसोई बड़ी श्रद्धा के साथ अपने भ्रमार्नितः 
अन्न को लेकर बनायी थी जिसे इन्हें उठके प्रति संकोच करते' हुए. प्रेमपूर्वकः 
अहण करना ही पड़ा । 


एक वार जब शाहजहाँ का सबसे बढ़ा और प्रिय पुत्र दाराशिकोह 
बीमार पड़ा, तब किसी ने उसे सूचना दी कि गुद हस्राय के पास अच्छी- 
अच्छी दवायें हैं। इसपर वादशाह ने इन्हें सहायतार्थ लिख मेजा और 
इन्होंने उपयुक्त दवा मेजकर उसे श्रनुण्शीत कर दिया | तब से दाराशिकोह 
भी उनका वड़ा कृतश्ञ था, श्रतएव अपने धार्मिक गुर 
गुरु दरराय व म्रियाँ मीर के परामश से उसने गुरुराय के पार एक पत्र 
ओऔरंगजेव भेजकर इनसे मिलने की प्राथना की। वह इसी कार्य के 
लिए कीरतयुर तक मी गया, किंतु प्रथम वार इनसे उसकी 
मेंट न हो सकी शोर दूसरी वार जाकर उसे इनसे व्यास नदी के तट पर 
मिलना पडा । इसी बीच में शाइजहद के पुत्रों के वीच उठका उत्तराधिकारी 
होने के लिए युद्ध भी छिड़ गया और अंत में औरंगजेब विजयी होकर 
बादशाह बना । औरंगजेब से किसी ने गुर दरराय के विद्ध इस बात की 
शिक्षायत की कि ये उस दाराशिकोह के ग्रति मैत्री का माव रखा करते ये" 
जो उसका परम शत्रु रहा और जिसे उसने इसी कारण मरवा तक डाला था: 
ओर साथ ही साथ यह भी कहला मेजा कि ये इस्लाम के विदद्ध प्रचार मौ- 
फा०--२१९ 
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करते हैं । इसलिए औरंगजेब्र ने इन्हें अपने यशाँ बुला मेजा । परन्ठ ये 
स्वयं उसके यहाँ नहीं गये और अपने युत्र रामराव को उससे भेंट करने के 
लिए मेज दिया। रासराय से बातचीत करते समय औरंगजेब ने प्रश्न किया 
कि अ्रंथसाहिब! में दिये गए गुर नानकदेव के सलोक “मिट्टी मुसलमान 
की, पेड़े पई कुमिआर | घर भांडे इंटन किया, जलदी करे पुकार ॥” में 
अशरुतलमान शब्द के आने से इस्लाम धर्म का अपमान क्यों न समझता जाय ! 
इसके उत्तर में रामराय ने उसे बतलाया कि वास्तव में मुसलमान” शब्द 
की जगह बेईमान शब्द चाहिए, जिसपर बादशाह सतुष्ट हो गया | 
. परन्तु गुरु हरराय को उक्त सलोक: के- पा5-परिव्तन से बड़ा दुःख हुआ 
आर इन्होंने श्रप्रसन्‍न होकर उन्हें अपने उत्तराधिकार से वंचित कर देने का 
निश्चय किया | तठनुसार इन्होंने अपने छोटे पुत्र इर- 
अंत कृष्णराय को बुलाकर उसे अपने स्थान पर बिंठा दिया 
ओर उसके सामने पाँच पै से व नारियल रखकर उसे तिलक 
दिलाया | अंत में कातिक वदी ७ संवत्‌ १७१८ अर्थात्‌ सव्‌ १६६१ ई० को 
रविवार के दिन गुरु हरराय का देहांत हो गया | 
( ६ ) ग़रु दरकृष्णराय 
गुरु हरकृष्ण्राय का जन्म गुर इरराय की पत्नी कृष्णकुवर के गम 
से मित्ती श्रावण वदी ६ संवत्‌ १७१३, श्रयांत्‌ सन्‌ १६५६ ई० को हुआ 
था और इस प्रकार इन्हें केवल पाँच वर्ष और तीन महीने की ही अल्प 
अचस्था में गुरुगद्दी मिली। इनके बड़े भाई रामराय इस समय देहली में 
बादशाह के यहाँ ये और उन्हें कीरतपुर से पहुँचनेवाले 
गरू व इस समाचार से स्वमावतः बड़ा कष्ट पहुँचा। उन्हें उसी 
आऔरंगजेव छण से ईर्ष्या और देप ने प्रमावित करना आरम्म कर 
दिया | औरंगजेव को जब इस बात का पता चला, तब 
उसने ऐसे उपयुक्त अवसर से पूरा लाभ उठाने का निश्चय कर लिया 
ओर गुद हरक्ृषष्ण्राव को अपने दरबार में बुला लाने के लिए, अंबर के राजा 
जयसिंह को भेजा | राजा जयर्ठिंह ने जब शुरु हरक्ृष्णराय को इस जात 
की सूचना दी, तब इन्होंने ऐसा करने से इनकार किया और कहला दिया 
कि बादशाह के दरार में जाना हसारे पूर्वपुरुषों के मंतव्यों के प्रतिकूल 
पड़ेगा | फिर भो राजा जयरिंह के वहुत अनुरोध करने पर इन्होंने वहाँ 
जाना अंत में स्वीकार कर लिया ओर दिल्ली के लिए रवाना दो गए। 
परंतु मार्ग के बीच में ही इन्हें अपनी यात्रा के चौथे दिन ज्वरआा 
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गया चैत्र का सोना था | ज्वराताप के कारण इनकी आँखें लाल-लाल 
हो गई', श्वास अधिक बेस के साथ चलने लगी और इनके शरीर की अआँच 
का स्पष्ट श्रवुभव कुछ दूर खड़े हुए्ट लोगों को भी होने लगा। अंत में 
बेचक के चिह् भी लक्तित होने लगे और ज्यराधिक्य 
मृत्यु के प्रभाव में आकर इन्हें वेदोशी तक होने लगी। इस 
प्रकार जब इन्होंने अपना अंत निकट आया हुआ सममका, 
तब पाँच पैसे और एक नारियल मेंगाये, उन्हें उठा न सकने के कारण श्रपने 
पास रखकर केवल हाथ इहििलाये और इस प्रकार तीन बार अपने उत्तरा- 
घिकारी क्रिसी थावा वाकले? की प्रदक्षिया की। इनका देद्दात चैत्र खुदी 
१४ संवत्‌ १७२१ अर्थात्‌ सन्‌ १६६४ ६० को शनिवार के दिन केवल ७ 
बष और कुछ भद्दीने की श्रवस्था में ही हो गया । इनकी मृत्यु का स्थान 
ध्वाला सादेव' कहलाता है। 
(१० ) गुरु तेगवह्ाडुर 
शुरु तेगवद्दादुर श्रपने बचपन में बहुत शांत्तिप्रिय थे | कद्दा जाता है कि 
जब ये पाँच वर्ष के थे, त्तमी अपने विचारों की धुन में लगे रहते थे और 
उस दशा में किसी से भी बोलते न ये | कुछ और वड़ा होने पर इनका 
विवाह जालंघर जिले के करतारपुर नगर की गयूज़री नामक स्री फेसाथ हुश्रा । 
शुद् इर्गोविंद की मुत्यु के अनंतर तेगवहाहुर अपनी 
गरुगद्दी का माता एवं पत्नी के साथ बाकला नामक स्थान में रहने 
उत्तराधिकारी के लिए चले गए. | जब गुर हरझृष्णराय का श्रंतिम समय 
आया और उन्होंने अपने उत्तराधिकारी का नाम वावा 
बाकले वतलाकर तीन-चार वार अपना हाथ हिलाया, तव इस बात की सूचना 
पाकर उक्त बाकला स्थान के २२ सोढ़ी खत्री अपने-अपने को गुरु घोषित 
कर उसके लिए प्रयत्न करने लग गए । अंत में जब लवाना परिवार का 
एक छिख, जितका नाम मक्खन शाह था, और जिसने श्रपने छूबते हुए 
जहाज के वच जाने के उपलक्ष में सिख-गुर की मेंट के लिए कुछ द्वब्य 
देने का निश्चय किया था, ४०० मुहरें लेकर आया, तथ यह जानकर उस्रे 
बड़ी घबराहट हुई कि अमी तक उक्त पद के लिए कोई भी नाम निश्चित 
नहीं । इत कारण बद् प्रत्येक व्यक्ति के पाउ गया और उदकी परीक्षा के 
लिए दो मुद्दरें अर्पित कर उसकी गंभीरता की पहचान फी। जब उक्त २२ 
रोडियों में से उसे कोई भी उपयक्त न जेंचा. तब वह अत मेंप्ेगवशारर के 
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पास पहुँचा और इनका अपूर्च संतोप व सौजन्य देखकर प्रभावित हो गया | 
तदनुसार सभी अनुयांयियों के अनुरोध करने पर चेतच्र शुक्ल १४ सं० १७७२ 
अथरतत्‌ सन्‌ १६६५४, ई० की २०वीं मार्च को ये गुरुगद्दी पर बैठे | 


परन्ठु उक्त मेंट की बात एंवं गद्दी की प्राप्ति का हाल सुनकर इनका भाई 
धीसमल द्वेष के कारण जल उठा ओर उसने कुछ मसंदों को यह कहकर 
इनके पास भेजा कि इन्हें वे गोली का निशाना बना दें और इस प्रकार उसके 
शत्रु का नाश हो जाय | मसंदों ने उसके कथनानुसार बार अवश्य किया, 
रिस किंतु इन्हें ग्रधिक चोट न आयी और सिखों ने उन्हें तथा 
दपाग्नि च घीरमल को भी इसके लिए भले प्रकार से दंडित किया [ 
, पड़यंत्र. इस घटना के श्रनंतर भी सोढ़ी-परिवार के खन्नी इन्हें अपने 
देष के कारण सदा सताने की चेष्टा करते रहे। इसलिए 
इन्दहोंने अंत में आपाढ़ स॑ं० १७२२ अर्थात्‌ १६६५ ६० में कीरतपुर का 
परित्याग कर वहाँ से छः मील की दूरी पर एक नये शहर आनंदपुर की 
नींव डाली और वहीं पर वरावर निवास करने का विचार किया | फिर भी 
घीरमल एवं रामराय अपने कुचक्रों से कमी नहीं चूके ओर इन्हें विवश 
होकर धर्स-प्रचार के चहाने मिन्नन्भिन्न प्रांतों में भ्रमण करना पड़ा । एक वार 
ऐसी ही यात्रा करते-करतें ये थानेश्वर आदि तीथों एवं प्रतिद्ध नगरों से होते” 
हुएं पूर्व दिशा की ओर कड़ा मानिकयुर तक पहुँचे जहाँ पर मलूकदास नाम 
के एक वहुत बड़े सत रहा करते थे। म्लुकदास ने पहले इनके आखेदादि 
का हाल सुनकर इनके प्रति बड़ी ठुचछ धारणा की थी, किंतु इनसे मिलकर/ 
वे बहुत प्रभावित हुए | वहाँ से गुर तेगवहादुर प्रयाग और काशी गये। 
काशी में इन्होंने रेशम कटरा” मुहल्ले के शरद का कोठा? नामक स्थान 
में निवास किया जहाँ पर इनके जूते और कोट “बड़ी संगद” के मीतर आज 
तक सुरक्षित हैं। यहाँ'से आगे चढ़ने पर इन्हें जयसिंह के पुत्र रामसिंद की 
ओर से पत्र मिला कि आप हपापूर्वक हमें कामरूप के विरुद्ध औरंगजेब 
बादशाह की चढ़ाई में सहायता प्रदान करें। शुद तेगवद्ादुर ने उक्त प्रस्ताव 
को स्वीकार कर लिया और शाह्दी फौज के राथ दोनों मुंगेर, राजमहल एवं 
मालदा होते हुए नदी पार करके कामरूप के प्रदेश में पहुँच गए। किंठु 
वहाँ के राजा ने इनके परामशनुसखार बादशाह के साथ लड़ने का विचार 
त्थाग दिया और दोनों दलों में सदमावना के साथ संधि हो गईं। यहीं पर ' 
इन्हें पटने से समाचार मिला कि 'मिती पौप-सुदी ७ संबत्‌ १७२३ अर्थात्‌: 
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सन्‌ १६६६ ई० को एक पुत्र उत्नन्न हुआ है जिस कारण ये पटना लौट 
आए. और वहाँ से फिर आरनंदपुर पहुँच गए | 


इसी बीच में इधर औरंगजेब बादशाह की ओर से घर्म-परिवर्तत की 
चेष्डा आरंम हो गई थी और यह कार्य कश्मीर में धूमधाम से होने लगा 
था | कश्मीरी ब्राह्मणों ने उक्त आन्दोलन से प्रमावित होने के कारण गुर 
तेगवद्दादुर के यहाँ जाकर सहायता के लिए प्राथना की | उन्हें गुरु ने 
बतलाया कि विना क्रिसी महापुदप्त का बलिदान किये 
आणुदंड हिंद धर्म की रद्धा असंमव है। उस समय इनका पुत्र गोविंद 
एक छोटा-छा बालक या और वहीं पर वेठा हुआ था। 
इनकी वातों को सुनकर वह सहसा बोल उठा, पिताजी, यदि ऐसी ही बात 
है तो भला ऐसे बलिदान के लिए आपसे अ्रघिक्र थोग्य और कोन मिलेगा १! 
कश्मीरी पंडितों ने इस घटना को एक निश्चित संकेत मानकर इसको 
घूचना बादशाह को दे दी और कद दिया कि यदि गुर तेगवहादुर इस्लाम 
धर्म को स्वीकार कर लें तो हम समी उनका अनुसरण करेंगे | तदनुसार गुरु 
के लिए घुलावा मेंजा गया और ये मार्ग सें लोगों से मिलते-जुलते दिल्ली 
की ओर चल पड़े । इनके धीरे-धीरे आगे बढ़ने के कारण स्वभावतः कुछ 
विलंब हो गया ओर वादशाइ के दरबार में प्रसिद्ध हो चला कि ये कहीं छिप 
कर बठ गए हैं| इस कारण इनकी खोज के लिए कई गुमचर नियुक्त हुए 
ओर अश्रंत में किसो वालक-द्वारा अंगूठी बेचकर कुछ मिठाई खरीदते 
समय ये पकड़ लिये गए । दिल्‍ली में इन्दें आते ही किसी न किसी प्रकार राज- 
चंदी बना लिया गया | फिर एक दिन जब ये वंदीणइ की छठ से दक्षिय को 
ओर खड़े-खड़े देख रहे थे, वादशाद् ने इनपर इस बात का दोपारोपय किया 
कि ये पद के भीतर रहनेवाली बेगमों पर इृष्टिपात कर रहे थे, इस कारण 
इन्हें मर्यादा भंग का अपराधी मानना चाहिए श्र इन्हें श्रौर कठोर दंड 
देना उचित है। इसके उपरांत इन्हें अधिक्र फष्ट दिया जाने लगा और 
इनके कुछ साथियों के किसी न किसी प्रकार बंदौरद से भाग निऊुलने पर 
इन्हें लोदे के एक पिंजड़े में डाल दिया गया | उसी दशा में मिती अगइन 
छुदी ५ संदत्‌ १७३२ अ्रयांत्‌ सन्‌ १६७४ ६० फो बुरे ढंग से इनको हत्या 
भी कर डालो गई। इनके शव को कुछ सिखों ने चोरी से निकाला और उठे 
ले जाएर क्सी बस्ती में छिपा दिया, जदाँ पर आ्राग लगने के कारड यह 
उसके मकानों के साथ उलकर मस्म हो गया | 


३२६ जचरी भारत की संत-परम्परा 


गुरु तेगवहादुर एक वहुत वीर ओर साइसी पुरुष ये और अपने पिता 

की भाँति इन्होंने मी पहले आखेटादि का अभ्यास किया था। किंतु यह 

सब कुछ होते हुए भी इनका छुदय अत्यंत कोमल था और ये स्वमावतः 

बड़े क्षमाशील थे | ये बहुधा कहा करते थे कि क्षमा करना दान देने के 

समान है | इसके द्वारा मोक्ष की प्राप्ति निश्चित रहती है। 

स्वसाव छुमा के समान श्रन्य कोई भी पुण्य नहीं | संतों का यह 

अमूल्य घन है जिसे न तो कोई क्रय कर सकता है, न 

चुरा सकता है और न छीन ही सकता है। गुर तेगवहादुर की अनेक संदर 
सचनाएँ भअ्ंथसाहिव” में संगद्दीत हैं ! द् 


( ११ ) गुरु गोविंदर्सिह 


शुरु गोविंदर्सिह का पहला नाम गोविंदरांय था और जैसा कहा जा 
चुका है, इनके बचपन का कुछ समय पटने में ही बीता था। अपने पिता 
शुरु तेगवहादुर के पटना छोड़कर अआनंदपुर चले जाने के कुछ दिनों पीछे 
इन्होंने अपनी माता के छाथ वहाँ के लिए प्रयाण किया। ये मिर्जापुर से 
होते हुए वनारठु गये जहाँ कई दिनों तक रहकर फिर 

प्रारंभिक अयोध्या, लखनऊ आदि की यात्रा करते हुए अपने 
जीवन. पिता के निकट पहुँच गए, | ये अ्रपनी छोटी श्रवस्था से ही 
खेल-कूद व शारीरिक श्रम के अभ्यासों में बहुत भाग लेते 

रहे | पटना में रहते समय ही ये गंगा नदी में नाव खेंते और दूसरे लड़कों को 
आपस में युद्ध करने के लिए उत्तेजित कर उनके दंद्व का बड़े चाव के साथ 
निरीक्षण करते। ये स्वयं तीर चलाने का अम्वास करते और दूसरों को भी 
इस कला की शिक्षा देकर उनसे निशाना लगाने की चेष्टा कराते। एक 
बार नाव खेंते समय इनके पैर पानी में फिसल भी गए थे। आनंदपुर जाने 
के अ्नंतर इन्होंने तीच्ुण ,नोकवाले तीरों को ढेर की ढेर में कई बार लाहौर 
से मेंगाया और वाण-विद्या में और भी दक्षता प्रात की | इन्दोंने इसी प्रकार 
अपने दादा शुरु दरगोविंद की माँति आखेट का भो अच्छा शअ्रभ्यास कर 
लिया | गुर-गद्दी पर बैठ जाने के अनतर भी ये नित्यप्रति यूयदिय के पहले 
उठा करते, आवश्यक उपासना करते शोर विशेषकर असादी बार? का पाठ 
सुना करते | सूर्योदय हो जाने पर ये अपने सिख अनुयायियों को उपदेश 
देते तथा युद्धोचित कलाओं के अम्यास में अपना बहुत-सा समय दिया 
करते । तीसरे पहर ये अपने दरवार में लिखों से मिल जुल कर शिकार के 
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लिए निकल जाते अथवा कमी-क्मी घुड़खवारी में अपना समय व्यतीत 
करते ये । अंत में संध्या समय राहिरास' के भजन के अनंतर शयन 


करते थे | 


आसाम के राजा राम का देहाँत हो जाने पर उसका द्वादशवर्षीय पुत्र 
रतनराय इनसे मिलने के लिए आनंदपुर आया | वह अपने साथ सुनहते 
साजों से सुसलित पाँच घोड़े, एक छोटा चतुर हाथी और एक ऐसा शस्त्र 
लाया था जिससे पाँच इथियार अलग-अलग निकाले जा सकते ये । सर्व 
प्रथम एक पिस्तौल निकलती थी, फिर बटन के दवाते दी 
रतनराय एक तलवार मी ऊपर आ जाती, पफिर एक भाला 
की भेंट निकलता और तदनंतर क्रमशः एक कठार और एक 
मुर्दर भी निकल पह़ते। इनके सिवाय उक्त भेंट में वह 
एक ऐसा सिंहासन भी लाया था जिसका वटन दबाने पर कुछ परियाँ निकल 
कर चौपर खेलने लग जाती थीं, एक बहुमूल्य प्याला था श्रौर उसके साथ 
ही अनेक हीरे-जयाहंर तथा वस्त्रादि भी ये | उक्त हाथी तो इतना प्रवीण था 
कि वह गुरू गोविंदरसिंद के जूते साफ कर उन्हें ठीक दंग से रख देता, 
इनके चलाये हुए तर को इनके निकट फिर ५हुँचा देता, इनके पेर घोने के 
लिए पानी से भरा घड़ा लिये खड़ा रहता और फिर उन्हें त्तोलिये से पॉछ 
देता, एक चमर लेकर इनके ऊपर कलाता और रात के समय अपनी सूंड में 
दो जलती हुई मशालें लेकर इनके साथ मार्ग दिखलाता हुआ चलता। 
राजा रतनराय ने गशुरुगोनिंद सिंह से विशेष अनुरोध किया था कि हाथी 
को कहीं अन्यत्र न दे दीजिएया | 


जिस प्रकार इनके पहले गुर दर्मोद्रिंद ने अपने पिता की अभ्रकाल 
मृत्यु का समाचार सुनकर अपने गुरुत॒ुलम जीवन में परिवर्तन ला दिया 
था और अपने शज्ुञ्रों से बदला लेने का प्रण करके दिखों का संगठन 
आरंम कर दिया था, उसी ग्रक्तार, बल्कि उनसे कहीं अ्रधिक हृदता के 
साथ, गुर गोचिंद्सिद ने अपने पिता की हृत्वा कराने- 

प्रतिशोध की वाले बादशाह तथा उनके कर्मचारियों को द्वानि पहुँ- 
सावना चाने का निश्चण क्िया।अभ्रव इनके यहाँ भी उधी 
प्रकार दूर-दूर तक के निवासी वीर झुवक आन्‍आपर 

भरती होने लगे और इनकी सेना क्रमशः बढ़ती हुई वृद्त्‌ रूप घारण 
करने लगी। इन्होंने अपनी सेना के लिए एक बहुत बड़ा नगाड़ा भी 
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चनवाया जिसका नाम इन्होंने 'रणजीत? रखा | इस नगाड़े को लेकर एक 
ब्रार ये जब आखेट को निक्रले थे, तब इनके आदमियों ने पहाड़ी राजा 
भीमचंद की राजधानी विलासपुर के निक्रट इसे बजा दिया और इसके 
शब्द के कारण वहाँ पर लोगों में धूम मच गई | राजा भीमचंद इनके 

यहाँ स्वयं मिलने के लिए आया और जब उसकी दृष्टि इनके हाथी पर 
भड़ी, तब उसे इच्छा हुई कि उस विचित्र जीव को किसी न क्रिसी प्रकार 
से लें। प्रायः इसी समय राजा भीमचंद के निकट गढ़वाल प्रात के 
ओऔनगर-निवासी राजा फतेहशाइ का दूत उसकी पुत्री के विवाह के लिए पत्र 
सेकर आया और बातचीत निश्चित - हो जाने पर उक्त अवसर के लिए 
राजा भीमचंद ने शुरू गोविंदसिह से उस हाथी को भी माँगा | किंठ 
शुरु ने उसके प्रस्ताव की ओर कोई ध्यान नहीं दिया । 


गुरू गोविंदसिंद ने इसी समय के लगभग देहरादून से ३० मील 

की दूरी पर एक पौंठा नामक हुर्ग चनवाना आरभ किया और इसी 
संबंध में इनके साथ देहरादून के रइनेवाले इनके चचा रामराय से 
मित्रता भी हो गई। यहीं पर इन्हें किसी बुद्ुशाइ नामक सैयद मुसलमान 
से भी परिचय हो गया और यह इनके दाग इतना 

डुर्ग-निर्माण व प्रभावित हुआ कि वह इन्हें अपना गुरु तक मानने लगा । 
संधि भ्रीनगर के राजा फतेहशाह तक ने इनसे घनिष्ठता 
उत्पन्न कर ली और दोनों एक साथ कभी-कभी श्राखेट 

करने के लिए भी जाने लगे। तदनुसार गुरु गोत्रिंद ने राजा फतेहशाह 
की पुत्री के विवाह के उपलक्त में उसके निकट सवा लाख रुपये तथा 
कुछ बहुमूल्य रत्न भेजे | परन्तु भीमचंद ने जिसके पुत्र का विवाह होने 
जा रहा था, उक्त मैत्री को देष की भावना के साथ देखा ओर उसके 
यहाँ कहलः भेजा कि मैं ऐसी स्थिति में वैसा सर्बंध करने पर किसी प्रकार 
सैयार नहीं | इस कारण राजा फतेहशाह ने शुरू गोविंदर्सिंद की मेंट को 
अस्वीकार कर दिया ओर लौटते हुए दूतों को मार्ग में घेरकर उनसे 
सभी वस्तुएं छीन भी लीं | इसके अनंतर शुरू एवं पहाड़ी राजाओं के 
चीच शन्रुता के माव स्पष्ट रूप में दीख पड़ने लगे और दोनों दलों में 
भगमानी के मैदान में एक युद्ध भी हुआ जिसमें राजा लोग हार गए | 
शुरू गोविंद इन दिनों अपने दुर्ग के निक्रट दी निवास करते थे।ये 
अत्तिदिन बहुत सवेरे उठा करते, स्नान कर लेते ओर तब यमुना नदी 
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के किनारे-किनारे बड़ी दूर तक एकांत स्थान की खोज में टहलते हुए चले 
जाते । फिर ये कहीं वैट जाते और कुछ घंटों तक काव्य-रचना में लगे 
रहते | ऐसे ही अवसरों पर इन्होंने श्रीकृष्ण के चरित से संबंध रखने 
चाली रास्मंडल-नैसी कुछ रचनाएँ प्रस्धुत की थीं। 


शुरू गोविंदर्सिह को मिती माघ छुदी ४ संवत्‌ १७४३ अर्थात्‌ सन्‌ 
१६८७ ई० को उनकी पत्नी सुन्दरी के गर्भ से एक पुत्र हुआ जिसका 
नाम अजीतर्चिद रखा गया और फिर इसी प्रकार इनकी दूसरी पत्नी जिता 
के गर्म से एक दूसरा पुत्र जोरावरसिंद मिती चेन्र वदी ७ संवत्‌ १७४७ 
को हुआ | इसी दूसरी पत्नी से ही मिती मात्र खुदी १ 
पुत्रोत्पति संबत्‌ १७५३ अर्थात्‌ सन्‌ १६६७ ई० को एक तीसरे 
पुत्र जुकारसिंह की उत्तत्ति हुईं, जिसके लिए बधाई देने 
के उपलक्त में बुंदेलखंड के प्रसिद्ध कबि केशवदास के पुत्र कुंवर इनके 
थरह्याँ उपस्थित हुए और गुरु ने उन्हें अपने यहाँ दरवारी कवि के रूप में 
नियुक्त कर लिया | गुद गोविंदमिंद्द को अंत में एक चौथा पुत्र फतेहसिंह 
भी उठी जिता नामक पत्नी से मिती फाल्गुन वदी ११ सवत्‌ १७पभ, 
अर्थात्‌ सन्‌ १६६६ ई० को उसन्न हुआ । 


इस घटना के लगभग किसी केशोद्यास ब्लाक्षण ने गुरु गोविंदर्सिदद 

से आकर कहा कि मैं आपको दुर्गा देवी के दशशन करा दूँगा भश्रौर इसके 
लिए. उसने इनसे बहुत-सी सामग्री भी एकत्र क्रायी। परंदु निश्चित 
समय पर वह पडित कहीं भाग गया, इस कारण गुरु ने कुल सामान 
लेकर होम के कुंड में डाल दिया कुछ ही समय में 

डुर्गा फा एक भीपण च्वाला के रूप में आग प्रज्वलित हो उठी 
आविभांव और गुरु उम्रके प्रकाश में अपनी तलवार भाँजते हुए 
आनंदपुर की ओर बढ़े। उपध्यित जनता के समक्ष 

इन्होने यह भ्रदट किया कि उक्त चमक्षती हुई तलवार को इन्हें दुगदिवी ने दी 
भेंट की है। इसके श्रनंतर इन्होंने उमो सिखों को शआनंदपुर में चैशाखी 
मेले के अवसर पर उपस्थित होने के लिए आगमत्रित किया और आदेश 
दिया कि सभी बिना बाल बनाये हो आवे। इन्दोंने एऋ केनची छउगद 
पर कालीन बिछा दिया, और निकट की कुछ जगद् यो कनात में घेर 
कर उसे वर्दा एकच्र होनेवाले लोगों को आँखों ने ओन्‍ कर दिया। 
फिर आधी रात को इनके आ्ादेशानुनार एक दिख ने जावर उसके भीतर 


३३० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


पाँच बकरे वाँध दिये | दूसरे दिन इन्होंने उपासना के अनंतर अपना 
कार्य आरम्म किया | पहले इन्होंने उसके बाहर खड़ा होकर उपस्थित 
जनता में से उसके भीतर वलिदान चढ़ने के लिए. एक-एक करके 
आमंत्रित किया | बड़ी हिचकिचाइट व सोच-विचार के अनंतर इनके यहाँ 
लाहौर के दयाराम सिख, दिल्ली के घर्मदास, द्वारका के मुहकमचंद, 
वीदर के साहिबंचंद तथा जगनन्‍नाथपुरी के हिम्मत ने जाना स्वीकार 
किया और उन्हे इन्होंने क्रमशः भीतर ले जाकर मार डाल देने का प्रदर्शन 
किया । प्रत्येक बार जब ये क्रिसी एक को लेकर भीतर जाते, उसे वहीं 
ब्रिठा देते और एक बकरे को मारकर उसके लह्वू में रंजित अपनी तलवार 
दिखलाते हुए बाहर निकल आते | 


< 


इस प्रकार अंत में इन्होंने उपस्थित जनता के समक्ष आकर एक 
बहुत गंभीर भापण दिया और वतलाया कि “आज से एक नवीन युग 
का सृत्रषात और नवीन समाज का प्रादुर्मांव होता है और जो लोग मेरी 
बातों का विश्वास करेंगे उनका भविष्य अवश्य उज्ज्वल होगा |? इन्होंने उक्त 
पाँचों व्यक्तियों को सबके सामने जीवित दशा में दिखला 

नवीन युग?! दिया और उन्हें उठ दिन से (ंचप्यारें की संज्ञा दी 
का आरंभ गई | इन्होंने कहा कि आज से वर्णु्यवस्था नष्ट हो गई 
ओर अब से समी सिख एक समान भाई-माई बनकर रहा 

करेंगे, किसी का किसी के साथ कोई भेदभाव नहीं रहेगा | इन्होंने उक्त पाँचों 
सिखों को पने द्ाथ से दीक्षित किया और उन लोगों ने भी इन्हें इसी 
प्रकार शुद्ध वा खालिस बनाया और इस प्रकार खालसा सम्प्रदाय! की नींव 
डाली गई । इन्होंने यह भी कट्दा कि पूर्वकाल में शुरू नानकदेव के 
लिए. केवल एक अंग्द ये, किंठु मेरे साथ इस समय पाँच प्यारे वर्तमान 
ई | दीज्ञा के लिए इन्होंने एक बड़े कड़ाइ में कुछ पानी मरकर उसे 
पहले अ्रपनी तलवार से चलाया और फिर उनकी नोक से पानी को लेकर 
उक्त पाँच सिखों के शरीर पर छिड़क दिया। इनकी पत्नी जिता ने उक्त 
पानी में कुछ बताशे भी लाकर डाल दिये ये जिससे वह शर्त्रत अथवा 
“अमृत बन गया और दीक्षा के कार्य में क्री एवं पुरुष दोनों के सहयोग 
का आरंभ भी हुआ | कहा जाता है कि जब कड़ाह के कुछ पानी को 
दो गौरैयों ने पिया, तब वे पीते द्वी आवेश में आकर लड़ने लगे। गुरू 
गोरिंद सिंह ने दीछित खालसा-पंथियों को उत दिन से कठार, कंवः, 


नानकर्यय वा सिखन्चर्म ३३६ 


कच्छ, केश एवं कड़ा के घास्य करने का आदेश दिया और “वाइ शुरू 
ली का खालसा' एवं वाह गुरु जी की फतेह? के मंत्रों को महामच दत- 
लाया | इन्होंने आ्रापस में वैदाहिक सत्रंघ स्थापित करते रूमव खाज़सा- 
पंथियों को इस बात की ओर विशेष ध्यान रखने के लिए कद्दा कि कहीं 
भूल से भी तुम लोगों के साथी पृथीचंद, घीरमल, रामराव श्रयवा 
मर्सदों के कुलों से किसी प्रकार का सम्पक न होने पावे | उक्त प्रथम दीका 
वेशाख वदी १ सं० १७५६ को हुई और उसके स्थान को अब किशनसढ़ 
कहा जाता है। 


पहाड़ी राजाओं ने वादशाद्द के निकट जाकर इस बात की शिक्रायत की 

कि सिखों ने इस्लाम के विदद्ध कार्य करना आरंम कर दिया है| इस कारण 
उनके दमन के लिए कई प्रयत्न किये गए । दोनों दलों में अनेक बार संघर्ष 
हुए. जिनमें सिख अपने को बड़ी वीरता के खाथ बचाते गए। कभी-कभी ऐसी 
स्थिति आा जाती कि ये एक आर मुगलों की फौज तथा 

विकट संग्राम दूसरी ओर पहाड़ी सेना के मध्य में पड़ जाते और इनके 
लिए, अपने को बचा लेना वहुत कठिन हो जाता । ऐसे ही 

अवसरों पर एक व्यक्ति बड़े निष्यक्ष भाव से दोनों दलों के सिपाहियों को पानी 
भरकर पिलाता रहा | उसका नाम कन्हैया था घिसके अनुवायी इस समय 
सेवापंथी' के नाम से विख्चात दे श्रोर दे बड़ी लगन व सच्चाई के साथ 
परिश्रम करते तथा लोक्सेवा में निरत रहते हैं। जब मुगलों ने श्रानंद पुर को 
चारों ओर से घेर लिया और इनके अनुयावियों का आना-जाना बंद हो गया, 
दब शबुओं को तंग करने के लिए इन्होंने एक विवित्र उपाय निकाला ! इन्दोंने 
उन्हें कहला मेना कि हम नगर से निकल भागना चादते हं, ऋह्रिंतु अपने 
आवश्यक सामान ले जाने के लिये हमें कुछ लदुचे हल दे दिये जायें। 
नगर पर शीमर अधिकार जमाने के लालच में आकर शब्र॒इल ने इस प्रस्ताव 
को स्वीकार कर लिया और छुरक्तित निकल जाने देन के लिए शपथ मी 
लिया | परंतु गुरु गोविंदर्िंद ने उक्त बेलों पर नगर के पुराने चियड़े, जने, 
हद्दियाँ, फूटे बर्तन, धोड़े की लीद आदि जैनी चस्लुएँ लद॒वा दीं और दिखलाने 
के लिए उनके बोरों के ऊपर झुछ कामदार कफ्ड़े रखवादर चैलों के सींगों 
में मशालें बेंधदा दीं | शत्रु-सेना के तिपादियों ने जब उन बलों को देखा, 
तब समक्ता कि बहुत-तो बहुमूल्य चरतुएँ लद॒कर जा रहो हैं, और इसीलिए 
उन्होंने पहले शपप ले छुकने पर भी माल वो छूटने के निरमित आाशुमरउ 


डेर२ उंत्तरी भारत की संत-परम्परा 


किया | गुर गोविंदर्सिह के आदमियों ने ऐसा अच्छा अवसर पाकर उन पर 
तीर और गोलियों की बौछार आरंभ कर दी जिससे बहुत-से मार डाक़े गए। 


परन्ठु फिर भी ग़ुद गोविंदरसिह ने वहाँ और अधिक काल तक रहकर 
सबको कष्ट में डाले रहना उचित नहीं समकका | इन्होंने अपनी कुछ वस्तुश्रों 
में आग लगा दी और कुछ को वहीं भूमि में गाड़कर केवल थोड़ा-सा ही 
सामान लेकर वहाँ से निकल पड़े। इड़वड़ी के कारण इनके दो छोटे-छोटे 
कि बच्चों के संरक्षण का उचित प्रबंध न हो सका और वे 
निष्क्मण अपनी माता के साथ किसी लालची व दुष्ट ब्राह्मण के 
हाथ में पड़ गए. | उस नीच ने उन्हें अपने यहाँ ठहराया, 
किंतु चोरी से उनका रहान्सद्ा द्रव्य अपहरण कर लिया और उनके संदेह 
करने पर दंड दिलाने के व्याज से उन्हें अपने निकट के चौधुरी को सौंप दिया, 
जिसने उनको क्रमशः सरहिंद के शासक वजीर खाँ के यहाँ तक पहुँचा 
दिया | उक्त दोनों बच्चों अर्थात्‌ जुकार सिंह तथा फतेह्ट सिंह की अवस्था 
क्रमशः केवल ६ ओर ७ वर्ष की थी, और इस्लाम घर्म स्वीकार न करने पर 
चे मित्ती पूस वदी १३ संवत्‌ १७६२, अर्थात्‌ सन्‌ १७०५ ई० को दीवार के 
भीतर चुन दिये गए। शुरू गोविंद के शेष दो बड़े लड़के अजीत सिंह 
तथा जोरावर सिंह को भी भागते समय मार्ग में ही लड़कर श्रपने प्राण देने 
पड़े | गुरु ने दीना नामक स्थान में पहुंचकर श्रौरंगजेबव के पास इसी समय 
अपनी एक रचना जाफरनामाः--फ्राउइसी भाषा में लिखकर मेजी थी | 


इसके अ्रनंतर औरंगजेत्र वादशाह का देहांत हो गया और उसके पुत्रों 

में राजगद्दी के लिए. लड़ाई छिड़ गई। अंत में जब बहादुरशाद विजयी 
हुआ, तव उसने इस बात की सूचना गुरु गोविदर्सिह को भी दो और इनकी 
मित्रता व आशीर्वाद के लिए अनुरोध करते हुए इन्हें आगरा आने के लिए. 
भी लिखा | तदनुसार गुरु देइली होते हुए आगरा पहुँचे 

गुरु ओर ओर दोनों में बड़े सौहादं के साथ वातचीत हुई। वहाँ से 
चहाडुरशाह वे दोनों जयपुर, चित्तीर तथा चुरद्दानपुर आदि स्थानों 
में साथ-साथ गये और कहीं भी उनके सद्भाव में कोई अंतर 

आता दिखाई नहीं पड़ा ! जिस समय वहादुरशाह राजपूताने में ही था, गुरु 
गोविंदविंह वहाँ से गोदावरी नदी के किनारे नादेड़ चले यण और वहाँ के 
लोगों से भी इनका परिचय हो गया । ऐसे ही व्यक्तियों में एक वैगयी साधु 
भी था, जिसने इनसे प्रमावित हो जाने के कार्य इनकी शिष्यता स्वीकार 


मानक-पंथ दा सिख-धर्म इेइक 


कर ली और वह 'खालसा-सम्प्रदाय का एक प्रमुख सदस्य बन गया। यद्दी 
साधु आगे चलकर “वंदा' के नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसने गुरु के आदेशानुठार 
मुसलमानों से उनके कुकत्यों का पूण बदला लिया । 


गुर गोविंदस्सिंद जिस समय व्ााँ पर ठदरे थे, उसी काल में एक वार 
इनके कतिपव धार्मिक उपदेशों से चिढ़कर किसी पठान ने इनके पेट में सोते 
समय कार चुमो दी, मिससे बहुत बड़ा घाव हो गया। पठान को तो 
इन्होंने वर्दी पर अपनी तलवार उठाकर मार डाला, कि घाव के कारण 
इन्हें कुछ कष्ट भोगना पद्दा | बहादुरशाह ने इस समाचार 
अंतिम समय को पाकर कई निपुणय डाक्टर व जर्राह घाव को अच्छा 
करने के लिए भेंजे और शीघ्र दी वह बहुत कुछ मर भी 
गया था | परन्‍्ठु एक दिन जब ये किसी बड़े धनुप की प्रत्यंचा खींच रहे ये, 
तब घाव का टाँका श्रचानक टूट गया और उससे रक्त की घार बह निकली । 
यही घटना इनके लिए, प्राणघातक सिद्ध हुई। जब इन्होंने अपना अंत निकद 
आया समझा, तव अपने वीर वेश में छुसजिजत हो गए, के पर धनुप रख 
लिया और हाथ में बंदूक ले ली, इन्होंने अ्ंथसाहिव” को खोलकर उसे अपने 
सामने रखा और पाँच पैसे तथा एक नारियल उसके निकट रखकर उसकेः 
संमुख अपना शिर मुछाया तया वे उसे द्वी अपना उत्तराधिकारी छीड़कर 
चल बसे । 


गुद गोविंदलिंद का देद्ंत मिती कार्तिक सुदी ५ संवत्‌ १७६५, अर्थात्‌ 

सन्‌ १७०८ ई० में हुआ | नदेड़, जद्ाँ पर ये मरे थे, अब अविचल नगर 

के नाम छे प्रसिद्ध है, और इनकी झत्यु के स्मारक रूप में महाराजा सरणजीत 
सिंह ने यहाँ पर सन्‌ १८३२ ई० में कुछ इमारतें भी चनदा दी हैं 

जिस समय गुरु गोविंदसिंद आनंदपुर को छोड़कर अपने अनुयावियों 

के साथ दक्तिय की श्रोर बढ़ते जा रहे थे, उसी उमय इन्होंने दमदमा स्पान 

पर अंथसादहिव का पूरा पाठ भाई मनीसिंधद को विठलाकर लिखवाया या 

झौर उसमें पहले पहल शुरु तेगबद्ादुर की कुछ रचनाएँ मी सम्मिलित करा 

दी थीं। इन्होंने अपनी रचनाओं में से केबल एक 

धुरु ग्थ- सलोक-मात्र यों उठमें स्थान दिया | इसके पहले 

साहिबा. ग्र॑यवद्दिव के दो संस्करण भाई शुद्दधाठ तथा भाई यज्नों 

द्वारा पहले दी प्रस्दुत किये जा चरे ये को झाज मी धमश:ः 

कर्तारपुर ( जि० जालंघर ) दया मांगर ( ज्ि० शुह्रात ) में वतंमान समस्के- 
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जाते हैं। भाई यनीतिंहवाला उक्त तीमरा संस्करण संभवतः सबसे अधिक 
'पूव॑रूप में था, किन्त॒ वह अब नहीं मिलता | कहा जाता है कि उसे या तो 
अहमदशाह अब्दाली ने नष्ट कर दिया अ्रथवा वह उसे अपने यहाँ उठाकर 
ले गया । गुद गोविंद्सिंह की रचनाओं का संग्रह “दस्वाँ पातसाह का ग्रंथ! 
क्रे नाम से प्रसिद्ध है जिसे भाई मनीतिंद ने ही सन्‌ १७३४ ई० में तैयार 
किया था। वास्तव में इस दूसरे ग्रंथ के अंतर्गत इनकी अउनी रचनाओं के 
अतिरिक्त कुछ ऐसी भी कृतियाँ हैं जिन्हें इनके दरवारी कवियों ने लिखा था। 
शुरू गोविंद्सिह ने इन कवियों से कई संस्कृत अंथों के अनुवाद कराये ये 
जिनमें 'महामारत, रामायण? एवं 'सप्शती? मुख्य हैं। ऐसी रचनाओं की 
संख्या पहले बहुत बड़ी थी और एक वार जब इन कुल को तौला गया था, 
सब इनका वजन ढाई हडरवेट ( लगभग हे मन १५ सेर ) तक पहुँचा था। 
इस बृहत्‌ संग्रह का नाम इन्होंने (विद्याघर! रखा था जिसे ये सदा अपने साथ 
लिये रहते थे | कहा जाता है कि इनके आ्रानदपुर छोड़कर जाते समय इसका 
'एक बहुत बड़ा अंश किसी नदी के प्रवाह में वहकर नष्ठ हो यया। 


गुरु गोविंदसिंह शास्त्र एवं शस्त्र-विद्या दोनों में ही निपुण थे ओर ये 
शुणियों का अपने यहाँ सम्मान करना भी जानते थे। इन्होंने अयने दरवार में 
पू२ कवियों को आश्रय दिया था | संस्कृत-अंथों का शुद्ध व सुंदर अनुवाद 
"कराने की इच्छा से इन्होंने पाँच व्यक्तियों को काशी में यूरृरूप से शिक्षित 
हो आने के लिए मेत्रा था। इन्होंने अपना नाम गोविंद 

योग्यता. राय से बदलकर गोविंदर्सिह रखा और आगे के लिए 
सभी सिखों को भी यही उपाधि धारण करने की अनुमति” 

“दी | ये एक दृढ़ संकल्याले धर्मगुरु, नीतिपरायण नेता एवं साइसी शूरवीर 
औनें के अतिरिक्त मवीण कवि भी थे | इन्होंने अपनी रचना विचित्र नाटक 
के अंतर्गत अपने पूर्वजन्म का इतिवृत्त संग्रहीत किया है और अन्य कई- 
रचनाओं में अपने अनुयायियों को अधिक साइसी व उन्‍नतिशील बनाने की 
वेष्टा की है | गुरु की परम्पग का अंत कर, उसके स्थान पर अ्रंथसाहिंब! को 
ही गुरुवद्‌ मानने का आदेश इनके धार्मिक सुधारों में से एक था" और इसी 
अकार दूसरा सुधार मसरंदों की तैनाती को भी सदा के लिए बंद कर देना 





२. आज्ञा भई अकाल की, तभी चलायो पंथ | 
सदर सिक्खन को हुकन है, सुरु मानियों मंथ ॥ 
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था | उक्त दोनों कायों के कारण पारस्परिक कन्नद, विद्देप तथा घनलोलुपता 
का सिखों में बहुत कुछ परिमार्जन हो गया | 


(१२ ) चीर वंदा वद्ाडुर 


शुद नानकदेव से जो सिख गुरुओं की परम्परा चली थी, वद दशम 

गुरु गोविंदर्तिंद की आशा से उनके अ्नंतर समास हो गई । उनके पीछे किसी 

व्यक्ति-विशेष को गुद न मानकर केवल ्रंथयसाहिव” अ्रयवा अब से गुरु अथ 

साहिब'-द्वारा निर्दिष्ट बातों का अनुसरण करने की ही परिपाटी चल निकली । 

परंठु गुरु गोविंद की मत्यु के समय देश की दशा ऐसी विचित्र 

चतिशोध के हो गई थी कि लिखों के लिए अपने धर्म का समुचित पालन 

प्रतीक करना अत्यंत कठिन दो गया था और मुसलमानों के विरुद्ध 

उनके भाव क्रमशः इस प्रकार द्वेष एवं शत्रुता से भर गए 

थे कि ये उनसे प्रतिशोष के लिए निरंतर घेष्टा करते रहे । वीर वंदा बद्दादुर 

इसी प्रतिशोध की भावना के प्रतीक ये और इन्होने श्रपनें शौर्य तथा साइस 

द्वारा मुसलमानों के प्रति 'शठे शाख्य' समाचरेत्‌? वाले कथन को पूर्ण रूप से 
चरितार्थ कर दिया | 


वीर वदा का पूर्वनाम लक्ष्मण देव था और इनका जन्म मिती कार्पिक 
शुक्ल १३ सवत १७२७ अर्थात्‌ सन्‌ १६७० ई० को यपुणश ( पंच ) नामक 
पद्दाड़ी इलाके के अतर्गत राजोरी नाम के नगर में एक कश्मीरी सत्री 
(अथवा डोंगरा छत्रिय ) के धर हुआ था।ये अपनी छोटी उम्र से ही 
अत्यंव चंचल एवं साइसी प्रकृति के ये।ये अधिकत्तर 

पारंसिक घोड़े की सवारो करते, आखेट के लिए जंगलों में चले जाते 
जीवन तथा दूसरों को तंग कर उर्न्दें कष्ट पहुँचाने के प्रयत्त किया 
करते। एक दिन इन्होंने विना जाने ही किसी गर्मबती इरिणी 

फो अपने तीर से मार डाला | जब उसका पेट फाड़ा गया, तब उसमें से दो 
जीवित बच्चे निकल आए, जो शीघ्र द्वी तड़प-तड़प कर मर गए। इस घटना 
का लद्ल्‍मण देव पर श्तना प्रमाव पढ़ा कि ये अपना पर-बार छोड़कर किसी 
जानकी प्रसाद नामक वैरागी साधु के शिष्य 'लब्बमशण दास! बन गए.। पिर 
ये लाहोर प्रात के कूसर शटर में गये और वर्शा किसी ध्रन्य चैरागी की शिप्पता 
स्वीकार कर नारायण दास हो गए. तथा उसके साथ इन्दोंने देश-पयंदन 
झरारंभ कर दिया। पिर ये फ़मशः दक्तिण की और नासिक से बढ़ते हुए 
पंचवर्ी फे जंगलों में गये, जहाँ कुछ दिनों ठक ठपरचर्या कर लेने के ऋनग॑ंतर 


,अलअम-»न बट पचास जे. ट-बान कपताज-भमन्‍३तकभ का जरूम पेन इनननल्‍ककुल्‍- व. ०० १७ नाक 


कक... नकमुंडक- “पिया 
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इन्होंने किसी ओबड़ से योग तथा तंत्रमंत्र भी सीखा । अंत में ये वहाँ से 
वर्तमान हैदराबाद के अंतर्गत नादेड़ नामक स्थान में जाकर गोदावरी नदी 
के किनारे एक कुटी में रहने लगे ओर वहाँ इनके कई शिष्य मी हो गए । 
यहाँ पर इनका नाम भी माधव दास! पड़ गया और उसी दशा में इनसे 
शुरु गोविंद के साय सं० १७६४ ई० के: सावन महीने में मेंट हुई तथा ये 
उनके शिष्य बने | गुद गोविंदर्तिह ने इन्हें खालता बनाकर ईनका नाम 
शुरु बख्श धिंह रख दिया था, किंतु आगे चलकर ये केवल “वंदा” नाम से 
ही अधिक प्रसिद्ध हुए । 
अन्य उपदेशों के साथ-साय गुर गोविंदर्सिंद ने इन्हें वह भी आदेश दिया 
था कि ठुम अब से कमी मिथ्या भापण न करना, जितेन्द्रिय बनकर रहना, 
अपना मिन्न सत खड़ा न करना, किसी सिख समुदाव पर कमी अपनी हुकूमत 
चलाने की चेध्टा न करना और न कमी किठी गुदुद्धारे के सामने अपनी गद्दी 
लगाकर त्रैंटना | तुम आज से अपना यही एकमात्र 
दुशम गुरु. कर्तव्य समझना कि मुतलमान जाति और दिल्‍ली बादशाह 
की आज्ञा. के क्रूर कर्मचारियों से उनके कुक्ृत्वों का बदला लेना _ 
परमावश्यक है और जैसे भी हो वैसे, इस महत्त्वपूर्ण कार्य 
करके ही छोड़ना | इसलिए, वीर वंदा उनकी आइह्ला पाकर वहाँ से उत्तर 
की ओर, ग॒द गोविंद के दिये हुए पाँच तीर, एक तलवार तथा पचीस 
उत्ताही तिखों को अपने साथ लेकर आगे बढ़े और इन्होंने संगठन-कार्य 
आरंभ कर दिया | ये क्रमशः बुंदेलखंड, भरतपुर आदि होते हुए सायानी 
पहुँचे और उस पर चढ़ाई करके वहाँ के मुसलमानों को लूट लिया। किर 
अन्य कई स्थानों पर भी मारऊाट करते हुए इन्होंने मुमलभानों के कई अड्डी | 
अपना अविकार स्थापित कर लिया | ये जद्ाँ भी अपने अनुवाबी सिलों 
के साथ घावा बोल देते; एक खलब्र्ली-ठछी मच जाती और म्रुवलमान 
कर्मचारी व नवाब आदि वहाँ से माय खड़े होते | ये लूट के माल को अपने 
सिपाहियों में वाँठ देते ये और शुद् ग्रोविंदर्सिंह के परिवार तथा उनके किसी 
भी अनुयायी के प्रति नीचता का वर्चाव कर चुकनेंवाले व्यक्ति से पूरा बदला 
लेंकर उसे नष्ट तक कर डालते | इ8 प्रकार इन्हें मुगल सेना के विच्द्ध भी 
अमैक लड़ाइयाँ लड़नी पड़ी और ये अनेक वार सफलन्न होते गए | * 


अतएव इनके पराक्रम के कारण पहले सारे सिख एवं हिंदू इनकी 
सहायता के लिए एक साथ जुट: जाते रहे | परंठु जब इनकी प्रतिष्ठा अधिक 
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बढ़ गई और इनके शौर्य एज प्रताप का सूर्य मध्याह की दशा में पहुँच 
गया, तब इनके विचारों में क्रश३ श्रमिमान व प्रभुत्त की भावना भी आने 
लगी । इन्होंने अब शुद गोविंदर्िह के दिये गए उपदेशों 
उसका उल्लंघन का अज्नरशः पालन करना कदाचित्‌ उत्तना आवश्यक 
नहों सममा। इन्होंने संमवतः पहाड़ी राजा मडी-नरेश 
की एक संदरी लड़की ने श्रपना विवाह-कर लिया जिससे आपाद़ सं० 
१७६६ को इन्हें एक पुत्र मी उत्पन्न हुआ | फ़िर क्रमशः इन्होंने श्रमृत 
बनाकर दीत्ा देने की प्रथा की जगह अपना चरणोदक छिड़ककर श्र 
पिलाकर शिष्य बनाने का नियम निकाला और “वाह गुरु की फतेह! के 
स्थान पर “दा की दर्शनी फ्तेह!ँ कदलाना भी आरंभ कर दिया। अत्त मे 
संवत्‌ १७७४ की वैशाखी संक्रातिवाले भेल्े के अ्रवसर पर ये अपने शिर 
पर कलेँगी सज़ाकर इस्मंदर के भीतर गद्दी पर जा बैठे | इस बात को देख 
कर अमृतसर के सिखों को बड़ा क्रोध हुआ और वाया काइना सिंह आदि 
कुछ लोगों ने आपस में मिलकर इन्हें वर्धा से शीम हटा दिया। तत्र से 
ठिखों के दो दल उत्पन्न हो गए जिनमें से वंदा के विरोधियों ने अपने को 
तत्वखालसा? अथवा वास्तविक खालसा कददना आरंभ कर दिया। 
आगे चलकर इस बात का परिणाम इतना घुरा हुआ कि दिल्ली के 
बादशाह ने अपने शब्रुओं के पारस्परिक विरोध से लाभ उठाकर उनमें 
अधिक मे अधिक फूट डालने तथा उन्हें अपनी ओर अधिक से अधिफ 
संड्या में आकृप्ट करने के प्रयत्न किये। वीर वंदा की उन्तति इसके श्रागे 
रुकने लगी श्रौर उस समय के अनंत्तर होनेंबाली लडाटयों 
पंतरनच में अब इनकी पराजय बहुत बार होने लगी। अत मे 
भाणदंड गुरुदासपुर के किले से चार महीनों तक लड़कर सिख 
लोग बुरे ढग से पराजित हो गए. और सं० १७७६ में 
श्रन्दुलत समद खाँ तौरानी ने वीर बंदा को पकड़वर इन्हें फर्रंससियर 
बादशाद के यहाँ दिल्‍ली पहुँचा दिया। यहाँ पर ये एक लोहे के पिंजडे में 
रखे गए भ्रीर इन्हें बटी करता व बर्बस्ता के साथ कष्ट पॉन्‍चाया गया | 
गर्म लोहे के में'चनों से बडी निदयता के साथ इनयी खाल शसोर से सीची 
गई झौर बराबर उसपर आधात भी पहटुँचाया जाता रहा जिसने इनणी 
मत्यु हो गई । इनके अनुयायियों को मी तलवार से वन्‍ल कर दिया गया 
आर उनके घडों को प्रदर्शनाथे नगर की भिन्न-भिन्न गलियों हऊ़ में भमाया 
गया | वीर ददा फे बचे हुए अनुवायी आगे ददई खालसा कहलाए। 
फा०्--र्‌२ 


दैरे८ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


( १३ ) 'सिख-घर्म” व्‌ 'खालसा-सम्पंदाय* 


गुद नानक देव छवारा अचलित किये गये सिख-धर्म के कुल दश गुरुओं 
का जीवन-चरित्र अध्ययन कर लेने पर पता चलेगा कि उनको अपने-अपने 
जीवन में प्रायः निरंतर किसी न क्रिंसी प्रकार के विप्न व बाधाओं का सामना 
करना पड़ा था । उन्हें न केवल अपने भीतरी अथवा निजी संबंधियों 
के कलह व ई्ध्यां के प्रभावों से अपने को बचाना पड़ता 
सिख गरुओं था, वल्कि बाहरी शत्रुश्रों के मय से भी सुरक्षित रखना 
का कार्य. आवश्यक था। गुर नानक देव से लेकर गृर रामदास 
के समय शक अधिकतर उन्हें अपने लोगों के ही असंतोष 
च मनोमालिन्य के क्षारण संमलकर चलना पड़ा, किंठ गुर श्रजुन देव के 
अतिम समय से लेकर गुरु गोविंदर्सिह के पीछे तक उन्हें मुसलमानी शासन 
का कट्ठतापूर्ण अनुभव भी सदा होता गया | इसी कारण सिख गुरुओरों के 
जीवन में गुरु अजुन देव के समय तक पूर्ण संतों-जैसी शांति, सदुमावना तथा 
सहनशीलता के ही गुण लक्षित द्वोते हैं, किंद गुद दरगोविंद के आरविर्माव- 
काल से उसमें वीरभाव, वैमनस्यथ एवं प्रतिशोध की मावना भी दृष्टिगोचर 
डोने लगती है | इस दूसरे युग में राजनीतिक परिस्थिति ने तत्कालीन सिख 
शुरुओं के ऊपर अपना प्रभाव इतने उम्र रूप में डाला कि उन्हें वाध्य होकर 
अपने कार्यक्रम के अंतर्गत वाह्म बातें भी मिला लेनी पड़ीं। परिणाम- 
स्वरूप सांसारिक विषमताओं के वीच समन्वय का संदेश लाकर उन्हे 
थूर्णतः दूर करने की चेष्डा करनेवाला आदि गुरु नानक देव का घार्मिक 
सिख-सम्प्रदाय क्रमशः भिन्न-भिन्न प्रमावों द्वारा गढ़ा जाता हुआ अ्रंत में 
शुरु मोविंदसिंह के नेंतृत्व में आकर खालसा-एम्प्रदाय” के रूप में परिणत 
हो चला और आत्मरक्षा, सुन्यवस्था व संगठन की भावनात्रों ने उसे सिख 
जाति तक का एक प्रथक्‌ रूप दे डाला । 
फिर भी, यदि हम सिख-धर्म के मूल रूप एवं मौलिक सिद्धांतों पर कुछ 
ध्यान-पूवंक विचार करें, तो स्पष्ट हो जायगा कि उक्त बाहरी विर्मिन्नताओं 
के रहते हुए भी उसके मीतर किसी प्रकार की विशु खलता 
सिख-घर्म का नहीं आने पाई है और न उसमें कोई वैसा परिवर्तन ही 
व्यावहारिक हुआ है।सिख-घर्म' कोर सैद्धातिक वा आ्रादशवादी मत 
रूप कभी नहीं रहा और न ऐसा होने पर वह कभी संत्तमत 
अंतर्गत समम्ता ही जा सकता था | आरंम से ही यह 


डा ज्य 


जान ह्र्ड् 


मानक-पंथ वा तिख-धर्म थ्नै डेहै 


डार्शनिक्नों का मतवार न दोकर सर्वाघारण के लिए प्रस्धुत क्रिया 
गया एक शुद्ध व्यावहारिक धर्म रहा जिसका पूर्ण अनुसस्य समाज में 
रहकर ही किया जा सकता या। इसी कारण इसके गुरुथरों ने सांसारिक 
जनता क्र बीच में रहते हुए ही अपने उपदेश दिये और साथ ही अपने 
व्यक्तिगत जीवन का आदर्श मी सबके सामने रखा | इस धर्म ने सबसे अधिक 
ध्यान चरित्रवल के निर्माण की श्रोर दिया जिससे मुक्त होकर व्यक्ति समान 
के भीतर अपने कतंव्यों का पालन समुचित रीति से कर सके | गुद नानक 
देव का वर्णु-ब्यवस्था के दूर करने का मुख्य उद्देश्य भी यही था कि व्यक्ति 
का पूर्ण विकास संकुनित सीमाओं को इठाकर कराना है। इस घमके 
अनुसार आदर्श व्यक्ति वद्दी हो सकता है जिममें ब्राझ्षणों की आध्यात्मिकता, 
क्षत्रियों की श्रात्मरक्ञा-्मावना, वैश्यों की व्यवदार-कुशलता एवं शुद्धों की 
लोक-सेबा एक साथ वर्तमान हो और इसी कारण जो आत्मचिंतन से लेकर 
कठिन से कठिन सांखारिक उलमनों तक में एक समान अ्रविचलित व निद्॑न्द्ध 
रद सके । सिख गुदओ्रों ने सदा इसी एक बात को लक्ष्य में रखकर अपने-अपने 
जीवन-काल में सत्र कार्य किये और उन्हें उचित रूप से संपन्न करने की 
चेप्टा की | उनकी गुरन्परम्परा गुद गोविंद से आगे लुत हो गई, किंनु उनकी 
वाणियाँ उनके प्रतीक बनकर श्राज भी वर्तमान हें श्र उनके श्रादर्श 
व्यक्तित्त को सुरक्षित रख रही हैं। तिख गुरुश्रों के संबंध में विशेष ध्यान देने 
योग्व बात एक यह मौ दे कि गुद नानक देव की गद्दी पर बैंदनेंवाले किसी 
भी गुर ने अपने को उनसे भिन्न नहीं माना । उस स्थिति में वे सदा अपने को 
नानक ही समझते रहे और अपनी रचनाओं तक में उन्होंने अपने को नानक 
ही बतलाया | इसी कारण गुद नानक देव के पीछे आनेवाले शेप नव गुरु 
एक दौपक से जलाये गए अन्य नव दोपहों को भाँति अपने आादि-गुढ फे 
पूर्ण अतिरुप समके जा सक्तते ई और उनके संग्रहीत व छुरक्षित सदचन 
सणियों को माला में भी, इसी माँति, उत एक ही भावना का सूत्र निस्पूत 
माना जायगा जिससे कमी गृद नानकदेव ने पहले पहल प्रेरणा थाम की 
थी । श्रस्दु ! 


गुरु नानक देव के मद झा वालविक स्वरूप निर्धारित करते समय इुछ 
लोग इस भ्रम में पड़ जाते ह क्वि उन्दें हिंदू, मुसलमान अगवा दिसी अरप 
सीर्रे धर्म का अनुयायी मान लेना परमावश्यक है और इस यारण ये 
(झेस-धर्म' के मूल झ्राघार को परश्चान पाने में ददुघा मूल कर 
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३४० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


उदाहरण के लिए 'अंथसाहिव”ः के अनुवाद की भूमिका में टम्प साहब ने 
गुरु नानक देव को उनके विचारों के कारण एक पूर्ण हिंदू ठहराया था और 
कहा था कि उनमें दीख पढ़नेवाले मुस्लिम प्रभाव उस 
गुरु-नानक हिंदू सूफी मत के अनुरूप हैं जो मूलतः ढिंदू सर्वात्मवाद से 
मुसलमान वा दी अनुप्राणित कहा जा सकता है।* क्रिंतु तिख-धर्म 
नितांत भिन्‍न के विपय में अपना नित्रंधघ लिखनेवाले क्रेंडरिक पिंकट ने 
इसके विरुद्ध बतलाया कि वास्तव में वे इस्लाम घर्मावलंबी 
थे और इस बात के प्रमाण में उन्होंने उनकी वेशभूवा व रहइनसहन के ढंग 
तक के हवाले देकर अपने मत की पुष्टि करनी चाही इन दोनों के 
अतिरिक्त एक तीसरे पश्चिमी विद्वान मेकालिफ ने भी इसी प्रकार उन्हें एक 
निर्तात मिन्‍न मत का प्रचारक माना और अपने “सिख रेलिजन' अंथ की 
मूम्रिका में इस वात का पूरा समर्थन किया ।* उक्त तीनों लेखकों ने सिख-धर्म 
का अध्ययन अपने-अपने ढ ग से अच्छा किया था और उसके रहसवों को 
समसने के उन्होने प्रवत्न भी किये थे | किंतु, प्रचलित प्रथा का अनुपरण 
करने के लिए विवश होकर उन्होंने गुद नानक देव तथा उनके अनुयावियों 
को किसी धर्मविशेष के घेरे में ही डाल रखना कदाचित्‌ आवश्यक समझता । 
तदनुसार उनसे भी हृठात्‌ वैसी ही भूल हो गई, जैसी इसने कबीर साइब के 
विषय में लिखनेवाले कई विद्वानों की रचनाश्रों में देखी है । 
गुरु नानक देव एक हिंदू परिवार में उत्तन्‍्न हुए थे ओर उसी वातावरण 
में उनका भरण-त्रोपण भी छुआ था। उनके जीवन-काल में मुसलमानों के 
आक्रमण होते जा रहे थे ओर देश के मिन्न-मिन्‍्न भागों में बसते हुए वे 
हिंद-जनता के विचारों तथा आचरणों पर क्रिसी न किसी प्रकार अपना 
प्रभाव भी डालते जा रहे थे | इसका दिग्दशन स्वयं गुद 
हिंद-वातावरण नानक देव की कुछ पंक्तियों द्वारा कराया जा सकता है, 
च जिन्हें उन्होंने समय-समय पर लिखी थीं। एक स्थल पर वे 
परिस्थिति कहते हं कि “हिंदुश्नों में से कोई भी वेद-शाल्रादि को नहीं 
मानता, अपितु अपनी ही बड़ाई में लगा हुआ रहता है। 
उनके कान व हृदय सदा तुर्कों की घारमिक शिक्षात्रों द्वारा भरते जा रहे हैं 
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मानक-पंथ वा सिख-धर्म इ४१ 


ओर मुसलमाल कर्मचारियों के निकट एक दूसरे की निंदा करके लोग सबरे 
कष्ट पहुँचा रहे हैं। वे समझते दे कि रसोई के लिए. चौंक्ता लगा लेने मात्र 
से द्वी दम पत्रित्र बन जायेंगे | ”* इसो प्रकार वे अन्यत्र मुसलमानी शासन 
में काम करनेवाल हिंदू टैक््म कलक्ष्टरों को लक्दंप्र करके कहते हैं कि “गो तथा 
ब्राह्मणों पर कर लगाते हो और धोती, टीका एवं माला जैसी वस्तुर्ण घारण 
किये रहते दो । अरे माई, ठुम अ्रपने धर पर तो पूजञागठ क्या करते हो और 
बाहर कुराण के इवाल दे देकर तुक्ों के साथ संबंध बनाये रहते ही | श्रे, 
ये पाखंड छोड़ क्‍यों नहीं देते ? और शअश्रपनी मुक्ति के लिए नामत्मरण को 
क्यों नहीं अपनाते १?* ये बातें देखकर गुर नानक देव को मार्मिक कष्ट 
द्वोता था और वे उक्त प्रकार की विडंबना के कारण तिलमिला उठते मे 
उनकी समर में यह बात नहीं आती थी कि किसी एक धर्म के प्रति अपनी 
पूरी आत्था का दम भरनेतराले उसके विपरीत धर्म की आड़ क्यों . लेते हैं। 
उन्हें उत समय के हिंदुश्नों के धर्मश्रष्ट होने का उतना दुःख न था, जितना 
उनके नैतिक पतन के कारण था ! इस प्रक्नार जब वावर के समय सं०१घपरे 
में पंजाब के सैबदपुर नगर पर मुसलमानों का श्राक्रमण हुश्रा और देश की 
जनता पर अनेक प्रकार के अत्याचार किये गए, तब गुरु नानक देव का 
कोमल हृदय द्रवित द्वो उठा। उन्होने उन सारी यातनाश्रों का कारण 
परमेश्वर की इच्छा को ही समझा था और कहां था कि उसी ने हम 
वर मुगलों को यमराज बनाकर मेजा है।?3 गृद नानऊ देव के इन 
शब्दों में भी केवल टिंदुश्रों के प्रति किये गए श्रत्याचारों फे कारण उतलन्न 
छुआ कोर ज्ञोभ मात्र ही नहीं है, अपितु इनमें निरीह मानवता के विरुद्ध 
प्रदर्शित इृशसता व ऋूरता के कारण विचलित हुए छृदय की करुणा का 
उद्देक भी स्पष्ट लक्षित होता है। उठ समय जब ये सैयदपुर को लड़ाई रे 
आअवबसर पर पकड़े गए थे, तब वहाँ भी उन्होंने बाबर फे प्रति जो इुछ कहा था 
वट विश्ी टिन्‍्दू होने के दो नाते नहीं क्‍ट्दा था, प्रत्युत एक देश वे मानव- 
टितैपी व्यक्ति के रूप में दो बहा था | 
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श्षु 


डं४डरे उच्तरी भारत की संत्त-परम्परा 


शुद्ध नानक देव के प्रारंभिक जीवन का परिचय देते हुए बतलावा जा 
चुका हैं कि उन्हें हिंदू एवं मुउलमान दोनों के ही धर्मों की शिक्षा मिली थी 
ओर अपने निवास-स्थान के निकव्वर्त्ती जंगलों में जाकर अनेक वार उन्होंने 
आत्मचिंतन एवं साथु-सत्तंग भी किया था| इस प्रकार अपनी समसामयिक 
परिस्थिति पर कुछ तटस्थ भाव से विचार करने का भी 
ज्रांति का. उन्हें कमी न कमी समय मिल चुका था । उन्हें अपने जीवन 
सूल कारण के प्रारंभिक काल से ही क्रमशः इस वात का बोध होने 
लगा था क्रि धार्मिक ज्षेत्र के अंतर्गत जो कुछ मी द्ेप वा 
पाखंड की भावनाएँ देख पड़ती हैं, वे किसी घर्मविशेष का अनुसरण करने 
से ही नहीं, किंतु उसके मौलिक उद्देश्यों के न समझ सकने के कारण उठा 
करती हैँ | अतणव, संसार में दिन मतिदिन लक्षित होनेवाले धार्मिक ऋगड़ों. 
अ्रथवा पारस्परिक मेंदभावों को दूर कर पूर्ण शांति स्थापित करने का शकमात्र 
उपाय मनुष्यों की उस समझ को ही खुधारना है | सर्वप्रथम उन्हें यह वतला- 
देना है कि कोई भी धर्म किसी व्यापक उद्देश्य को ही लेकर पहले चला करता 
है, वह कुछ दिनों तक बसे हीं ढंग से प्रचलित भी होता आता है, किंतु जब 
अधिक दिन व्यतीत होने लगते हैं ओर उसका झुख्य उद्देश्य क्रमशः विस्मृत्त 
हो जाता है, तव॒ उसकी जगह को उसके साथन ही ले लेते हैं| फिर तोः 
अपने-अपने साधनों की विभिन्नता के कारण मूलतः एक ही समान उद्देश्यों 
वाले घर्मो के अनुयावियों में मी मेंद्र की मावना आ जाती है और कर्मी कमी 
केवल पारत्यरिक मनोमालिन्य के विद्वेप का रूप घारण कर लेने पर उनमें 
युद्ध: तक होने लगते हैं| इसलिए किसी घर्म का वास्तविक रूप समझते समय 
उसके पहले यह आवश्यक है कि उसके प्रधान लदु॑ब को ही हृदयंगम करा 
दिया जाय | इस प्रकार धर्म को उसके व्यापक रूप में पूरी उदारता के साथ 
एक वार तमसरू-बूक लेने पर फिर कभी क्रिन्हीं साथनों की विमिन्नताएँ हमें 
घोखा नहीं दे रुकती | गुद नानक देव ने इसी मुख्य सिद्धांत को लेकर पहले 
आगे बढ़ना आरंभ किया और उनकी समी ग्रारंमिक उक्तिवाँ भी इसी मार 
से अनुपा खित होकर व्यक्त हुई । 


शुद्द नानक देव की ग्रसिद्ध रचना “जपुजी' को ध्यानपूर्वक पढ़ने पर वह 
स्पष्ट हो जाता है कि उसे लिखते समय उनका मुख्य उद्देश्य प्रयंचा्ि में 
सदा उलके रहनेवाले मनुष्य के मन को उठी उक्त भूल दिखलाकर ठीक 
रास्ते पर ला देना रहा | उन्होंने आध्यात्मिक प्रश्नों पर विचार करने की 


नानक-पंथ वा दिख-घर्म इ्ड 
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प्रचलिद प्रणाली को दृपषित ठहराकर उसे नवीन इष्टिकोय के साथ एक बार 
फिर से सोचने का परामश दिया और यह मी कहा कि यदि उचित रीति से 
सभी बातों की देखने का अभ्यास हमें हो जाय, तो फिर 
विकृत.. किसी प्रकार की समस्या हमें कब्ट भी नहीं पहुँचा सकती । 
मनोवृतक्ति उक्त रचना के अंतर्गत गुरु नानक देव ने अपनी अनोखी 
युक्तियों द्वार ह्रमशः सिद्ध किया है कि हमारी वर्तमान 
परिवर्तित मनोवृत्ति के ही कारण सारे श्रनथे हो जाया करते है और उसे प्र से 
छुधारकर नवीन रूप देने का उन्होंने एक नवीन मार्ग मी सुकाया है ऐसा 
करते समय उन्होंने फदाचित्‌ कह्दीं भी किसी हिंदू अथवा मुस्लिम विचार-घारा 
का श्रधानुसग्य नहीं किया है, वल्कि उन्होंने उनकी भूलें दी दिखलायी हैं । 
प्रसंगवश उन्होंने योगी, सन्यासी, वेष्णच, शैत, नाथपंथी, सिद्ध, पीर आदि 
सभी प्रकार के मतावलम्बियों की कसी न किसी ढंग से आलोचना भी की है। 
वे इनमें से किसी एक की गान धारणाओं को लेकर अग्रसर नहीं होते और 
न इसी कारण उन्हें किन्‍्हीं एक के साथ मिला हुआ समम्तनना उचित कद्दा 
जा सकता है| वे रुमी बातें तव्स्थ होकर देखते हूँ श्रीर इसी कारण उर्न्द 
विचार-स्वातंत््य दा ही परिपोपक समन्कना उचित है । 


गुर नानक देव के अनुसार घार्मिक जीवन एक साधना-प्रधान अगवा 
निरंतर अम्पास वा शिक्षण में निरत रहने का जीवन है। इसे यापन फरने- 
वाले के लिए उचित है कि वह अ्रपने वो उत्तरोत्तर पूर्णता तक पहुँचाने को 
चेप्टा करवा रहे | वद अपने हो ज्ञानी या पंडित समम्धकऋर संतोष न कर ले । 
अपने आध्यात्मिक अनुमव की पूर्ति के लिए जब वह ठेंढठ 

आत्मिक व्यवद्दार के ज्षेत्र में पदापंण करे, दब अत्वेक्न बात वो 
विकास सावधानी के साथ परखता चले और जहाँ कहीं मी डिसी 
प्रकार की त्रुटि उसे दीख पड़े वर्धा उसे रुत्य के अनुसार 

सुधारने में प्रदत हो लाय | गुद नानकदेव का साधक इसीलिए अपने को 
कमी पूर्ण नहीं कट सकता, वह सदा सोखता रहनेवाला शिप्प था मिन्द्र है 
शुरु नानकदेव ने झिस व्यक्ति दो अपने “कपुजी' ब्रथ के पंतगंत 'पच ये 
सहा दी है, दट भी इसी कारण ईशूदर या मेपा हुआ कोई घुरुष विशेष था 
ऋवतार नरीं। दट सर्वशाधारण के दीद गावर नसवमुलम माममप्रिों ऊे हैं 


ला 


उपयेग द्वान तथा प्रायः झमिक्त परिस्पिनियों से ही लाभ उद्ाकर चापने 


डपठिल्द का निर्माश करता हैं। उठफे विचागे द ब्यदधरों में लामगशप 


३३४४ उत्तरी भारत की सत-परम्परा 


लाने के लिए किसी प्रकार की सह्ययता अ्रपेक्षित नहीं रहती | वह स्त्वेक 
समस्या को अपने आए निरे सहजमाव के साथ सुत्रका लेता है और ऐसा 
करते समय यदि उसे कोई नवीन कठिनाई आ घेरती है, तो उसका सामना 
हर के साथ करता है | ऐसे व्यक्ति की विशेषता केवल इसी वात में है कि 
वह अपने संकल्प, साधन व क्रिया, सभी को किसी व्यापक नियम 'हुकमः के 
भ्रति समर्पित समझता हुआ, अपने अहंमाव हंउ मैं? को भूल-सा जाता है 
ओर इस प्रकार उसका व्यक्तित्व समष्टि के साथ किसी सेद का अनुभव 
नहीं करता । 


गुरु नानक देव-दद्वारा प्रयुक्त उक्त 'हुकमः शब्द बहुत महत्वपूर्ण है। 
उसके वास्तविक अर्थ का जान लेना परमावश्यक्र है। साधारण प्रकार से 
इसका शब्दार्थ किसी की आज्ञा व उसके द्वारा प्रचलित क्रिया गया नियम 
सममका जाता है| अतएव इस हुकस के विषय में भी धारणा हो सकती है 
कि यह किसी महापुरुष द्वारा सर्वे गए कोरे विधान का 

हुकम! का ही परिचायक है। परन्तु, वास्तव में दात ऐशी नहीं है । 
रहस्थ यहाँ न तो उक्त महायुरुष कोई साधारण वा श्रताधारण 
व्यक्ति है और न हुकम ही उसकी साधारण शआजावा 

विधान हैं| गुद नानकदेव ने “ओरोंकार' का लक्षण बतलाते हुए अपने 
प्रसिद्ध वाक्य “एक शओंक्रार सति, नाम, करता, पुरुष, निरमठ, निरवैं, 
अकाल, मूरते, अजूनि, सेमं, गुर प्रसादि” में कहा है कि वह एकमात्र, 
सत्यस्वरूप, स्वयंभू और नित्य है, परन्तु साथ ही उसे “कर्ता' का मी 
विशेपण प्रदान कर उन्होंने उसे हम सबसे संबद्ध मी कर दिया है| इस प्रकार 
उनके आकार को स्वरूप कोरा पारसार्थिक सत्य-मात्र न रहकर कुछ करने 
वाले के रूप में मी लक्षित होने लगता है और ध्यानपूर्वक विचार करने पर 
स्पष्ट हो जाता है कि यहाँ पर करना?, 'करनेवाला?, रिहनाः, रिहनेवाला?, 
अयवबा होने वाला! और होना? मी आ्रापस में मिन्न-मिन्न नहीं ई | सबके सब 
चाहे वस्तु हो वा क्रिया हो, एक ही में साम्मलित व थ्रोतप्रोत हैँ और कोई मी 
अंश किसी भी रूप में उस एकमात्र सत्य से अलग नहीं | यदि हुकम है तो 
वहीं है,हुकम देनेवाला है तो वही है और जिसे हुकम दिया जा रहा है, वह 
भी वच्तुतः उससे किसी प्रकार भी मिन्न नहीं | इस प्रकार गुद नानक देव का 
मूल दाशंनिक सिद्धांत सर्वात्मवाद के उस रूप को ओर संकेत करता है जिसके 
अनुसार उस नित्य निर्विशेष, एकमात्र सत्य एवं व्यावद्यारिक ससीम सत्ता में 
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कोई अवर नहीं और उक्त प्रकार का वर्णन क्वल हमारे कथन की चुलमता 
को ही व्यक्त करता है । अतएव, गुद नानक देव ने हुकम के विषय में लिखते 
हुए यह मी बतलावा है क्रि “प्रत्येक वत्ठ उसी के मीतर है, उतके बाहर 
कुछ भी नहीं । उठ हुकम को यदि कोई मली माँति समकक सके, तो फिर उसे 
अपने को मिन्न सिद्ध करनेवाले, अहमाव का बोध भी नहीं हो पावे? ।* तथा 
“हुकम चलानेवाले ने हुकम को सदा के लिए. प्रवर्तित कर दिया दे 
और उसे पालन कर मार्ग पर निर्द् बनकर अग्रमर होते रहना दी हमारा 
कृतेव्य हट [7९ 
परमात्मा का कोई निश्चित रत ठहराना असंमव-सी वात है और गुरु 
नानक देव ने इस विपय में भी अपने विचार प्रकट किये ह। वे कहते है कि 
४उइसके सबंध में हम लाखों बार भी चितन करे, उसकी धारणा हमें स्पष्ट रूप 
में कभी हो नहों सकती ।!*3 उसके विपय में हम जितना भी क्टते चले जायें, 
उसका श्रंत नहीं मिलता | हम ज्यों-ज्यों कददते जाते हैं, त्यों- 
सत्य का सवपों वह और भी व्यापक द्ोता हुआ प्रतीत होने लगता है।!?* 
स्वरूप. वह स्वयं रसरूप हे और उनका अनुभव करनेवाला भी वही 
है, चद अपने रंग में दी रमा हुश्रा सर्वेन्न व्याम दो रहा है, 
चह्दी मछुश्रा है, वही मछली हे, वही पानी है, वद्दी जाल है, वद्दों जाल का 
शीशा दे और वही चारा भी है। वद्दी कमल है, वही क्मलिनी है भर यह्दी 
उन्हें देखकर श्रानदित हंनेव्राला भी हैं”? | “वह स्वय गंग है, बद्ी उसका 
कथन करता है और उसे सुनकर उस पर विचार भी वद्दी करता है, वदी रत्न 
है, वही जीहरी है और वही उसका मूल्य भी दे। उमे कितना मो ऊँचे से ऊँचा 
समझा जाय श्रौर कद्दा जाय, उसने न तो कद्दा जा सक्ष्ता है और न देखा दी 


३, पतुफ़ीे अंदरि समुओो, पाइरि दुरम न कोई | 

नानक हुस्न जे एुस्के, न टउ में बे मं योर! ॥ ल्पुरी', एच २ । 
२. हुकमों हुदृम चच्ाए राहु। सनक दि वेपम्दादु त बह, 5६ ३ 
३. “गन सोनि ने होइई, जे नो दो मसपप्ता हे, ८८ +।) 
४. “हु अत ने जाये मे 
श् 


“आप सस्पं या आये रस, आएपे राहण्दार । 


ट्री, 
नशा 
2! 
20« ई, 
भव 
५ 
डर 


३४६ ॥॒ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जा सकता है। जहाँ भी देखता हूँ वहीं वह दृष्टिगोचर होता है | उस ज्योति 
को सदा तहज स्वभाव से ही जाना जा सकता है |? “वह स्वयं काँटा है, 
वही तराजू है श्रोर तौलनेवाला भी वही है | वही देखता है; वही समम्तवा है 
और वही कम वा अधिक अ्रनुभूत भी हुआ करता है ।* अतएव परमात्मा 
के अशेय बने रहने का कारण भी उन्होंने इस प्रकार व्यक्त किया है--“समुद्र 
में यदि बूँद है ओर बूँद के भीतर समुद्र है, तो उसे कोई किसी प्रकार जान* 
भी कैसे सकता है, यह तो आपको ही. आप स्वयं पहचानना और जान लेना 
है| यदि इस प्रकार का आत्मश्ञान किसी को हो सके, तो निःसंदेह परमार्थे 
की प्राप्ति एवं मुक्ति-दशा की उपलब्धि हो सकती है [75 


शुरु नानकदेव ने अपनी रचना “जपुजी के अंतर्गत अपने विचारों 
को बड़े सुन्दर ढंग से व्यक्त किया है। उन्होंने परमात्मा का सर्वप्रथम 
एक ऐसी अ्रन्विति के रूप में होना बतलाया है जिसमें उस निर्विशेष, 
सत्य के साथ-साथ उसके व्यक्तित्त का होना भी समन्वय पाया जाय। 
हि इसी एक मात्र नित्य वस्ठु के समक्ष वें हमें अपने को 
उसका अश्रपिंत कर देने की शिक्षा देते हैं और इसके अ्रनंतर 
व्यक्तित्व व इमें अपने आपको उसके, आदर्शानुसार निर्मित करने 
आदशे का मार्ग भी दिखलाते हैं | वे बतलाते हैं कि किस प्रकार, 
हमें उसके सर्वोच्च गुणों, जैसे उसकी सर्वशक्तिमत्ता, 
महानता, सर्वेक्षता, दयालुता आदि का अनुमव करना चाहिए और 
क्रमशः उसके अलौकिक व्यक्तित्व को अपने मानसिक, नैतिक एवं सॉंदर्य- 
संबंधी सर्वश्रेष्ठ आदर्शों का परम प्रतीक समझना चाहिए। अंत में वे 
: $, “आपे गुण आपे के, आपे छुणि वीचार । 
आपे रतनु परखि नूः आपे मोल अवाझ । 
साचउ सानु महतु तू आगे देवण॒हारु । 
ऊँचा ऊँचउ आखीण कद उन देखिया जाइ । 
जह देखता तंदह एक नू” सतियुर दिया #लाइ । 
जोति खिरत,र जायीए नामक सहजि सुभाइ ।? आदियथ' अप्टपदी ३, ए० ५३१। 
२, पे कंडा तोल तराजी आपे तोलयहाराः । 
आपे देखें आपे वूमि आपे है वरजारा ।? वही, सद्ढी राग ९, ४० ७११ | 
3. आदियय, राय रामवला, झब्द ९, ६० रछणर | 
व्छागर महि वू द वूद मद्दि सागरु, कद बुझे विधि जाणे । 
उतमुज चलत अयमिकरि चीने आप तनु पछाख । 


नानक-पंथ वा सिख-घर्म इ४ज- 


हमारे सामने एक निश्चित साधना की रूपरेखा भी उपस्थित कर देते ईं 
और उत्तरोत्तर आगे बढ़ानेवाली उसकी चार सीटियो की चोर सकता 
करते हैं। उनके अनुसार साधक की सबसे पहली अवस्था धरम खड' की 
होती है जब वह अपने सभी कृत्यों को कर्तव्य के रूप में माना करता 
है। उसके उपरात वह उन्हीं बातों को उनके कारणों के जान द्वारा अपनाने 
लगता है और इसी कारण इस दशा को उन्होंने 'भानखंडा कहा 
है| फिर तीसरी दशा उसकी तब आती है, जब वह 'करम खंड” के 
अनुसार अपने सभी कायों को श्रपने आप करने लग जाता है और जो-जो 
फार्य वह इस स्थिति के अदर किया करता है, व्द सभी स्वभावतः उच्च 
कोटि के हुआ करते हूँ । अंत में वह 'सच खंड श्रर्यात्‌ सत्य के वास्तविक 
प्रदेश में प्रवेश कर जाता है जहाँ पर श्राध्यात्मिक पूणता की उपलब्धि 
हो जाती है और वह विधि निपेघादि से परे चला जाता है। इस अंतिमः 
स्थिति में ञश्रा जानेवाला पुर ही सबके लिए पंच? रूप में दीख पढ़ता 
है और उसी को श्रादर्श मानझर लोग कार्य करते हैं । 


उस सर्वात्मस्वरूप ओंकारा नामक परमात्मा के व्यक्तित् की घारणाः 
यनाये रखने के ही उद्देश्य से मिख लोगों ने सदा प्रार्थना को इतना मदृत्त्त 
दिया दे | वे समझते दे कि यदि दह जल के रूप में हें, तो हम मछलियों फ्री 
भाँति उसमें रहकर जीवन यापन कर रहे हैं श्रौर वट यदि शिसी मनुष्य के रुप 
मेंह, तो दम उसकी साध्वी पत्नी की भाँति उसके साथ सदा 
भामस्मरण रदा करते दूँ। उसके बिना हमारा क्षणमात्र ऊे लिए भी 
जीता रहना कठिन है । टसो काग्ण अत्येफ मियय के लिए 
यद निर्धारित द्तंव्य है ईझि वद उसके साथ अपने सबंध दा अनुमव निरंतर 
करता रहे | अ्तएव गुरु नानकदेव ने अपने उपदेशों द्वारा नामस्मरग थीं 
बहुत बडी मदत्ता दिखलायी थी और मिस-धर्म के मान्य अंप भी झदिव तर 
स्‍्त॒तियों से भरे पड़े हैं। इसरे सिवाय लिस प्रज्ञर 'छपुजी! या पाठ प्राव३- 
पाल कर लेगा प्रत्येदा रिय फे लिए आ्रावश्वल समझा जाता है न्पर श्छ 
लोग उन ऊँ साय-साथ घिरा दी दार! था भी घरायण उससे # 
सायंबाल के लिए 'रट्रिस' या पाठ निप्रत £ चर 
पदा जाता हूं | ये शरद दिश्ेपरूप मे पस्माल्य था स्मरण दिखाणर इमे उन 


४. 
ये ज्गत्‌ फे प्रति भी पफने बर्तब्पन्णल्न पा निर्देश परे हें | घाटे उ« 


हु । 
का ५ 
डर 
5] ॥ जज प्र्य 


कै 


एम प्यत्तिगत रुप में परे, चाटे सामूटिंर रूप में दुश्मरें, बन्पेरा दया रे 


स्ड्ड्य उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


कवल एक वही उद्देश्य रहा करता हैं। छठे गुरु इरगोविंद के समय तदझू 
गज घमग्रथ तथा ग्रार्थना-मंदिर के निश्चित हो जाने पर सामूहिक य्रार्थना 
का महत्व साम्प्रदायिक संगठन की दृष्टि से भी अधिक्राधिक बढ़ता गया 
ओर सिख्ों के दसवें गुरु गोविदर्तिंह के समय से उसके रूप, क्रम एवं 
यणाली में परिस्थिति के अनुसार कुछ परिवर्तन मी किया जाने लगा ) अब 
उक्ते [नरशिचत पाठों के अतिरिक्त कुछ ऐसी छोटी-छोटी आर्थनाश्रों की भी 
“रचना कर दी गई है, जो व्यवद्यारों में उलसे हुए. व्यक्ति को भी सुलम जान 
पड़े | ऐसी ही आर्थनाओं मे से सर्वश्नसिद्ध वह है, जिसमें परमात्मा की स्ठुति 
से आरभ कर दसों सिख गुरुओं, पाँच प्यारे, गुरु गोविंदर्तिह के बलिदान 
हुए चारों पुत्रों एवं धर्म की रक्षा के लिए आत्मोत्सर्ग करनेवाले प्रसिद्ध-य्रमिद्ध 
ऐतिहा/सक खिखों की ओर भी लक्ष्य किया गया है | ऐसा करने का भी मुख्य 
अभिप्राय यही है कि गुद नानक छारा प्रचलित एवं अन्य नव गुरुथों द्वारा 
सर्माथद सिख-धर्म का अनुसरण व संरक्षण करनेवाले अपने कार्यो के लिए 
गंचिरस्मरणीय है आर उक्त सामूहिक प्राथना में माग लेनेवाले प्रत्येक व्यक्ति 
न्‍के लिए उनके छादशश का अनुकरण भी अ्रपेक्षित है| 


उक्त विवरणों दवा. स्प्ट है कि सिखों की प्रार्थना का वाघ्तविक उद्देश्य 
'्परमात्मा से किसी प्रकार की निरो माँय वा याचना नहीं, किंठु उत एक और 
अदितीय सत्ता के प्रति अपना भक्तिमाव प्रदर्शित कर उसके साथ तादात्म्य 
का अनुभव करना तथ्य उसके उठात्त गुणों के निरंतर स्मरण द्वारा अपनी 
सारी भावनाओं का परिष्कार करते हुए अपनी मानसिक, 
' ग्ाथना का नैतिक एवं आध्यात्मिक प्रवृत्तियों को पूर्ण बल प्रदान करना 
उद्दश्य. है। सिखों के सामने अन्य किसी प्रकार के भी पूजा-पाठ 
«का वैसा मदत्व नहीं और न उनके नित्य कर्मो अथवा 
संस्कारों में ही किन्हीं विधियों के समुचित पालन वा निर्वाह के संबंध में कोई 
पविधान वा व्यवस्था निश्चित है | उनकी दीक्षा-विध्रि जिसे 'पाहुल? संत्कार 
कहा जाता है, बहुत सीबी-सादी है और उनके विवाहइ-संस्कार में प्रयुक्त 
आनंद की विधि! भी उठी प्रकार केवल अल्पकाल व प्रबंध की अपेक्षा करती 
है। ऐसे सभी अवसरों पर किसी न किसी रूप में प्रायेना का किया जाना 
आवश्यक है | शुम अचसरों वा उत्सवों के लिए तो आनंद नाम की एक 
विशेष प्रार्थना का पाठ भी निश्चित है जिसकी रचना तीसरे गुरु अमर दास 
चेकीथी। 


आर 0 कमर ३ कब डर कफ कर कक की लक लि जाय एकल अभी तक का 


नानक-पथ वा सिख-धर्म श्ष्छ 


सिख गुरुओों ने प्रसगवश, अपनी रचनाओं के अंनर्गत उन दूसरी साधनाओं- 
के भी यत्र-तत्र उल्लेख किये हैं जो अन्य धर्मो दा सम्पदायों के अनुयागियों 
द्वारा विशेष रूप से अपनायी जाती हैं अथवा जिन्‍्दें वे सबसे अधिक महत्त्व 
दिया करते हैं। परंधु वे सब यहाँ मक्तिमाव की ही पारपोषक हैं। उदादरण 
के लिए गुर अमर दास ने कहा है कि “मन के अनुसार 
अन्य. चलता हुआ मनुष्य दरि हरि की स्टन लगारर थक भी 
“ साधनाएँ जाय, किंतु मन का मैल नहीं घुल पाता और मलिन मन 
के रहते न तो भक्ति का हँना क्विती प्रदार संमव है और 
न अपना कल्पाण ही हो सकता है ।?* इसी प्रकार गुर तेगबद्ादुर ने भी 
बतलाया है कि “वह मन कुछ भी कद्दना नहीं करता, किननी मी शिक्षा दी 
जाय, अपनी हुमंति का त्याग यह कभी नहीं करता | टमकी दशा कुत्ते की 
उस पुँछ के समान दे जो कितना भी सुवारी जाय, सदा डेदी की देदी ही 
बनी रह जाती है ।”* गुरु रामदाम ने दसी भाँति इसे काशानगर में रहनेदाले. 
किसी अत्यंत चंचल बालक के रुपक द्वास वर्णन किया दे और परमात्मा से 
प्रार्थना करते हुए कष्टा है कि “मैने इसे अनेक प्रयत्नों द्वारा सुदाग्मा 
चाहा, परंतु यद मुझे चारंवार मरथाता ही रह गया। में अपने को अब थया- 
सा मानव र पार्यना करता हूँ कि इसे कृपा करके बश में ला दिया जाय | 5 
इसीलिए, गृद नानकदेव ने भी कहा है कि “जब तक मन को मारकर उसे 
ठीक न कर लिया जाय, तब तक कार्य सिद्ध नहीं हो सकता | इसका अपने 
वश में कर लेना तमी संमय दे जब इसे निर्गुशराम के गुरों की उत्तमन में 
डाल दिया जाय । सब कहीं का भूला मन उस एक्कार में जाकर ही ददर 
सकेगा ।?४ इसी कारण वे कह्टठे हैँ कि “ठव निम्रह करने मात्र से शरीर 
नप्ठ होता दे शरीर त्रत व तपत्या द्वारा मन पूर्णतः भीग नहीं पाता ।पटद के दल 
शाम नाम की सुद्टायता से दी वश में लाया जा सकता | (४० झतएय मनो- 
मारय के लिए साधन एवं साध्य दोनों ही नामस्मरण और ईश-प्ा्ना हैं। 


गुर नानकदेव ने हक मनोमारण कविता के लिए योग साधना की सी 





१, 'झाहिग्रंधा छिीी रात ३६ ए०३८। 
७. देदगाषारों ३, ६० «इ६॥। 
आारदिग्रद रससेर दिदोद १, ६० ११०१॥ 
».. रॉमबरी १, ६० ५०५३१ 
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आवश्यकता कद्दी-ऊह्दीं बतलाबी है। वे एक स्थल पर कहते हैं कि “काया- 
'नयर के अंतर्गत मन राज्य करता है और पाँचों इंद्वियाँ उसके शासनाधीन 
रहा करती हैं । वह पवन के संयोग में रहकर अपना आठउन जमाया करता है, 
अतएव यदि पवन को ही योग-साधना द्वास निरोध कर उसे पंगु बना दिया 
जाय, तो अपना कार्य सिद्ध हो जाय”? | फिर “मन के भीतर प्रपंच व्यात हो 
रहा है| यदि योग-साधना द्वारा उवदि! वा पवन पर अधिकार कर लिया 


- जाय तो उसके मरते ही अपनी मृत्यु का सारा भय जाता रहे और परमात्मा 


की कृपा से मन भी स्थिर हो जाय” इसी प्रकार सहज का महत्व वर्णन करते 
हुए गुद अगर दास ने बतलाया है कि “निर्यंण नाम का गुप्त मंडार सहज- 
साधना द्वारा ही प्रकट होता है | विना सहज के सब कुछ अंवकारमय है और 
साया मोहादि से व्याप्त है | सहन द्वारा ही 'निरभठ जोति निरंकार की 
यहचान हो पाती है” गुद नानकदेव के अनुसार भी ऊध्व॑ मूल वया नीचे 
की ओर फेली शाख़ाओ्रोंवाले वृक्ष का रहस्व तभी समझ में आता है जब 
सहज की साधना की जाय, ओर सदज-साथना की सफलवा पारब्रह्म में मन की 
एकाग्रता द्वारा लीन हो जाने में ही निहित हैं। अतण्व, पूर्ण मनोनिग्रद के 
बिना सहज-साथना संभव नहीं उमम्की जा सऊदी और मनोनिरोध के लिए, 
सभी ओर से हटाकर केव्रल्न एक परमात्मा की ओर मन को लभा देना ही 
'(विवक्षित है | नामस्मरण, भजन व प्रार्थना ये सभी हृदय के भक्तिभाव-द्वारा 
अनुप्राखित दोने पर ही सच्चे रूप में किये जा सकते हैं ओर मक्ति-रस में मग्न 
खुण बिना गुरु नानकदेव-निर्दिष्ट उद्देश्य की सिद्धि संभव नहीं? | 


सिख-घर्म के अंतर्गत नाम? को स्वमावतः बहुत बड़ा महत्त्त दिया 

गया है। नाम का शब्दार्थ किसी वस्ठु को सूचित करने अथवा उसका परिचय 

'देनेवाली संज्ञाः होता है ओर साधारण रीति से हम उसका प्रयोग उस वस्तु 

के गुण स्वभावादि को व्यक्त करने के लिए ही किया करते हैं । लोगों ने इसी 

निवम के अनुसार परमात्मा के भी अनेक नामों को सृष्टि 

नाम का तात्पर्य कर डाली है और कमी-कभी नामों की मिन्नता से भी 
मतभेद हो जाता दई। गुद नानक देव ने घार्मिक झगड़ों के - 

इस कारण विशेष का निराकरण बड़े सुन्दर ढंग से किया है | वे कद्ते हूँ कि 


२ आदिय्रंथा, रामकली ५, ए० ९०७ 
४२, 2? गउड़्ी छ, पु०१०३॥ 
है  सिरीरायु २३, ए० ६७। 
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हमें परमात्मा के किसी मुख्य नाम की खोज करते अयवा उसे निर्धारित 
करते समय सर्वप्रथम यह समस्त लेना चाहिए कि संसार में अयवा इसके 
बाहर कोई भी ऐसी वस्तु नहीं जिसका संबंध उसके छाथ न हो और जिस 
कारण वह उसका परिचय आप से आप न दे रही हो | जहाँ कहीं मी इम 
देखने का प्रयास करें, वहीं उठका नाम वर्तमान है | जितनी भी सृष्टि है, 
वह सब कृछ उसका नाम ही है; विना उसके नाम के कोई मी स्थान खाली 
नहीं” और इसीलिए यह कहना मी कोई अर्थ नहीं रखता कि उसके नाम 
अनंत हैं | ऐसा करना भी एक प्रकार से अपने को बंधन में डाल रखना है, 
क्योंकि इस-विपय में अंतिम शब्द कोई कह नहीं सकता । 


धाम शब्द का प्रयोग सिख गशुसओं से कहीं-कहीं पर एकमात्र एवं 
नित्य य सत्यस्वरूप निर्विशेष परमात्मा के लिए भी छिया है जो अव्यक्त 
रूप से सर्चन्न ओतग्रात है। उदादरुण के लिए, ग॒ुद श्रश्ञुनदेव ने अपनी 
रखना चुखमनी' के अंतर्गत एक स्थल पर कहा है कि “नाम सभी जीवों 
के लिए आश्रय स्वरूप है और उसी के श्राघार पर सारे ब्रह्मांड का श्रस्तित्व 
ऋायम है ।|””३ इसी प्रकार गुद रामदास ने भी बतलाया है कि “मैं अपने 
सतगुद की वलिहारी जाता हूँ जिसने ग्रुपनाम को मेरे सामने स्पष्ट करके 
दिखला दिया !”४ नाम शब्द का परमात्मा के व्यक्त रूप के लिए किये 
गए प्रयोग का उदाहरण ऊपर दिया चुका है। इस शब्द को सिख-धर्म के 
सान्‍्य ब्ंथों में एक तीसरे प्रकार से मीव्यवद्धत क्विया गया है और वह 
प्रयोग सतगुरु के बतलाये हुए. शब्द! वा उपदेश के लिए हुआ है। जैसे, 
गुद अमर दास ने कद्दा है,नाम का कयन करना चाहिए, गान करना चाहिए 
ओर उसपर विचार करना तथा उउकी पूजा भी करनी चाहिए 7?" और 
गुद अजुन देव से तो अपनी रचना सुलमनी? के विषय में “इश्वरीय 
शान, इंश्वर स्तुति दथा नाम?” कहकर ही उसका नामकरण किया है। 
इस नाम शब्द के साथ, चाहे यह जिस किसी मी श्रर्थ में प्रयुक्त हुआ 


ढक 


« आादियंया, यूजरी अप्यक, पू० ५०३ | 

« ज#पुजी' १९१) 
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हो, सिख गुरुओं ने बडा प्रेम प्रदर्शित किया है| गुरु नानकदेव ने एक 
स्थल पर अपने मन को संबोधित करते हुए कहा है, “रे मन, कहाँ दौड़- 
धूप लगा रहा है। अरे ! तू घर पर ही क्‍यों नहीं रहता १ गुरु के मुख से 
विस्तृत रामनाम से तृप्त होकर तू सहज ही अपनी दृपष्ट वरतु की प्राप्ति 
कर. सकता है.)?”१ फिर दूसरी एक पंक्ति में वे यहाँ तक कह डालते हैं 
कि “विना नाम के हमारा सारा जीवन भी जलकर नब्द हो जाय तो 
हमें कोई चिंता नहीं। अरे मन, तू ग्रुरुमुख से निसत हरिनाम का जाप 
निरंतर जपा कर जिसके द्वारा तुके अलोकिक स्वाद का श्रानंद मिला करे [”* 


धविख-धर्म! के अनुसार परमात्मा का साक्षात्कार अथवा उसकी असीम 
कृपा का अनुभव साधक्र को अपने आप बिना किसी साथ्यम के ही हो 
सकता है | उसके लिए न तो किसी पुरोहित की सहायता अपे छत है और 
» न किसी पंडे के निर्देश को ही आवश्यकता है। फिर मी भगवद्मक्ति की 
भूख जाशृत कर उसे बुकाने के लिए संक्रेत करने- 
गुरुकी वाले का भी प्रयोजन होना दी चाहिए। सिख गुरुओं ने 
आवश्यकता इसी कमी को दूर करनेवाले सद्गुरु के महत्त्व का वर्णन 
अपनी रचनाओं में अनेक स्थलों पर किया है। गुरु 
नानकदेव के किसी मानवगुरु के विपय में अमी तक निश्चित रूप से 
कहीं कहा गया नहीं मिलता और कुछ लोगों के अनुसार इस कारण 
उनके गुरु स्वयं ईश्वर ही कहे जा सकते हैं। किंठ अन्य नव गुरुश्रों के 
लिए इस प्रकार संदेह नहीं किया जा सकता | जो हो, सभी ने सतगुरु के 
महत््व का उल्लेख मुक्तकंठ से किया है और अपने कल्याण के लिए उठी 
को मूल कारण भी ठहराया हैं | 


गुरु नानक॒देव का कहना है कि “गुरु के मिलने पर ही अपने सांधारिक 
जीवन के अंत एवं श्राध्यात्मिक जीवन के आरंभ का हमें अनुभव द्वोता है, 
गर्व दूर हो जाता है, गगनपुर अर्थत्‌ मुक्तावस्था की उपलब्धि होती है ओर 
हरि की शरण में स्थान मिलता है [??3 “संसार में चाहे जितना भी मित्र वा 
सखा हो, किंतु गुर के विना परमेश्वर के अस्वित्व का बोध नहीं हो सकता | 





१. आदिय्रय' आसा अधष्टपदी ७, पए० ४१४४ ५ 
२. 93 अगाता) २१७, ए० शृश्४2२ | 
2. आदियंय? राशु गउड़ी, ए० १५३१ + 
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उसकी सेवा से ही मुक्ति की प्राप्ति संभव है ।”* “गुरु की भक्ति का वास्तविक 
रहस्य कोई प्राणी क्‍या जान सकता दे । यह तो ब्रह्मा, इंद्र तथा महेश के 

लिए भी अगम्य है, वह जिस किसी को चाहे अलख का 
गरु का कार्य दर्शन करा सकता है, विना उसके ऐसा होना कंदापि संमव' 

नहीं कहा जा सकता ।””* इस पंक्ति में आये हुए शब्द 
खतगुरो को यदि इम अलख के साथ जोडकर अर्थ करें तो यह भी जान 
पड़ेगा कि गुरु नानकदेव ने मानवगुरु के लिंए केवल गरुद तथा ईश्वर के 
लिए सतगुरु! शब्द का प्रयोग इस पद में किया है और इस प्रकार गुद व 
परमात्मा के बीच बहुत कम मेंद रह जाता है| इसी प्रकार गुद अमर दास 
बतलाते ईं कि “प्रत्येक मनुष्य के भीतर हीरा, लाल जैसा रत्न वतंमान है, 
किंतु अनजान होने के कारण हम उसे पहचान नहीं पाते | वद एक गुरु का 
शब्द ही द जिसके द्वारा हमें उसे परखने की शक्ति प्राप्त हो जाती है 
गुरुमुख दोकर ही अत्यंत अगम्य व श्रपार नाम वा निरंजन को हम प्राप्त कर 
लेते ६77३ | ४ प्रशंसनीय गुरु हमें सदा सुख देनेवाला है, वही प्रभु है और 
वददी नारायण है। गुरु के प्रसाद से ही परमपद की उपलब्धि द्वोती है | श्ररे 
मन, भुझुमुख होकर दी हृदय में विचार कर और अ्रहकार, तृष्णान्जैसे नीच 
कुटंब्ियों का परित्याग कर उसे संमाल ले | गुद के समान कोई दूसरा दाता 
नहीं है | उसमें रामनाम जैसी वस्तु ठुक्के मदान करके उसके द्वारा ठुके अलख 
तक को लखा दिया है?”४] गुर का महत्त्व दर्शाते हुए उन्होंने यह भी कहा है 
कि “नामा-जैसे छीपी तथा कवीर-जैसे जुलाहे ने भी पूरे गुर की ही कृपा से 
गति प्रात्ति कर ली, शब्द के रहस्य को जान गए, अहंभाव त्याग दियेव॑ 
प्रसिद्ध है| गए ??"| सिख-धर्म के अनुसार गुरु के प्रति गहरी निष्ठा का 
प्रमाण इस बात से भी मिलता हैं कि उसके अनुयायियों ने किसी संदेह 
मानवगुरु के सर्वमान्य रूप में न रहने पर भी अपने अतीत दस गुदओं के 
सुरक्षित वचनों के संग्रदों को ही गुद्वत्‌ मान रखा है । सिख लोग 'आदियंया 
एवं दसम ग्रंथ” का आदर 'गुद ग्रंथलाहिब” कहकर प्रदर्शित करते हं और 





२' आादिय्यथ” मारु सोलहें ८, पृ० १०२८ । 
ड 99 3 २१, पु० १०३२१॥ 

३५ ». राव साम् ५, ए० ११२॥ 
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उनकी रदेह गुरु की भाँति ही पूजा भी करते हैँं। ये अंथ उनके लिए 
केवल प्रतीकमात्र नहीं, किंठु जीवित गुरु-ठुल्य हैं | 
तिख-धर्म के तिद्धांतानुसार आदर्श व व्यवहार दोनों के वीच सामंजस्य 
स्थापित रखना सव से अधिक आवश्यक है और यही सबके लिए सर्वोत्तम 
परम कतंव्य समका जाना चाहिए | यदि कहनी और हो और करनी के साथ 
उसका कोई मेल न बैठता हो, तो उच्च से उच्च विचारों की भी साथक्ता 
किसी प्रकार सिद्ध नहीं की जा सकती | इसी कारण गुरु 
आदर्श चर नानक देव से लेकर गुरु ग्ोविंदर्सिह तक, सभी सिख 
व्यचह्दार का युरुश्रों ने जो कुछ भी अपने- सिद्धातों के रूप में कहा, उसे 
सामंजस्य अपने व्यवहारों में भी परिणत करके सब्रके समक्ष दिखला 
देने की निरंतर चेष्टा की | वे सदा भगवन्नाम व 
भगवदुगुणानुवाद द्वारा श्रपने समय का सदुपयोग किया करते थे, किंठ जब 
कभी व्यावहारिक क्षेत्र मं सामाजिक समस्याएँ आ जाती थीं, तो उन्हें उसी 
प्रकार की मनोबूत्ति के साथ छुलकाने की व्यवस्था करने में लग भी जाते ये | 
उन्होंने यदि परमात्मा को एकमात्र सत्य माना तो उसे उसी भाँति सबके 
लिए एक समान भाव से समझने का उपदेश भी दिया और उसी के आधार 
पर यह भी वतलाया कि मूल वस्तु के एक ओर समान होने के कारण किन्दीं 
भी दो मनुष्यों के बीच कोई वास्तविक मेद-भाव कभी नहीं हो सकता। 
अपने सामने किसी दूसरे को नीचा समझकर उसके प्रति घुणा का भाव 
प्रदर्शित करना उतना ही बुरा है जितना किसी अन्य को अपने से सासारिक 
दृष्टि के अनुसार बड़ा समझकर उसके समक्ष अपने को हीन सममना पाप 
है। केवल कुटंव की प्रतिष्ठा वा वंशविशेष की प्रचलित बड़ाई के कारण 
अथवा अपने धन की अधिकता ब ॒पांडित्य की गहराई के ही आवार पर, 
किसी को दूसरे से वड़ा कहलाने का कोई भी अधिकार नहीं और न वड़प्पन 
का प्रदर्शन ही कमी प्रशंचनीय समझा जा सकता है। केवल छुलीनता के 
कारण ऊेंच-नीच, घन के कारण घनी-दरिंद्र अथवा पठन-ाठन के आधार 
पर पंडित मू्ख कहा जाना न्याय-पंगत नहीं हो सकता | इसी प्रकार उक्त धन, 
पठन-पाठन व कुंढुव का परित्याग कर और कहीं अन्यत्र जाकर मजन- 
भाव में सदा लीन रहना भी श्रेयस्कर नहीं समका जा सकता। समाज के 
भीतर रहकर ही अपने उच्च विचारों की व्यावह्ारिकता व रचाई छिद्ध की 
जा सकती है | सबको समान वतलाना समान रूप से वरतने पर ही निर्मर है । 


गुरु अमर दास कहते हैं, “जाति की उच्चता के लिए किंछी को भी 


हू ब्न्‍गम- आलशकक कथा 


9. टशऋओ ७ ॥.>०० है ३ 2३ उन 


नानक-पंथ वा सिख-घर्म श्प्भ् 


गर्व न करना चाहिए-+ वास्तव में त्रा्षण वही दै जो ब्रह्म का जानकार है ] 
एक दी ब्रक्ष-विंदु से सवकी उत्तत्ति हुई है और एक ही माटी द्वारा गढ़ढे 
जशए मांडे की भाँति सारा संसार है। जब यह शरीर पंचतत्व निर्मित ही है, 
बच फिर इसके रहते घटकर वा वढ़ऋर होने का निर्णय 
समानता क्रिस प्रकार क्रिया जा सकता है?” १ | इस सिद्धांत को 
सिख गुदओं ने अपने सिख समाज के अंतर्गत समी प्रकार 
के ऊँच-नीच अयवा मध्यम कुलवाले लोगों के एक समान समझकर व 
उन्हें अपनाकर व्यवद्धारोपयोगी बना दिया था। गृद नानकदेव से लेकर 
दशम गर गोविंदर्सिंह तक ने इसका अक्षरशः पालन किया और आज मी 
इस बात के प्रमाण भ्रद्भुर मात्रा में मिलते हैं | वणविमेद की भावना को दूर 
करने के साथ ह्वी सिख गृरओों ने इस बात की ओर भी ध्यान रखा कि उसी 
प्रकार छ्री व पुरुष के अधिकारों में मी किसी प्रकार का मौलिक अंतर न 
समझा जाय, बल्कि सबको एक ही श्रेणी का मानव मान लिया जाय । जिस 
समय गुरु गोविंदर्सिंह ने सर्वप्रथम, 'खालसा-सम्प्रदाय' की नींव रखी और 
पाहुल का श्रायोजन क्या, उस समय उनके कड़ाह के जल में उनकी पत्नी 
ने मीठा डालकर उसे मधुर व स्वादिष्ट वना दिया या और इस प्रशार उसकी 
तैयारी में माग लेकर छ्री-पुरप की समानता का परिचय दिया था। सिख- 
घ॒र्म के इतिद्दास में त््रियों के प्रसिद-प्रसिद्ध आ्रांदोलनों में माग लेने तथा 
अवसरों पर कार्य करने की भी चर्चा बहुत सुनी जाती है। कद्दा जाता है कि 
जिस समय गुद अगद को गुरु नानकदेव का देहात हो जाने के अ्रनंत्तर 
विरहजनित उदासीनता ने बहुत अधिक प्रमावित क्रिया, उस समय एक 
साधारण जी ने दी उन्हें कुछ काल तक एकांतवास के लिए प्रबंध कर दिया। 
ग॒द अमर दास ने एक रानी को अपने यहाँ दर्शनों के लिए आने से इस 
कारण रोक दिया था कि वह पर्दे में श्राना चाहती थी | शुद तेगवद्दाहुर के 
बंदी हो जाने पर उन्हें कष्टप्रद काराणइ में समय-समय पर भोजन व जल 
पहुँचानेवाली एक स्त्री ही थी और एक मुस्लिम महिला ने गदर इंस्मोविंद 
से प्रभावित होकर अपना सारा घन उन्हें धार्मिक सुरोबरों के निर्माण के 
लिए समर्पित कर दिया था | 
बहुतों की यह घारणा रहती आई है कि विख-घर्म इस्लाम के विरुद्ध 
प्रचलित किया गया था और उश्के सदा विरुद्ध रहता आया | परंतु यदि 
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इेप६्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सिख-धर्म के इतिहास पर भली भाँति विच्यर किया जाय तो इस कथन का 
अधिकांश कोरी कल्पना पर ही आश्रित दीख पड़ेगा। गुरु नानकदेव ने सिंख- 
धर्म का प्रचार करते समय इस्लाम-घर्म के मौलिक मतव्यों 
सिख-धर्म व के विरुद्ध कमी एक शब्द तक का प्रयोग नहीं किया था। 
इस्लाम बल्कि उन्होंने तो सबसे अधिक ध्यान प्रायः उन्हीं विषयों 
के प्रतिपादन की ओर दिया था ज़ो इस्लाम-घर्म के 
शिलाघार माने जाते हैं। एकेश्वर की भावना, मूत्तिपूजा की निःसारता, वर्ण- 
व्यवस्था की निरथैक्रता व विश्ववंघुत्व को गुरु नानकदेव ने इस प्रकार 
झपनाया है कि कुछ लोगों को उनके वस्व॒ुतः इस्लाम-धर्मानुयायी होने का 
भी भ्रम होने लगता है। अतएणुब गुरु नानकदेव ने न तो इस्लाम-धर्म के 
मूलोच्छेद का कभी प्रयत्त किया और न उक्त बातों को उन्होंने उस धर्म के 
अनुयायियों से ही ग्रहण किया | जैसा पहले कद्दा जा चुका है, गुरु नानकदेव 
का जन्म एक विशुद्ध हिंदू-यरिवार में हुआ था ओर उन्हें शिक्षा भी अधिकतर 
उसी वातावरण में मिली थी | उन्हे हिंदुओं की धार्मिक अवनति का अनुभव 
मुखलमानी आक्रमणों से उत्तन्न हुई परिस्थिति में ही सर्वप्रथम हुआ था और 
इसी कारण उनका ध्यान सबसे पहले विशेषकर उन्हीं बातों की ओर स्वभावत+ 
आकृष्ट हुआ था जो उन्हें दोनों के संघर्ष के कारण स्पष्ट हुई थीं। फिर 
भी उन्होंने हिंदू-लमाज के भीतर आ गई हुई चुटियों की आलोचना करते 
समय प्रचलित इस्लाम की बुराइयों को भी नहीं भुल्लाया | उन्होंने समय-समय 
पर काजी, शेख व मुल्ला को संब्रोधित करते हुए. उन्हें मी असलियत पर 
गौर करने के लिए आमत्रित किया। गुंस नानकदेव के अनुयायियों में अनेक 
मुसलमानों की गणना की जाती है और उनके चिरकालीन साथी मर्दाना का 
भी मुसलमान होना प्रसिद्ध है। गुरु गोविंदर्सिह को पहाड़ी राजाओं तथा 
मुस्लिम मुगल अधिकारियों तक के विरुद्ध लड़ने में सेयद बुद्ध, शाह ने 
सह्टायत्ता दी थी और उन्हें बहुत से मुसलमान सिपाही अपनी सेना में भर्ती 
करने के लिए दिये थे। इसके सिवाय यदद भी प्रसिद्ध है कि महाराज 
रणजीततिंह का एक विश्वास्पात्र मंत्री फक्रीर अजीजुद्दीन था जो सदा 
उनके साथ रहा करता था। अतएवं जान पड़ता है कि सिख-घर्म के 
अनुयायियों में इस्लाम के प्रति जो कुछ भी दूषित भावना कभी लक्षित हुई, 
वह अधिकतर मुस्लिम शासकों के विरुद्ध थी और उनके द्वारा बहुधा किये 
गए अत्याचारों के कारण उत्पन्न हुई थी तथा उनक्रा मूल धार्मिक से कहीं 
अधिक राजनीतिक वातों से ही जुड़ा हुआ था | 


नानक-पंथ वा सिख-घर्म ३५७ 


इसके साथ ही जो-जो बातें सिंख-धर्म के मीवर इस्लाम से प्रमावित कहकर 
दिखलायी जाती हैं, वे मी केवल इस्लाम की देन नहीं हैं श्रौर न उनमें से 
सवका स्वरूप ठीक-ठीक इस्लाम-वर्म के दी समान है। इस्लाम-धर्म का खुदा 
एक अलौकिक ज्यक्ति ह जो कहीं सातवें श्रसमान में रहता हुआ सब पर 
शासन किया करता है, किंठ॒ घिख-धर्म का निरंकार पुरुष 
सिन्नता उसके निर्तात भिन्न है। वह किसी स्थान-विशेष में रहकर 
विंद्यासनासीन होनेवाला नहीं, बल्कि सर्वात्ममाव से अजु- 
अशु के भीवर ओतप्रोत हैं और उसके सावेमौमिक नियमों का पालन विश्व 
के अत्येक पदार्थ द्वार स्वभावत: होता जा रहा है। सिख-घर्म का विश्ववंघुतल 
भी इसी कारण किसी दीन वा धर्म के प्रति अंध-मक्ति-प्रदर्शन पर अचलंत्रित 
न होकर उक्त व्यापक सिद्धांत पर दी आश्रित समझा जा सकता दै। ऐसी स्थिदि 
में किसी मूर्तिविशेष की पूता अथवा वर्ण॑ब्यवस्था के समान भेंदभावों की 
मान्यता का प्रश्न भी आप डी था हल हो जाता है। गुद नानकदेव ने 
प्रचलित पूजन-प्रणाली अ्रथवा बहुुदेववाद व अवतारवाद की धारणाश्रों के 
निःशेष निराकरण की व्यवस्था कमी नहीं दी और न किसी की उचम वा 
निकृष्ट कद डालने पर विशेष जोर दिया। उनका उद्देश्य एक संठलित 
मनोबृत्ति द्वारा उक्त सबका उचित मूल्यांकन कराना मात्र था| एकेश्वरवाद, 
विश्ववंधुत्त आदि उक्त विचार हिंदू-धर्म के लिए भी नचीन नहीं थे । एक 
सदूविम्ाा बहुता वदन्ति), सर्व खल्विद ब्रह्म), “न देवो विद्यते काप्ठे न पापाणे/; 
'्रह्म जानाति त्रक्षण/तथा वसुभैव कुटम्वकम! जैसे अनेक वाक्य हिंदू-समाज 
में कदाचित्‌ उस समय भी प्रचलित ये और इनका प्रयोग निरंतर आज चक 
भी हिंदू पंडितों-दारा उसी प्रक्तार होता झा रहा है। उनके अध्तित्व के बने 
रहते ऐसी धारणाओं के लिए इस्लाम वा अन्य कियों घर्म के अ्रति हिंदू-धर्म 
का अपने को ऋणी सममने को कोई आवश्यकता नहीं और न उनके लिए 
गुरु नानकदेव को ही आमारी होना था | तिख-घर्म को प्रकाश में लाते समय 
उन्होंने इन बातों की ओर अवश्य ध्यान «दिया, किंतु इतना ही करके थे चुप 
नहीं रह गए | उन्दोंने इस संबंध में यह मी बतला दिया कि ऐसी बातों को 
याइर से उपदेशवत्‌ अदण न ऋरके उन्हें अपने अनुभवों द्वारा स्वर्य जाँचने 
तथा व्यवहार में लाने में कल्याण है | इसके लिए कहीं अन्यत्र जाने की भी 
आवश्यकता नहीं, वह तो पुत्र कलब्ादि के बीच रहकर ही मली माँति सेमव 
दो सकता है) 


शुरु नानकदेव के यहत पहले से मी उक्त प्रदार की पिचार-घाय छिसी 
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न किसी रूप में दीखती आई थी और उनसे कुछ ही दिन पहले कबीर 
साहब ने लगभग ऐसी ही भावनाओं से प्रेरित होकर अपने सिद्धांतों का 
प्रचार आरंभ किया या | छुछ विद्वानों का अनुमान है कि गुद नानकदेव 
ने कबीर साहब का ही अनुसरण किया था और कुछ लोग 

कवीर तो यहाँ तक कहते हैं कि ये उनके यहाँ जाकर उनसे 
साहथ ब्॒ उपदेश भी लिये ये | परंठ इस प्रकार की घारयाएँ 

' गुरु नानकदेव अच्षरशः सत्य नहीं समझती जा सकतीं | कबीर साहब का 
5 देद्दात गुद नानक के आविर्भाव-काल के कदाचित्‌ लग़मग 

५० वर्ष पहले ही हो चुका था और इस प्रकार दूसरे का प्रभावित होना, 
पहले के अनुयाबियों द्वारा ही संभव हो सकता हैं। फिर मी इसमें संदेह नहीं 
कि इन दोनों महापुरुषों के उद्देश्यों में बहुत बड़ी समानता है और इन दोनों 
की साधना-प्रणाली भी पायः एक ही हैं | अंतर केवल यही जान पड़ता है 
कि कथवीर साहब ने जहाँ अपने विचारों को जनता के बीच अकट ओर प्रचार 
करके डी छोड़ दिया, वहाँ गुरु नानकदेव ने अपने सिद्धांतों को अपने पीछे 
भी व्यवहार में लाने के लिए एक प्रकार का संगठन भी कर दिया | यही 
कारण है कि गरृद नानकदेव के अनुयावियों के लिए जहाँ वैसे ही आदर्श 
की परम्परा दो सौ वर्षों से मी अधिक काल के लिए चली और आज भी 
उसकी. €ंखला किसी न किसी रूप में वर्तमान है, वहाँ कबीर साइव के 
अन॑तर उनकी परम्परा में वैसी शक्ति नहीं दीख पड़ी और न वह आज तक 
संभल ही सकी | इसी का परिणाम हम यह भी देखते हैं कि 'सिख-घर्म! 
ने अपने संगठित प्रचार की प्रणाली द्वारा अपना प्रमाव आजकल के सार्व- 
जनिक क्षेत्र पर भी जहाँ ऊमा रखा है, वहाँ कब्ीर-पंयियों की गणना हिंदू- 
धर्म के साधारण सम्प्रदायों में ही होकर ग्ह जाती है। कत्रीर साइव की 
विचार-थारा संभवतः आरंम से ही कुछ न कुछ दाशंनिकता वा अविक 
से अधिक सैद्धांतिक रूप लेकर आगे बढ़ी थी और बढ बहुत कुछ 
उपदेशात्मक बनकर ही रह गई, कितु गुद नानकदेव की विचार-बारा 
का स्वरूप सदा से ही व्यावहारिक रहा ओर आगे आने वाली 
परिस्थितियों ने क्रमश उसके स्पष्ट व खुह्ढ दोने में सहायता दी पहुँचाई । 
एक लेखक के कथनानुसार कबीर खाइब, गुर नानकदेव और महाप्रद्ु 
चैतन्य प्रायः एक ही युग में उत्तन्न हुए ओर इन तीनों के अनुयायी 
अलग-अलग आज भी वर्तमान हैं; किंतु इन तीनों में से पहले के विचारों का 
प्रमाव जहाँ अत्यंत मद्तत्वपूर्ण एवं विस्तृत था और तीसरे का व्यक्तित्व 
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अत्यंत आकर्षक था, वहाँ दूसरे के कार्यों का परिणाम कह्दी अधिक स्पष्ठ और 
व्यावद्वारिक रहा ? | 


सिख-धर्म की सची जानकारी उसके गुरुओं की रचनाओं के उचित ढंग 

से अनुशीनन करने पर ही हो सकती है| उसके साम्प्रदायिक उपदेशों के 
विवरण कतिपय धार्मिक पुस्तकों में मी पाये जाते हैं ओर कहीं-ऋहदीं पर मुख्य 
बातों को अपेक्षा साघासण नियमादि के ही वर्णन अधिक मिलते है| सबसे 
प्रथम सिख-घर्म का परिचय देनेवाले भाई गुददास थे 
साम्प्रदायिकता जो गुद अचुन देव के संबंधी व. समकालीन ये | भाई गुद 
दास के ही दारा गुद अलुन देव ने आदिय्ंथ” के प्रथम 

संस्करणवाला संग्रह लिखवाया था | गुरु अमर दास ने अपनी ओर से मी 
कुछ कविताओं की रचना की और अपनी ४० वारों के अतर्गत सिख-घर्म के 
प्रचलित सिद्धांतों का वर्णन किया | इन वारों में से प्रत्येक में कुछ पीड़ियाँ हैं 
जिनकी संख्या एक समान नहीं है और इन पौड़ियों में से भी कुछ की पंक्तियाँ 
केवल पाँच ईं, तो दूसरी की दस तक पहुँची हुई हैं। माया प्राचीन और 
क्लिप्ट पंजाबी है, किंतु उठकी सहायता से हमें सिख-धर्म के उस रूप का 
एक अच्छा सा परिचय मिल जाता है जो उस समय था | भाई गुददास ने 
सिख-गुरुओं द्वारा उस समय तक किये गए कार्या का स्वमावतः एक 
प्रशंसात्मक विवरण दिया है। उन्होंने उतउ समय के प्रचलिव अन्य धर्मों के 
ऊपर कहीं-कद्दी कठक्ष भी किये है और अपने धर्म को सर्वश्रेष्ठ बतलाया 
है | उदाहरण के लिए, वे कहते हैं कि “जहाँ कहीं पर केवल एक छघिख है, 
तो वह एक सिख समऊझता जा रुकता है, परंतु जहाँ दो मी सिख हैं वर्हा एक 
संतसमाज वन जाता है और यदि कहीं पर पाँच सिख हो गए तो फिर व्दाँ 
पर स्वयं परमात्मा का ही सदेह वर्तमान ग्हदा समझ लेना चाहिए | इसी 
प्रकार जैंसे वे के मीतरनछः ऋतुएँ तथा बारह महीने हुश्रा करते हूँ, किंतु 
सूर्य केवल एक ही होता है, उसी प्रकार केवल सिख ही उस परमात्मा के 
दर्शन कर सकता दे ! ऐसी बातों के अतिरिक्त माई गुरुदाठ ने नम्नता, 
सत्पेग, छवियों का मदत्त्व, नामस्मरण आदि विययों का विवेचन मी किया 
है | भाई शुरुदाव तीसरे ठिस्॒ गुर से लेकर छुठे तक् वर्तमान थे | वे संदत्‌ 

$६८५. चक्र जीवित ये | 





३. उा० जे० ईं० दाप्टर ३ ९ थीज्म श्न मिलीवल इंडिया ? पू० धन८ ॥ 


कद ० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


+ 


(१४ ) खिख-धर्म के सम्प्रदाय 
वीर. वंदा वहाहुर के समय से ही सिखों के भीतर दलवंदी के भाव 
जाबइत होने लगे | उसके पहले भी कुछ लोग किसी न किसी कारण से 
सिख-गुरुओं से प्थक्‌ होकर अपने-अपने नये पंथ चलाने के प्रयत्न करते 
आ रहे थे | गुद नानकदेव का देहांत हो जाने पर उनके पुत्र भीचंद 
न्‍ (जन्म सें० १४४१) ने अपना “उदासी-सम्प्रदाय! चलाया 
सम्प्रदायों और कश्मीर, काबुल, काँब्रार, पेशावर तथा अन्य कई 
- का स्थानों में भ्रमण करते हुए ठट्टा (थविंघ ) जैसे नगरों 
निर्माण में कई केन्द्र भी स्थापित किये। कहा जाता है कि ये 
अपने पिता की गद्दीन पाने पर उदास हो गए यें। 
इनके अनंतर इसी प्रकार अपने पिता चौथे गुर रामदास का उत्तरधिकारी 
न बन सकने के कारण प्रियीचंद ने भी एक नया पंथ चलाया था जो 
+मीनापंथी? के नाम से प्रसिद्ध हुआ ओर मॉमक श्रर्यात्‌ रावी और व्यास 
के बीच बसे हुए मध्यदेश के निवासी हंदल नामक किसी जाट ने अपना 
“इंदली मत?! स्थापित किया | ये हंदल गुरु अमर दास द्वारा दाछ्धित हुए 
थे, क्रिंदु इनके तथा इनके अनुयाब्रियों के विचारों में बहुत मिन्नता आा 
गई | एक चौथा पंथ गुरू हरराय के पुत्र रामराय के अनुवायियों का 
इरग्रैया पंथः मी इसी माँति चल पड़ा था। परंतु इन सभी का रूप 
धार्मिक ग्रंथों के समान ही विशेष रूप से लक्षित होता था और उनके 
अनुयायियों के भावों के पहले उतनी उग्रता नहीं दीख पड़ती थी। वीर 
चंदा बहादुर के समय से गुरु गोविंदर्दिद द्वारा प्रवर्तित वीर 'खालसा 
सम्प्रदाय” के भीतर जो दो दल बने उनके रूप कुछ अधिक मर्यंकर दौख 
पड़े | उन सत्त खालसाः तथा वंदई खान्नसा” वालों में से प्रत्येक ने 
एक दूसरे को पूर्णतः नीचा दिखलाने के भी श्रयक्ञ किये और हानि 
पहुँचाई | इन कारणों से सिख-धर्म के अनुयायियों का समाज क्रमश; छिन्न- 
मिन्न होने लगा और घार्मिक दृष्टि से भी उनका अधघःपतन आरंम हो 
गया | ऐसे ही अवसर पर संवत्‌ १६४७ के लगमय उसके कुछ अनुयायियों 
के छृदयों में सुधार की मावना जाण्त हुई और उसके लिंए प्रवृच दोने 
चाले लोगों ने अपनी नयी संध्याएँ स्थापित करना आरंगम किया - जिंस 
कारण कतिपय सुधारक सम्पदायों की भी दृष्टि हो गई 4... - न++ 
सिख-घर्म के अनुसार प्रचलित किये गए सम्प्रदायों तथा उसके 
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छुघारकों की ओर विशेष ध्यान देनेवाले समाजों की संख्या वहुत है। 
इनमें से कई के विचारों व ज्यचहारों में केबल यूक्रम अयवा कुछ वाइरी 
मेद ही दिखलायी पड़ते हैं। फिर भी इनमें से कई हिंदू-घर्म के श्रदुयायी 
जैसे बन गये हैं और उनके लिए इस समय हम “सिख? 
विभिन्न सिख- शब्द का प्रयोग केवल नाम-मात्र के लिए ही कर सकते 
सम्प्रदाय दैं |इन पंथों का इतिहास तथा इनके अंतर्गत भिन्न- 
मिन्न परित्यितियों के अनुसार आ गई हुई प्रवृत्तियों का 
ठुलनात्मक अध्ययन एक मनोरं ज्क विपय होगा | सिंख-धर्म के इन सम्प्रदायों 
के उत्थान व विकात तथा इसी प्रकार से कव्रीर-एंथ के मिन्न-मिन्न 
उपसम्पदायों को भी गतिविधि के विचारपूर्ण अवलोकन विश्लेपणात्मक 
विवेचन के द्वार मानव समाज की धार्मिक मनोदृत्ति के वास्तविक महत्त्व 
का मूल्याकन मली माँति किया जा सकता है। जो हो, यह प्रश्न विशेषफर 
समाज-शात्र के विद्वानों से संत्रंघ रखता हे और इसे यहीं छोड़ हस सिख- 
धर्म के उक्त वर्गों में से मुख्य-मुख्य का परिचय देते हैं 


१. उदासी-सम्पदाया के अनुयायियों को मौंतिक, अथवा विशेष 
रूप से राजनीतिक बातों से कमी कोई संबंध नहीं रहा है। उसके मूल 
प्रवत्तक भ्रीचंद बराबर संन्यांसियों के वेश में और श्रधिकतर कदाचित्‌ 
नग्न रहकर ही भ्रमण किया करते थे आर उनके अ्रनुयायी लोगों का भी 

रहन-सहन सदा साधुओ्रों की ही भाँति रहा। सांसारिक 

” छदासी बातों की ओर से इनकी ऐसी तटस्थता देखकर गुद 

सम्प्रदाय गोविंदर्तिंद इनके प्रति कुछ रुष्ट रहा करते थे और कभी- 

कमी शनकी अ्रहिंसात्मक, मोलीं-माली एवं सादी प्रवृत्ति 

के कारण इन्हें जैनी तक कह दिया करते ये | तीपरे गुद श्रमर दास को 

भी यह सम्प्रदाय पसंद नहीं था ओर उन्होंने इसे भरसक निरत्ताहित ही 

किया था। किंतु छठे गुद इस्सोविंद के पुत्र बावा गुरुदतता ने इसको फिर 

से जाएत हिया।ये अ्रधिक्तर कर्चारपुर में रहा करते थे और कीत्तिपुर 

में मरे थे, जहाँ रुनकी समाधि विद्यम;न है। इन्हें फेबचल चाबानी' भी 
कहा जाता है। 

उदासी सम्प्रदाय की चार प्रषान शासाएँ हूँ जो घुर्श्ना' कहलाती हैं 


ओर बिन्‍्हें चार उदातियों ने चलाया या। (१) फूलसाटिद की शाखा 
बहादुरपुर में है, (२) वादा हसन की चरनक्ौल में आनंदपुर के निरूट 


# 


स्द्रु उत्तरो भारत को संत-परम्परा 


है, ( ३) अ्लमस्त साहिब की पुरी और नैनीताल में है, और (४ ) योविंद 
साहिब की शिकारपुर (संघ) तथा अम्रतसर में है। इनमें से प्रत्येक 
५. इपरे से स्वतंत्र हैं और उसका प्रबंध मी एक मिन्न महंत 
शाखाएं करता है। उदासी लोग साधारणतः इधर-उधर अपने 
भेषादि बच तीर्थ-स्थानों में भ्रमण करते फिरते हैं | किंतु इनकी अ्रधिक 
भेषपादि संख्या मालवा, काशी, जालंधर, रोहतक व फिरोजपुर 
में पायी जाती है। ये अपनी पूजा में घड़ी घंटा बजाया 
करते हैं शरर आदिय्ंथ! की आरती किया करते हैं | इन्हें मस्म व विभूति 
के प्रति बड़ी श्रद्धा है जिसे ये बहुधा अपने शरीर पर धारण भी किया 
करते हैं। इनके दीक्षा-संस्कार के समय भी इनका गुर इन्हें नहलाकर 
भस्म लगा देता है।ये कुछ भस्म को सदा सुरक्षित भी रखते हैं ओर 
उसके ऊपर एक जंत्री वा छोटी मढ़ी भी बना देते हैं | इनका प्रिय मंत्र 
“चरण साधका घो-घो पियो | अरप साध को अपना जियो” है । आजकल 
ये गैरिक वस्र धारण करते हैं, साधुओं की माँति रद्द करते हैं और विवाह 
का करना आवश्यक नहीं समझते | ये “श्रादिग्रंथ/ को भानते हैं| इनके 
मेष में हिंदू-साुओं की अनेक बातें सम्मिलित हो गई हैं और इन्होंने 
साधारण हिंदुओं की आचार-विधि को भी बहुत कुछ अपना लिया है। 
इस पंथ के अनुयायियों को कमी-कभी “नाग्रा? अथवा नानकशाही भी 
कहा करते हैं | इनका मुख्य गुरुद्वारा देहरा में है और पूर्वी भारत में 
इसकी ३७० गद्दियाँ बतलायी जातो हैं |? > 
उक्त नानकशाह्दी वा उदासी-सम्प्रदाय की एक अनुयायिनी संत 
सुबचना दासी अभी कुछ दिन हुए वर्तमान थीं। इनका जन्म सं० ईधर२८ 
में हुआ था ओर ये गाँव डेहमा ( जिला गाजीपुर ) के दलसिंगार लाल 
की पुत्री थीं | इन्हें वचपन से ही भक्तिमाव तथा साथु-सेवा की लगन थी | 
ह चौदह वर्ष की अ्रवस्था में इनका विवाह बलिया के रहने- 
संत खुबचना वाले जुगलकिशोर लाल के साथ हुआ था | एक बार 
दासी . गंगा-स्नान करने जाते समय ये दह्वीरादास साधु की 
मोपड़ी में जाकर पहाँ से शीम्र लौट श्रायीं | साधु 
उदासी-सम्प्रदावय के ही नागा ये। खुवचना दासी उसी समय से बहुघा 
शब्दयोग का अभ्यास करने व समाधि में रहने लगीं। किंतु- अपने पति 
“| बिलियम कुक ४ “2 स्लासती इ० भमा० ४, ४० ४१७-२० वा ७० ४७९-८० । 
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की सेवा से अवकाश पाकर ही ये अपनी साधना में लगती थीं। इनका 
प्रमाव आगे चलकर इनके पति पर भी पड़ा था | बलिया में रहकर ये 
सत्तंग किया करती थीं। इनकी रचनाओं में प्रेमतरंगिनी?, विज्ञानसागर, 
“विदेह मोक्षप्रकाश/ आदि अ्रधिक प्रसिद्ध हैं। इनका एक पद इस 
प्रकार है :--- 
« मोहि चार दिना रहनारे, मजसिन वाहगुरु | 

छिन छिन उमिर घटत निसिवासर इकदिन उठ चलनारे [ 

अपनी करो फिकर चलने की यहाँ नहीं रहनारे । 

जस अपजस ले साय चलनारे, सखुवचन इरि मजनारे | 


२. सिखों के एक दूसरे सम्प्रदाय “निर्मला ? की स्थापना वीरखिंद ने 
गुरु गोविंदतिंह के समय में की थी | कहते है कि गुद गोदिंदर्सिह को किसी 
अनूपकौर नाम की रूपवती खन्नानी ने छुलपूर्वक अपने प्रेमपाश में बाँधना 
चाहा था जिसकी प्रतिक्रिया में ग्रह साइव ने गैरिक वस्त परिधान करके 
उससे मेंढ की और उसके प्रमावों से मुक्त हो चुकने के उपरांत वही वस्ते 
वीरतिंद को प्रदान कर उन्हें इस पंथ की स्थापना के लिए आदेश दिया। 
इसी घटना के उपलक्तु में गुद साहव का ४०४ कथाओं का सुप्रसिद्ध अंथ 
£ त्रियाचरित ? भी लिखा गया १ । वीरखिंद ने सबते अधिक ध्यान व्यक्ति- 
गत पवित्रता एवं आचार-शुद्धि की ओर दिया था और इस विषय में ये 
रुदा दृढ़ रहते आये। निर्मला लोग बड़े रुच्चरित्र और प्रतिष्ठित सममे 
जाते हैं। ये लोग श्रधिकतर संस्कृत के विद्वान्‌ हुआ करते हैं और 
साधारणतः श्वेत वस्त्र परिघान किया करते हैं। इनका अ्रखाड़ा इनके किसी 
महंत के शासनाधीन रहा करता है। ये श्रविवाहित भी होते हैं। इस 
सम्प्रदाव के अनुयायियों का भी मुख्य ध्येय उदासियों की ही भाँति गरू 
नानकदेव के मूल सिद्धांतों के अनुसार चलना है। ये घार्मिक बातों के 
साय-साय संवारिकता का संबंध अधिक बनाये रखना नहीं चादते और न 
इसी कारण राजनीतिक उथल-पुथल का प्रमाव इनपर कभी पड़ सकता है | 
इनकी भी धर्म-पुस्तक आदिम दे | 


३. सिखों के नामघारी उम्यदाया को छुचियाना के भाई रामसिंद 


नामक एक छिख ने प्रवत्तित किया था जो पहले महाराज्य रण॑जीतहिंह 


१. जे० सी० झोमन : धदि मिन्टिक्स ऐेसेटिक्स ऐट सेंट्र८ भाफ इटिया । 
( सिश्िविर उनविन, १६०३ ) पृ० १९६०८ | 


0. 
पु 


ख््ध्ड उत्तरी भारत-की संत-परम्परा 


की सेना में रह चुके थे | सेना का परित्याग करने के उपरांत उनके हृदय में 


धार्मिक भावनाएँ जाणत हुई और वे कैबलपुर जिले के किसी उदासी- 
सम्प्रदायचाले यात्रा बालकराम से दीक्षित होकर अपने 
नामधारी नव्रीन पंथ को प्रवत्तित करने की ओर अग्रसर हुए । उनके 
सम्प्रदाय अनुयायी बाबा वालक्रराय (म्० सं० १६२० ) को 
शश्वाँ तथा रामसिंद को १२वाँ सिखगुद मानते ई और 
'एक विशेष प्रकार से वेश-भूषादि धारण करते ईं| ये पक्के निरामिपभोजी 
हुआ करते हू और नामधारियों से भिन्न किसी और के हाथ की रसोई 
अहण भी नहीं करते | ये खादी के वस्त्र पहना करते हैं और आस के 
ऋगढ़ों को भर सक अ्रदालतों तक ले जाना पसंद नहीं करते | ये अपने गुरु 
की सेवा प्राणपण से करने पर तैबार रहते हैं। इनका एक दूसरा नाम 'कूका! 
भी है | कूका? का शब्दार्थ कूक करनेवाला होता है जिसका श्रमिप्राय 
यह है कि इस पंथवाले आराधना के अवसर पर बहुधा सिर हिलाथा करते 
आर चिल्लाते हैँ तथा अ्रंत में खत श्री श्रकाल” कहृते-कऋषते भावावेश तक 
में आ जाते हैं| सर्वप्रथम यह पंथ पौरोहित्य के विरद्ध चलाया गया था। 
थे लोग गोवध के भी वहत विरुद्ध हैं और अपने अ्रनुवायियों दारा बहुत-से 
कसाइयों की इत्या किये जाने पर इनके गुद रामरिंह को रंगून में निर्वासित 
होना पड्ठा था जहाँ ये सं० १६४४ में मरे ये | कूका लोग बहुधा एक प्रकार 
नी सीधी पाग बाँधते हैं | 
४, सिख-धर्म के एक श्रन्य सम्प्रदाय 'सुथराशाही की स्थापना 
किसी सुथराशाह ने की थी | कहा जाता है कि उनके पिता ने उन्हें बचपन 
में इसलिए त्याग दिया था कि वे बड़े गंदे ढंय से रहा करते ये, और सर्व 
'प्रथम गुरु इरगोविंद ने उन्हें छुथरा वा स्वच्छ कहकर अपनाया था। परन्तु 
इस बात को कुछ लोग अ्रनैतिद्यातिक मानते हैं श्र उन्हे 
खुथराशाद्दी छ॒ुथराशाह कहे जाने का मूल कारण उनके सुतार वा 
बढ़ई के वंश में जन्म लेना ठदराते हैं "| छुयराशादी 
सम्प्रदाय की उत्पत्ति के विपय में और.भी अनेक मत हैं जिनके अनुसार 
कुछ लोग सुथराशाद को गुद अजुन का शिष्य समसते हैं और दूसरों का 
कहना है कि वे गुरु हरिराय के समकालीन यूचा नाम के ब्राह्मण थे जो पीछे 
से सुथराशाद कहलाये | इसी प्रकार कुछ श्रन्य॒ लोग इस पंथ के प्रचलित 





२१. लितिमोदन से जेडीवच मिस्टिसिज्म आ्राफ ४ंडिया', ए० १६५ 


नानक-पंथ वा छिंख-धर्म ३६४. 


करने का श्रेय गुद तेगवह्ादुर को देना चाहते हईं। जो हो, इस सम्प्रदाव के 
अनुयायियों के प्रति सर्ववाधारण की श्रद्धा आजकल पूर्ववत्‌ नहीं देखी 
जाती | ये लोग अ्रधिकतर दो लोहे के डंडे वजाकर पैसे माँगने में दुराग्रह 
करनेवाले व्यक्तियों के ही रूप में देखे जाते हैं और पूर्व की श्रोर तो इनके 
सबंध में एक कद्दावत भी चल पड़ी है कि “केहू मुये वेहू जीये, सुयरा घोरि 
बतासा पीये”?।" सुथराशाहियों का प्रधान केंद्र पहले पठानकोट के निकटवर्त्ती 
नगर बुरहानपुर में था, परंतु पीछे वहाँ से हटकर लाहौर में कश्मीर दवाजे 
पर आ गया | छुयराशाह एक बड़े वहाहुर पुरुष कह्दे जाते हें भर प्रसिद्ध 
है कि उन्होंने गुरु इस्योबिंद की वड़ी सहायता की थी जिस कारण उन्हें 
मुगलों का अत्याचार मी सइन करना पड़ा था । परंतु उनके अनुयावियों में 
अब इस प्रकार के लोग नहीं पाये जाते और इस पथ की बहुत कुछ अवनति 
भी सुनी जाती है। सुथराशाही अधिक्रतर पत्राब व बंगाल में पायेः 
जाते हैं। 


४, सिखों के 'सेवापंथी सम्प्रदाय” की स्थापना कन्हैया नामक एक 
व्यक्ति के कारण हुई थी। वद्द सेवाघर्म का कट्टर अनुयायी था और मुगलों 
द्वारा गुरु योविंदतिंद के आनंदपुरवाले दुर्ग पर चढ़ाई किये जाने पर उसने 
शत्रु एवं मित्र दोनों के दलों को पानी पिलाने की व्यवस्था समान रूप से की 

थी | गुरु गोविदर्सिह ने उसकी बड़ी प्रशसा की और उसे 
सेचापंथी  मानव-जाति का सच्चा सेवक वतलाया | कन्हैया ने अपने 
सम्प्रदाय विचारों के श्राघार पर एक नवीन पथ भी चलाने का 
प्रयत्न किया और उसके अ्रनुगामियों की संख्या बढ़ने 
लगी | उसके एक शिष्य का नाम सेवाराय था और सेवापंथी नाम पहले 
पहल कदाचित्‌ इसी कारण पड़ा था। कन्हैया के एक दूसरे शिष्य के नाम 
पर अमृतसर में इस सम्प्रदाय के श्रनुयायी अ्दलशाही कहलाते हैं| फिर भी 
सेवापंथी कहलानेवाले सिस आज भी अपनी नि.स्वार्थ सेवा व सहृदयता केः 
लिए पिद्ध हैं) वे ईमानदारी के साथ मजदूरी करने और रस्पो बैंटने- 
जैसे छोटे-छोटे काम करके भी खाना अधिक पसंद करते हैं। यदि वे मित्षा- 
वृत्ति भी स्वीकार करते हैं, तो जो कुछ भी मिल जाय उसी से संतोष कर 
लिया करते दें 


१. टा० निदल मैकनिदल : 'इंटियन थीज्म! पृ० १७७ 
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है६६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


5. उक्त छिख सम्प्रदायों में से 'निर्मेला! को छोड़कर अन्य सभी 
“सहजघारी' भी कहलाते हैं; क्योंकि उनका मुख्य उद्देश्य पूर्ववत्‌ रहना ही 
'कहला सक्तता है| किन्तु निर्मला एवं निहंग कहलानेवाले लोगों को कभी- 
कमी “सिंहघारी? कहा जाता है। “निहंग! का शब्दार्थ निश्चित वा निर्मीक 

समम्ता जाता है ओर इन लोगों के श्रन्य॒ नाम “अ्रकाली? 
अकाली और “शहीदी' भी हैं | थे लोग खालसा सम्पदाय के पक्के 
सम्प्रदाय अनुयायी होते हैं और इनकी धार्मिक प्रवृत्ति बहुत कुछ 
राजनीतिक व सामाजिक बातों द्वारा भी प्रमावित रहा 
करती है। इनका आविर्भाव वास्तव में खालसा सम्प्रदाय की उत्पत्ति के 
पहले शअ्रर्थत्‌ 6ं० १७४७ के लगभग मानसिंह के नायकत्व में हुआ था | 
जिस समय चमकोर के छोटे-से छुगं में केवल ४० सिखों ने मुगल सेना का 
सामना किया था और अंत में वहाँ से गुद गोविंदर्शिह को मेप्र बदलकर 
स्थान छोड़ देना पड़ा था, उस समय उन्होंने मार्ग में फक्ीरों के नीले वस्त्र 
पहन लिये थे जिन्हें उन्होंने निर्दिष्ट गाँव तक पहुँचकर अपने योग्य साथी 
मानसिंह को दे दिया था तथा उन्हें एक नवीन पंथ चलाने की अनुमति भी 
दे दी थी | अकाली लोग इसी कारण नीले वक्ष को ही अधिक पसंद करते 
# और उसी के साफे वाँधा करते हैँ | कुछ श्रकाली अपने नीले साफे के 
नीचे एक पीला कपड़ा भी बाँघते हैं जो बहुधा उनके ललाट की ओर दीख 
पड़ता है। कहते हैं कि दिल्ली के किसी खत्री नन्‍्दलाल ने गुरु गोविंदंसिंह 
से कभी पीले वस्त्र पहनने का आग्रह किया था जिसे गुरु ने स्वीकार कर लिया 
था और उसी के स्मारक रुप में ऐसा किया जाता है। श्रकाली लोग 
पारस्परिक सहायता के बड़े इच्छुक देखे जाते हैं ओर इनके नियर्मों में एक 
यह भी प्रसिद्ध है क्रि मोजन करते समय ये पहले चिल्लाकर पूछ लेते हेँ कि 
क्या किसी को भोजन की आवश्यकता है और किसी के हाँ? कह देने पर 
उसे ये अपनी थाली में से कुछ अंश निकालकर दे देते हैं। ये गाँजा, 
सम्ब्राकू आदि कभी नहीं पीते, किन्तु कमी मंग छान लिया करते है | 

इनके सिद्धांतों के अनुसार धार्मिक आचार-विचार एवं युद्ध-संबंधी कार्यों 
में कोई भी मौलिक अंतर नहीं और न सार्वजनिक जीवन में पूरा भाग लेकर 
उछ्े उन्नत रूप में अग्रचर करते रइना किसी भी ग्रकार से घार्मिक रहन- 
सहन के विपरीत समझा जा सकता है | इसके सिवाव इनका उद्देश्य एक 
यह भी जान पड़ता है कि सिख-बर्म के अनुयायियों को एक अलग जाति 
के रूप में स्वीकार क्रिया जाना सर्वया डचित है| इसी कारण ये हिंदू-धर्म 
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हु नानक-पंथ वा सिख-घर्म ड्६७ 
द्वारा अपनायी जानेबाली परम्पराओ्ों की ओर ध्यान न देकर अधिकतर 
घसिख-घर्मोचित नवीन बातों को ही प्रश्नय देते हैं। ये 
इसकी. परमात्मा को सदा अकाल युरुष के नाम से युकारते हैं, 
विशेषताएं अपने ढंग से वछ्नादि घारण क्रिया करते हैं और अमृतसर 
के अकाल तख्तः को सत्रसे अधिक मद्दत््व व प्रतिष्ठा 
प्रदान करते हैं। किंतु महाराजा रणजीतरसिंह के समय से इनका एक प्रधान 
स्थान श्रानंदपुर भी समझा जाने लगा है । श्रकाली लोग स्वमावतः शूरवीरों 
का जीवन अधिक पसंद करते हू श्रौर इनकी साम्पदायिकता कट्टरपने की 
सीमा तक पहुँच जाया करती है। ये डिखों में अपने को सर्वभ्रेप्ठ मानते हैं। 
इन्होंने विक्रम की बीसवीं शताब्दी के पूर्वार्द से ही कई प्रकार के सुधारों का 
सूत्रपात किया है श्रोर आज तक लड़-मिड्कर अनेक अधिकार भी दृत्तगत 
कर लिये हैं| सं० १६४७ के लगमग प्रतिष्ठित 'सिंह-उभा? के प्रसिद्ध 
आंदोलन द्वारा सिख जाति के अंतर्गत राष्ट्रीयता की भावना जादत हो उठी 
थी और नामधघारियों द्वारा मी उसे पूरी सद्दायता मिली थी, किंतु श्रकालियों 
की एकांतनिष्ठा ने इसे कहीं अधिक शक्ति प्रदान कर दी और उनमें 
आत्मनिर्भरता के भाव भर दिये | इन्होंने समय-समय पर अपने सत्यात्रहों से 
भी अनेक प्रकार की विजय प्रात की है। 


७. “भगतपंथी” छिख श्रघिकतर बन्‍्नू जिले के पहारपुर में श्रौर डेरा 
इस्माइलखाँ की तहसील में पाये जाते हैं। ये विवा६, मृत्यु आदि के अवसरों 
पर किसी विधि-विशेष की ओर ध्यान नहीं देते | ये घर पर अंथसादिव' को 
ले जाते हैं और उसके कुछ अंश वहीं विवाह के अवसर पर पढ़ लेते हैं। 

झत्यु के समय उनके शव गाड़े जाते हैँ, जलाये नहीं जाते 
भगतपंथी. और उसके ननंतर कुछ दिनों तक उक्त धर्मअंथ के कुछ 
सम्प्रदाय अश पढ़े जाते रहते हैं। इनमें छुश्राछुत का विचार 

बिल्कुल नहीं रहता और न ये कमी तीर्थ, अत, भूर्तिपूजा, 
भ्राद्ध आदि का द्वी नाम लेते हैं। इनके यहाँ नित्य पति की प्रार्थना अत्यंत 
आवश्यक है जो छः वार हुआ करती द--दउर्वोदिय के पहले, दोपहर के पहले, 
दोपइर के अनंतर, दूर्यास्‍्त के पहले, सायंक्राल एवं शत को । प्रार्यना के 
समय ये श्राठ बार बैठते हैं, श्राठ वार उठा करते हैं और श्राठ वार साप्यग 
दडवत भी करते है। ये शुद्ध सिस-धर्म' के उपासक्त हैं|" 
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८. गुलाबदासी सम्प्रदाय” के प्रधान संचालक गुलावदात पहले 
उदासी थे, किंतु कुसूर के ह्टीगदास के प्रमाव में पड़कर उन्होंने उदासियों 
की परम्परा का परित्वाग कर दिया। इनकी रचना 'उपदेशविलास” नाम से 
प्रसिद्ध है| इनके मत का मुख्य उद्देश्य आनंद है जिस कारण इनके अनुयाबी 

बाल नहीं रखते, सुन्दर से सुन्दर कपड़े पहनते हैं व ऐड्वर्य 
गुलावदासी भोगते हैं। ये असत्य के प्रति बड़ी घृणा प्रदर्शित करते हैं। 
सम्प्रदाय ये ईश्वर की भावना में भी बैठी आत्या नहीं रखते और 
न इसकी कोई आवश्यकता समझते हैं| ये लाहौर, जालंघर, 

अमृतसर, फीरोजपुर, श्रम्बाला व करनाल में अधिकतर पाये जाते ह। 


&, “निरंकारी सम्प्रदाय” को पेशावर के एक खतन्नी भाई देवालदास 
ने प्रवत्तित किया था जो सं० १८६२ के लगभग रावलपिंडी में आकर बस 
गए थे | इनकी मृत्यु के अनंतर सं० १६२७ में इनके पुत्र भाई भारावा 
दरवारा सिंह ने उत्तराधिकार अहण किया। ये लोग शुद्ध निरंकार की आराधना 

करते है जो प्रार्थनाएँ सुना करता है। प्रत्येक मास के थथम 

निरंकारी दिवस को ये विशेष-रूप से पवित्र मानते हैं और उस दिन 

सम्प्रदाय रथ का अ्रध्यवन वा श्रवण विशेष-रूप से होता है| इनकी. 

विशेष श्रद्धा गुर नानकदेव के ही पढों के प्रति रहा करती 

है। रावलपिंडी में ले नाम की जलधारा के निकट इनका अमृतसर त्रिलकुल 

अलग बना छुआ है, जहाँ पर इनके मुर्दे भी जलावे जाते हैं| रावलपिंडी ही 
इनका प्रधान केंद्र है ।* 

अन्य सिख सम्पदायों में से प्रियीचंद के 'मीनाप॑थी”, रामराय के 'रामैयां 
पंथी' तथा हंदल के हंदली सम्प्रदाय! के संबंध में पहले चर्चा की जा चुकी 
है | इन सबका मतमेंद मूल सिख-घर्म के साथ सर्वप्रथम व्यक्तियत या 
अधिक से अ्रधिक साम्प्रदाविक मात्र ही रहा | हंदलियों ने तो कमी-कर्मी स्वयं 

युद नानकदेव के भी विरुद्ध कुछ न कुछ कह डाला | ये 

अन्य लोग 'निरंजनी' कइलाकर मी प्रसिद्ध हैं; क्योंकि इस 

* सम्प्रदाय सम्पदाब के मूल थ्रवर्तक ने ईश्वर को “निरंजन? शब्द के 
द्वारा ही अभिदित किया था। इनका गुदद्धारा जंडियाल 

( जिला अमृतसर ) में ववावा हंदल का दरबार साहिब? के नाम से प्रसिद्ध है। 
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इंदल की मृत्यु सं० १७११ में हुई थी तथा उनके उत्तराधिकारी देदीदास हुए 
थे जो उनकी मुतलमान पत्नी से उत्तन्न थे | इन्हें सिखों के छाथ विरोध-माद 
रहा जिस कारण महाराजा रणजीतसिंद ने इनको भून्तंपत्ति भी जब्त कर ली 
थी। कद्दा जाता है कि इन्होंने अहमदशाइ अब्दाली की भी सद्दावता की 
थी ओर इस कारण भी अन्य सिख दटन्दें शन्रुवत्‌ मानते थे | हंदलियों के 
अतिरिक्त उदासियों का एक उपसम्पदाय दीवाने साथ नाम का मी था जो 
अपने को धार्मिक उन्मादी माना करता यथा । फिर भी उक्त सभी सम्पदायों में 
अधिक प्रभावशाली व प्रसिद्ध वर्ग अवालियों का ही रहता आया है | 
वास्तव में जब से 'सिख-घर्म' के श्रंतर्गत सुघार की लददर उमड़ी है, 
तब से इसके छोटे-मोटे सम्प्रदाय भी, जो पहले हिंदु-घर्म की ओर अधिकाधिक 
मुकते-से जा २हे थे, उसकी यपेड़ों से सनग होकर अपने को संमालने लगे 
हैं। अब सिख जाति का प्रत्येक युवक एक नये वातावरण से प्रमावित्त 
होकर “इस नवीन पारेस्थिति में हमारा क्‍या कर्तव्य है! का 
सुधार की. उत्तर सोचने लगा है | उसकी शिक्दा पूर्ण करने के लिए 
योजनाएँ: अनेक स्कूल तथा कालेज खुल गए हैं, यहुत-सी घार्मिक 
पुस्तक प्रकाशित होती जा रही हैं तथा मिन्न-मिन्न सभाओं 
द्वारा सिखों के इतिहास, उनकी प्रथक्‌ संस्कृति एवं मानव-समान के मौतर 
उनके स्थान-विशेष की ओर संकेत कर उनका महत्त्व वतलाया जा रहा है| 
छिंख जाति अपने को अब एक निरा धार्मिक समाज कहना छोड़कर एक 
सम्मानित राष्ट्र मानने की ओर अ्ग्रतर द्ोती दीखतो है। उसने श्रपने 
ऐतिहासिक विकास के प्रकाश में इस बात को भली भाँति देख व सममझ 
लिया है कि हम जिस प्रकार एक घार्मिक सम्प्रदाय के रूप में रहकर 
भजन-भाव में लीन रह उकते ई, देसे दी श्रवसर पड़ने पर अपने वाहुबल-द्वारा 
शक्ति अजित करके महाराजा रण जीव छिंद ( सं० १८३७:१८६६ ) की माँति 
एक बड़े भूखंड पर शासन भी कर सऊते हैं। मास्तवर्ष के भीतर यद्द जाति 
आजकल एक मदत््वपूर् अ्रल्र-उख्यक दर्ग के ही रूप में है और दिंदुश्रो 
आझथवा मुसलमानों की तुलना में इनकी प्रायः सत्तावन लाख धाशियों की 
संख्या नगएय समकी जा सकती है, किंतु देश का विमाजन दो जाने फे 
कारण इनका प्रभाव कम से कम भारत में बहुत बढ़ता जा रदा है। 
झब इनके लिए अवसर मिल गया है कि ये अपने को गुर गोविंद्िंद फे 
पोसरा पथ कीनो! वाक्य को मली भाँति चरिताथे कर दें। फिर मी टिंद जाति 
फा०--२४ 
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के साथ सिख जाति का कोई मौलिक मेद नहीं है और दशम गुरु द्वारा कहा 
गया उक्त पदांश कदाचित्‌ साम्प्रदायिकता के आवेश में निकला हुआ उद्गार- 
मात्र प्रतीत होता है| अतएव यह भी संभव है कि गुरु नानक द्वारा वीजन्हप 
में रोपा गया, गरुद अमर दास की मेंदमावरहित विचार-घारा द्वारा सींचा गया, 
गुरु अर्जन के आत्मोत्सर्य के आलबाल में पोसा गया, गुर हरगोविंद राय की 
राजनीतिशता दरा सुरक्षित किया गया, तथा अंत में गुर गोविन्दर्तिंद के 
पराक्रम द्वारा पुष्टि प्रदान किया गया यह पेड़ किसी दिन विशाल हिंदू जाति 
छे उद्यान का एक सुन्दर वृक्ष बनकर सानव-समाज को अपने मधुर फल 
अर्पित कर सके और दोनों मिलकर एक महान भारतीय राष्ट्र के रूप में उसका 
पथ-प्रदर्शन करने में भी समर्थ हो जायें । 


9, फुठकर संत 
(१) संत जंमनाथ वा जाम्भोजी 


संत जम्मजी सं० १५०८ विक्रमी की मिती भादों वदी ८ को सोमवार 

के दिन जोधपुर के अंतर्गत नाभोर इलाके के पयासर ( पीपासर ) गाँव 
में उत्पन्न हुए थे | इनके पिता का नाम लोहित और माता का नामहाँठा था 
और इनकी जाति परमार राजपूत की थी | कद्दा जाता है कि बचपन में 
ये गायें चराया करते थे ओर उसी समय इन्होंने राव 

संक्षित. दूदाजी (सं० १४६७-१४७२ ) को एक लकड़ी देकर 
परिचय आशीर्वाद प्रदान क्रिया था जो फलीभूत हो गया था। 

थे अपनी माता की एकमात्र संतान ये श्र इनका अपने 

गृह में जन्म हो जाने से वे श्रत्यंत प्रसन्‍न रहा करते थे | इस समय इनके 
जन्मस्थान पर एक मंदिर बना छुआ हे जिसका जी्ोद्वार कुछ दिन हुए 
किसी प्रेमदास ने कराया था | इनके किठी गुरु का पत्ता नहीं चलता और 
न यही विदित होता है कि इन्होंने अपने वचपन में कुछ पढ़ा-लिखा भी था 
वा नहीं | इनके लिए यहाँ तक प्रसिद्ध है कि ये प्रायः ३४ वर्ष की अवस्था 
तक एक शब्द भी नहीं बोला करते थे और अपने चमत्कारों के ही कारण 
ये अचंमा” शब्द से 'जम्माजी? कदलाये।" कहते हैं कि सं० १५४२ में 
इनका गूँगापन मिटाने के लिए इनके पिता ने नागोर की देवी की पूजा 





१, एलु० ए० शेज ; ए इ्लाइरी इ० ( भाग २) १० ११०१ 


” फुट्कर संत रे७१ 


१२ दीप जलाकर करानी चाही, किंतु इन्होंने उन दोपों को चुक्राकर उपदेश 
देने आरंभ कर दिए। किंठु इनकी रचनाओं से इनके अनुमच की गंभीरता 
स्पष्ट लक्षित होती है।ये अपने समय के एक पहुँचे हुए साधक सममे 
जाते थे, और कदाचित्‌ इसी कारण इनका नाम मुनीन्द्र जम्म ऋषि करके 
भी प्रहिद्ध था | 
संत जम्मजी की लिखी हुई कोई पुस्तक अभी तक उपलब्ध नहीं है, 
किंतु इनकी कतिपय फुथ्कर रचनाएँ कुछ संग्रहों में त्रिखरी हुई पायी जाती 
हैं| प्रतिद्ध दे कि इन्होंने राजस्थान से बाहर जाकर भी उपदेश दिये थे 
आर अपने प्रवर्चित मत का नाम भी विश्नुईँ मत वा विश्नुई सम्प्रदाय 
रखा था | परन्तु ऐसे किसी पंथ का कोई विवरण नहीं 
रचनाएँ. मिलता और न उसके अ्रनुय्ायियों का ही विशेष परिचय 
पाया जाता है। फिर मी इतना पता चलता है कि 
राजस्थान के श्रतिरिक्त उत्तर प्रदेश के त्रिजनोर, बरेली व मुरादाबाद जिलों 
में भी इनक्री शिक्ष्य-परम्परा के लोग कुछ संख्या में वर्तमान हं। इनके 
जीवन-झाल के शिश्यों में हावली पावजी, लोहा पागल, दत्तनाथ एवं 
मालदेव आदि के नाम लिये जाते हैँ जो बहुत कुछ नाथ-पथी से ही जान 
पड़ते हैं । इनकी उपलब्ध रचनाशों में भी इमें वस्तुतः देहभेद, योगामभ्यास, 
कायाठिद्ध जैसे विपय ही अधिकतर पाये जाते हैं । फिर भी उन सबके 
देखने पर यही प्रतीत होना है कि ये सत-मत के अनुयायी ये, किंतु नाय-पंथ 
का भी अ्रमाव इन पर विशेष-रूप से पड़ चुका था। 


इनके सिद्धांत एवं साधना का कुछ पता इनकी निम्नलिखित रचनाश्रों 
के आधार पर लगाया जा सकता है :--- 


सिद्धांत. अजगा जपोरे अवधू, अजपा जपो। 
च्‌ पूजो देव निरंजन थान, गगन मंडल में जोति लखाऊँ | 
साथना देव घरोवा ध्यान | 

मोहन यधन मन परवोधन, शिक्षा से ग्यान विचार | 
पंच सादत कर एकसो राखवा, तो यो उत्तरा मउपार ॥॥ 

इसी प्रकार “गगन हमारा वाजा बाजें, मूल मततर फल द्वाथी । 
संसे का वल गुद्मुस तोड़ा, पंच पुरुष मेरे साथी । 
ज़ुगति हमारी छात्र विघासन, मद्दाठकी में बांटे । 
जम्मनाथ वह पुृरप विलच्छुन, लिन मंदिर रदा अकार || 


३७२ उत्तरी भारत की संतन्परम्परा 


और, ' “ओं सवद सोहं, आप, अंतर जपे अजपा जपा। 

सत्त सबद ले लंघे घाट, फिर न आवे जोनी याद | 

परे विश्नु श्रम्नित रस पीवे, जरा न ब्यापे जुगजुग जीवे | 

श्रों विश्नु, सोहं विश्नु, तत्त सरूपी तारक विश्नु ! 
तथा, “ही अपार सरूप तू, लदरी इन्द्र घनेंस | 

मित्र बदन और अरजमा, अदिती पुत्र दिनेस | 

तू सरवस्य अनादि अज, रविसम करत प्रकास | 

एक पाद में सकल जग, निसदिन करत निवास | 

इस अपार संसार में, किस विधि उतर्ूू पार | 

अनन्य मगत मैँ श्रापका, निश्चल लेहु उबार १ 


श्र्थात्‌ ओं? स्वरूपी सतत शब्द का अजपा जाप करनेवाला विष! 
नामक परात्यर तत्व के साथ तदाकारता अइणु कर लेता है और उसे फिर 
अन्म-मरण के चक्कर में श्राना नहीं पड़ता | हमारे पिंड के ही भीतर गगन 
में वह शब्द सदा गज रहा है जिसे गरकृपा-द्वारा अनुभव कर लेने पर 
मूल मंत्र इमारे हाथ लग जाता है, इमारी पहुँच ग्याँ तक हो जाती है और 
सभी प्रकार के संशय नष्ट हो जाते हैं। उस गगन-मंडल में ही निरंजन का 
स्थान है जहाँ की परम ज्योति का ध्यान कर के साधक भोहादि के बंबनों 
से मुक्त हो जाता है और भवसागर के पार भी चला जाता है। वह परातर 
परम तत्व ही इन््र, वरुण, सूर्य आदि के रूपों में मी विद्यमान है| वह 
अनादि है, अजन्मा है श्रौर परमप्रकाश मी है ओर उसी की शरण में जाने 
से मोक्ष संभव है। 
जनश्र॒ुति के अनुसार जंमजी का देहांत सं० १५४८० विक्रमी के लगमंग 
किसी समय हुश्रा था। इन्होंने तालवा (वीकानेर ) में समाधि ली थी 
जहाँ साल में दो वार मेला लगा करता हैं और प्रति वार मनों धी का हवन 


होता है। 
(२ ) संत शेख फरीद 


शेख फरीद एक बहुत बड़े फकीर हो चुके हैं और इनकी बहुत-सी 
रचनाएँ सिखों की मसिद्ध पवित्र पुस्तक आदियंथ” में संग्रद्दीत हैं | इनकी 





५ *ैल प्नमाला, ( सिन्नतलाल ) पृ८ १५६८: ७ । 


हि फुुकर सतत रण 


अनेक पदवियाँ जैसे, 'फरीद खानी), सलीस फरीद?, शेख फरीद हरहझ्म कल, 
“वलराज', 'शिख ब्रह्म साइब', 'शाह ब्रह्म आदि छुनी जाती हैं और कहा 
जाता है कि इन्होंने अनेक प्रकार के चमत्कार भी किये 
संक्षिप्त थे | * खोलासखा ठुत्ततारीख ? के आघार पर मेकालिफ 
परिचय साइव ने लिखा है किये २१वीं रब्जव सन्‌ ६६० हि० 
श्र्थात्‌ बन १४५२ वा सं० १६०६ में मरे थे । उस उमय 
तक इन्हें अपनी गद्दी पर बैंठे हुए ४० वर्ष बोत चुके ये | उन्होंने इनके दो 
लड़कों का भी पता ववलाया है जिनमें से एक शेख ताजुद्दीन मुहम्मद या 
ओर दूखरा शेख मुनव्वर शाह शहीद नाम का था| इनका पहला लड़का 
भी एक प्रदिद्ध फक्रीर हो चुका £। इनके अनेक शिषध्यों में से शेल सलीम 
चिश्ती, फतेहपुरी का नाम बहुत प्रतिद्ध है। इनके प्रधान शिष्यों की संख्या 
शआाचे दर्जन से किसी प्रकार भी कम न होगी * | कहा जाता है कि शेख 
करीद का जन्म दीपालपुर के निकट बसे हुए किसी कोठीवाल नामक गाँव 
में हुआ था और इनको समाधि सरहिंद में अ्रमी तक वर्तमान है * | 
फारसी में इतिहास लिखनेवाले प्रसिद्ध फिरिश्ता का कहना है कि 
जिस समय तिमूरलंय सुन १३१८ ६० ( अर्थात्‌ सं० १३७५, ) में पंजाब 
आंत के नगर अजोधन वा पाकपचन तक पहुँचा था, उस समय वर्दां 
की गद्दी पर सादुद्दीन नाम का एक फकीर, जो प्रसिद् फकीर वाया फरोद 
का पोता था, वर्तमान था और वह मटनेर के कई 
चंश-परम्परा निवासियों के साथ बीकानेर की ओर भाग निकला 
-॥ तथा वहाँ जाकर उन लोगों नें उक्त ग्राक्रमणवारी के 
यावा फर्रीद्‌ू साथ संघि भी कर ली थी।३ पाकपतन की इस गद्दी के 
मूल संस्थापक अखिद्ध बात्रा फरीद ये, जिन्हें शेख फरोहु- 
ह्ीन चिश्ती वा शक्रगंज भी कहा जाता है। उनका जन्म सं० ३२३० में 
पंजाब प्रांत के अंतर्गत उक्त कोटीबाज गाँव में ही हुआ या और थे शेख 
अुइनुद्दीन चिश्ती के शिष्य ये। उन्होंने मांटगुमरी घिले के श्रजोदन गाँव 
में, जो सतलज नदी के हिनारे डेरागराजीर्सा व डेरा इस्मादलर्खा क्री 
ओर जानेवाली सद़कों की मोह पर बसा हुआ था, लगमग इ२ वर्षों 
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इ७ड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


तक रहकर तप किया था; इस कारण वह गाँव उनकी साधनाश्रों द्वारा पवित्र 
पाकपत्तन? के नाम से विख्यात हो गया। उस समय सूफियों के अनेक 
प्रचारक अपने प्रचार-कार्य में लगे हुए थे और तदनुसार बावा फरीद 
ने भी देदली, समुलतान आदि नगरों की यात्रा करके उन्हें अयना सहयोग 
प्रदान किया | फिर भी उनका विशेष प्रभाव दक्तिण पंजाब में द्वी पड़ा । उन्होंने 
फारसी एवं पंजाबी हिंदी में अपनी अनेक कविताएँ रचीं और नीच 
जाति वाले हिन्द लोगों को मुसलमान भी बनाया | पजाबी हिंदी साहित्य 
का इतिहास लिखनेवाले उन्हें लहंदी में की गई कविता का सर्वप्रथम 
योग्य कवि वा लहंदी-काव्य का पिता? तक कद्दा करते हैं| उनके स्वमाव 
में इतना माधर्य था कि उन्हें लोगों ने शकरगंज” कहना भी आरंभ कर 
दिया था। उनका देद्दांत सं० १३९२ में हुआ था। बाबा फरीद की 
रचनाश्रों में उनके पवित्र जीवन की छाप है । 


शेख फरीद उन्हीं बावा फरीद के योग्य वंशधर थे और उन्हीं के 
नामानुसार इन्हँ फरीद सानी अ्रर्थात्‌ द्वितीय फरीद कद्दा जाता है। पिख 
गुरू नानकदेव के संबंध में लिखी गई प्राचीन जनमसाखियों से विदित 
होता है कि जिस फरीद के साथ उनकी भंट हुई थी, वे ये द्वी शेख फरीद 
वा शेख ब्रह्म ये | अ्रतएव मेकालिफ साहब ने भी इसी 

शेख फरीद बात में अपना विश्वास प्रकट किया है और बतलाया 
च है कि शेख फरीद के नाम से जो पद वा सलोक आदि: 

गरु नानकदेव प्रंय? में संदहीत हैं, वे निश्चित रूप में इन्हीं शेख फरीद 
की रचनाएँ हैं |* उक्त पदों की संख्या केवल चार ह 

और वे राग आसा तथा राग सही में स्वे गए हं, क्िंठु इनके सलोक 
लगमग १३० हैं | गुर नानकदेव अ्रपनी पूर्ववाली यात्रा से लौटते समय 
पंजाब थाने पर उसके दक्षिणी भाग की ओर गये ये जहाँ पर ये अ्रपनी 
गद्दी पर पाकपत्तन में उसका प्रधान दोऋर विद्यमान थे। जनमतासतियों 
में इन्हे शेख इब्राहिम मी कद्दा गया है। शेख इब्राहिम ने गुर नानकदेव 
के जाते ही उनसे प्रश्न किया, “या तोतुम्द सांचारिक जीवन व्यत्तीत 
करना चाहिए अथवा उसे त्याग कर केवल आध्यात्मिक जीवन में हीं 
लग जाना चाहिए. | ठुम दोनों को एक साथ क्‍यों श्रपनाये हुए हो १” 





१. छितिमोहदन सेन : 'मिदीवल मिस्टिसिज्मा पृ० १७। 
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फुटकर संत श७फ 


जिसका उत्तर देते हुए गुरु नानकदेव ने बतलावा कि “सवारिक जीवन 
का उपभोग करते हुए. भी भगवान्‌ की स्मृति सदा बनायें रखनी चाहिए; 
क्योंकि ऐसी दशा में शरीर चाहे नष्ठ भी हो जाय, किंतु आत्ता सदा 
सुरद्धित रह जायगी।” शेख इब्राहिम ने फिर दूसरी जिज्ञासा प्रकट की 
और उनसे कद्दा कि “मनुष्य सासारिक प्रेम के पीछे ही लद्ध बना हुश्रा 
है श्रौर संसार की ओर दृ्टिपात करने से भी मानव-शरीर नष्ट हो जाता 
है?” जिसका समाधान करते हुए शुर्र नानकदेव ने कहा कि “यह एक 
निश्चितन्सी बात है कि जब तक किसान अपने खेत पर सावधानी के साथ 
रखवाली करता है, तब तक उसकी उपज कभी नष्ट नहीं होती | इसी 
प्रकार शेख इब्राहिम के तीसरे कथन पर कि “जब शरीर ने पर्यात मात्रा 
में पाप कर लिया दो, तव उस दशा में देसी नदी का पार करना श्रत्य॑त 
कठिन दे जिसमें बाद का पानी आ गया हो।”? गुरू नानकदेच ने 
बतलाया कि “उपासना एवं तप की नौका निर्माण करके उसके सद्दारे 
हमारे लिए. वैसी नदी का पार करना श्रसंभव नहीं रद जाता श्र यदि 
सच पूछा जाय, तो उक्त नदी में कभी वैसी वाढ़ आया मी नहीं करती ।? 
फिर अंत में ये दोनों संत उठ रात को एक दी जंगल में सायन्साय रहे "| 
गुद नानकदेव और मर्दाना एक बार फ़िर शेख इब्राहिम से भेंट करने 
पाकपसन गये ये और वर्दां से लगभग चार मील की दूरी पर ठद्रे ये । शेख 
इब्राहिम का एक शिष्य, जिसका नाम शेख कमाल था और जो एक बड़ा 
योग्य व्यक्ति या, अपने पीर के लिए, लकड़ी का प्रबंध करने जंगलों में गया 
था और उसने इन दोनों साथियों को र्गय बजाकर कोई 
दूसरी भेंट गीत गाते हुए सुना | उप्रको इनके गीत इसने अच्छे लगे 
कि उसने इनसे उन्हें फिर दुददराने की प्रार्थना की औौर उन्हें 
सुनकर कंठरुप भी कर लिया | जब वह लौदकर अपने पीर शेस इन्नाहिम के 
पास पहुँचा और उसने सारा वृर्तात कह सुनाया, ठब ये उनकी अभ्पर्थना के 
लिए स्वयं उक्त स्थान पर गये और उन्हें श्रपने मठ पर श्रादरपूर्वक ले आये 
कहा जाता है कि शुरु नानकदेय तथा शेल्ल इब्राहिम फे चीच इस दूखरी बार 
भी कई प्रश्नोतर हुए ।* शेख श्थाहिम के जौवन की क्लिसी अन्य घटना का 
पता नहीं चलता और न इनके नाम से उक्त पदों व सलोकों के भ्रनिरिक्त 


१. एसू० ६० मिकालिक, दिफ्ित 'रेलिश्न! ( भा० ६ ) पृ ८रन६ ॥ 
२, 4९, ९० १०१०२ ॥ 


३७६ उत्तरी भारत ही संत-परम्परा 


कोई अन्य रचनाएँ हो मिलती हैं | छ्षिति वावू ने-दतलाया है कि इनकी कुछ 
रचनाएँ किसी शंकरदास साथु के पास सुरक्षित एक संग्रह में पायी जाती हैं", 
किंतु पता नहीं कि वे उक्त पदों वा सलोकों से मिन्न हैं वा नहीं। बावा फरीद 
के नाम से कुछ गीत कमी-कभी गाये जाते हुए सुने जाते हैं, परन्ठु उनके 
विपय में भी कुछ निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता [ 
धआादिग्रंथ! में संगदीत उक्त रचनाएँ शेख फरीदर की इृवि हैं और 
सेकालिफ साहब ने इस शब्द को शेख इत्राहिम का उपनाम बतलावा है ओर 
कहा है कि ये अपना उक्त नाम अपने सम्प्रदाय के मूल प्रवर्तक वावा फरीद 
की स्मृति में रख लेते थे | इस प्रकार की परम्परा शुरु नानकदेव के पीछे 
५. ओआनेवाले अन्य गुद्रों के संबध में मी लक्षित होती है; इस 
रचनाएँ च कारण शेख इब्राहिम का अपने को शेख फरीद कहना कुछ 
सिद्धांव असंमव नहीं जान पड़ता | जो हो, श्रादिय्रंय! में संग्रहीत 
रचनाओं के आधार पर इनके सिद्धांतों की वानगी कुछ इस 
प्रकार दी जा सकती है---इस सरोवर में केवल एक दी पत्ती है, किंतु पचार्तों 
जाल लगे हुए हैं; यह शरीर जल की लदूरों में मगन दो चुका है; हे सत्य 
परमात्मा ! केवल तेरी ही आशा है! ।* आत्मा ( जिंद ) वधू है और काल 
(मरण) वर-ल्वरूप है जो उसका पाणिअहण करके उसे लेदा चला जावगा। 
धता नहीं वह जाते समय दौड़ती हुई किसे अपने गले लगायेगी* | विरद-विरह 
तो उभी कहा करते हैँ, किंतु उठका रहस्य किसी को भी विदित नहीं; वास्तव 
में विरह एक सुलतान है और जिसके शरीर में वह उत्पन्न न हो उसे श्मशान 
सममना चाहिएए | शेख फ़रीद ! अब तू अत्यंत वृद्ध हो चुका और तेरा शरीर 
भी जर्जर होने लगा | वदि तू सेकड़ों वर्षो तक जीवित रह रुके, फिर भी अंत 
में इसे घृल में ही मिल जाना है [?” फरीद का कहना है कि जद तक नेत्रों के 
थे दो दीपक जलते ही रहते हैं, तमी मृत्यु का दूत आकर शरीर पर बेठ 
जावा-है, वह दुर्ग पर अपना अ्रधिकार कर लेता है, आत्मा-रूूपी घन को लूट 
धसेडीवल सिस्टिस्धित्स! पू० १११ ॥ 
धआदिश्नंथ' ( तरनतारन संस्करण ) उलोंक १६५, प्रु० रस्झड | 
३५ आदिय्ंयः ( तर॒नवारन संस्न्रय ) उलोक १, ए० शश७७ । 
४. वहां, रलोक १६, पृ० १३१७९।॥ 
<, बी, सल्ोक ४१, पू० १३८० 


२ 


फुटकर छंत इ७७ 


खैता है और दीपक बुकाकर चल देता है|" फरीद कहता हे कि मैंने वे 
आँखें देखी हैं लिन पर सारा संसार मुग्ध था और जो काजल की एक रेखा 
तक भी सहन नहीं करती थीं, किंठु जिन पर बैठकर पक्ती ऊघम मचाने लगे।* 
मैंने पहले समकका था कि मैं दी अ्रकेला दुश्ख में पड़ा हूँ, किंतु अब सभी को 
दुश्ख में ही देख रहा हूँ; जब डँचाई पर चढ़कर मैंने देखा है, तत्र पता चला 
है कि सबके घर में वैसी ही आग लगी हुई है ।** 


इसी प्रकार ये दूसरों के प्रति सदेश देते हुए मी कहते हैं, 'घूल की निंदा 
कभी नहीं करनी चाहिए; वास्तव में उसके बरावर कोई नहीं; जब तक हम 
लोग जीवित हैं, वह इमारे पैरों के नीचे रहा करती है; फिंतु हमारे मरने पर 
कन्न में चह हमारे ऊपर पड जाती है ।* अपनी रूखी-दुखी रोटी खाकर ठंडा 
पानी पी लिया करो, दूसरों की छुपडी हुईं रोटी देखकर 

उपदेश . उसके लिए तरसा न करो |" हे स्वामी, मुक्के दूसरे किसी के 

भी द्वार पर याचने की आवश्यकता न पढ़े, और यदि ऐसा 

करना ही पढ़े, तो पदले मेरे प्रायों को भेरे शरीर से पथक्‌ कर लो ९ हंस को 
सैरवा हुश्रा देखकर बगुलें की भी इच्छा हुई कि में भी वेधा ही करूँ, परन्तु 
ज्यों ही वह उतका अनुसरण करने चला, त्यों ही हबने लगा और उसका 
शिर नीचे तथा उसके पैर ऊपर हो गए |?” एकमात्र परमात्मा का दी अस्तित्व 
एवं उसके कारण सबके बीच ममानता के भाव की पुष्टि करते हुए वे कद्ते 
हूं कि 'श्रय फरीद ! जब खालिक ( छष्टिकर्ता ) खलक ( दृष्टि ) के भीतर 
विद्यमान दे और दृष्टि उस भगवान्‌ में अंतर्निद्दित है, और जय उसके बिना 
दूसरी कोई वस्तु हे दी नहीं, तव फिर किसको मद वा नीच समझता जाय* | 
जिन लोगों ने परमात्मा के साथ सच्चे दृदय से प्रेम कर लिया है और उसके 
रंग में रेंग गए है, दे ही उसके आधकारी हैं; किठु जिनके दृदय में कुछ और 


३. बादिमंय! ( तरननारन सस्करणय ) सनोक ४८७५ ए० १३८० । 
२, यही, सरोझ्ध १४, पू० १३७८। है 

३. बहा, सनोक ८०, प० १३८० 

४ दही, सलोऊ १७, ए० १३७८॥ 

७, चहो, सरोझ 5६, पृ० १३७९ । 

६. 'झादिग् ब ( नरनसपरन संत्करणथ ) मरोझ ४उ। ए० १३८५ । 
७, यही सरोक १६२, पृ० १३८४ ॥ 

<« बही रनोझ ७०, ए० १५३८६।॥ 


३७८ उत्तरी भारत की संत्त-परम्परा 


है तथा मुख में कुछ और है और जिन्होंने उसे भुला दिया है, वे पृथ्वी के 
भार-स्वरूप हैं? | शेख फरीद की कथन-शैली सूफियों की 3क्तियों का ही 
असुसरण करती है और वस्त॒ुतः वे एक सूफी ही समझ पड़ते हैं। 


(३ ) संत सिंगाजी 


संत सिंगाजी का जन्म रियासत बड़वानी ( मध्य भारत ) के खूजरी 
वा खूजरगाँव में सं० १५७६ की वेशाख सुदी ११ गुरुवार को हुआ था। 
इनके पिता का नाम भीमागौली और माता का नाम गौरबाई था और वे 
दोनों ग्वाल जाति के थे | इनके जन्म के समय इनकी माता अपने घर से 
४-६ गज की दूरी पर उपले पाथ रही थी और उसे 
आरंभिक प्रसव-वेदना से बड़ा कष्ठ मेलना पढ़ा था | इनके जन्म 
जीवन के ५-६ सांल पीछे इनके पिता अपना सब सामान और 
३०० मेंस लेकर हरसूद नामक स्थान को चले गए और 
वहीं जाकर बस गए । वहीं रहकर इनके पिता ने इनका तथा इनकी बहनों 
ओर भाइयों का विवाह भी क्रिया | वहीं से घिंगाजी अपनी २१ वर्ष की 
अवस्था में स॑ं० १४६८ में भामगढ़ निमाड़ के राव साहब के यहाँ केवल एक 
रुपया भात्तिक पर चिह्ीनन्री पहुंचाने के काम में नियुक्त कर लिये गये 
और अपने खामी श्रर्थात्‌ उक्त राव साहब के एक विश्वासपात्र सेवक के 
रूप में रहने लगे | नौकरी छोड़ने के समय तक उक्त वेतन ह रुय्ये तक 
पहुँचा था | 


संत सिंगाजी अपने बचपन से ही संसार की ओर से कुछ विरक्त से रहा 

करते थे | एक बार जब ये हरसूद से भामगढ़ की ओर जानेवाले रास्ते से 
घोड़े पर सवार चपरासी के वेश में जा रहे ये, इन्हें मार्ग में भेंसावा गाँव के 
. ब्रह्मगीर महाराज के शिव्य मनरगीर जी का गाना सुन पड़ा। वे या रहे थे :--- 


धसमुम्ति ले श्रोरे मना भाई, अंत न होय कोई अपणा | 
यहाँ माया के फदे में, तर आन भुलाणा || 


और इस पद्मांश के शब्दों ने इनके छृदय पर एक गइरी चोट का सा प्रभाव 
डॉल दिया | ये उसी समय धोड़े से उतरकर मनरंगीर जी के चरणों में गिर 





१ आदिश्ंथः ( तरनतारन संस्करण ), सलोक ३, ए० ४फ८ ! 


फुटकर संठ रेण्ट 


» पढ़े और उन्हें आध्यात्मिक पथ-प्रद्शक स्वीकार कर लिया | भामगढ़ श्राकर 
इन्होंने-राव साहव की नौकरी छोड़ दी और उनके वेतन बढ़ाने आदि के 
प्रलोगनों की ओर मी कुछ भी ध्यान न देकर ये पिपलया 
भाव के जगलों की ओर चल पड़े। वहाँ पर ये निर्गुण त्ह्म की' 
परिवर्तन उपासना में सदा लीन रहने लगे” श्रौर उसी अवस्था में 
इन्होंने 'अनहद की नाद!? संबंधी ८०० भजनों की रचना 
की | इनका दृढ़ विश्वास था कि प्रभु को बाहर ढेँढने की अपेद्या उसके प्रति 
अपने हृदय में सच्चे प्रेम का अनुभव करना दी परमावश्यक है । ये कदते 
हैं कि, 
धजल त्रिच कमल, कमल त्रिच कलियाँ, जहेँ वासुदैव अवबिनासी ॥ 
धट में गंगा, घट में जमुना, नहीं द्वारका कासी | 
घर वस्तू बाहर क्‍यों ढेँढ़ो, बन-बन फिर उदासी 
कहे जनसिंगा, सुनो भाई साधो, अमरपुरा के वासी 
इसी प्रकार, अपने निर्गण प्रमु के विषय में भी ये कहते हैं कि, 
रूप नाहीं देखा नहीं, नाहीं है कुलगोत रे 
बिन देही को साइब मेरो, किलमिल देखे जोत रे ॥! 
संत सिंगाजी केवल ४० वर्ष की अ्रवस्या से कुछ ही श्रधिक दिनों तक 
जीवित रहे | कह्टा जाता है कि एक वार जब ये भीकृष्ण-जन्मः््टमी के 
अवसर पर अपने गुद मनरगीर जी की सेवा में थे, इन्हें श्राजा हुई कि मुझे. 
नींद लग रही है, सोने जा रहा हूँ, जन्म के समय आघी रात को मुके जगा 
देना | दिंगाजी ने उक्त श्रवसर पर जगाने के मद्दत्व को 
सिंगाजी भली भाँति नहीं समम्ता और नित्य एवं एकरत रहनेवाले 
ओर परमात्मा के प्रति वर्ष जन्म ग्रहण फरने में विश्वास ने 
उनके शुरू रखने के वारण अपने गुरु को न जगाकर इन्दंनि आरती 
पूनादि की विधि स्वयं पूरी कर डाली। परंत् श्राँसें 
खुलते दी मनरंगीर जी इनपर श्रत्यत रुप्ट हुए और उन्होंने इन्हें फट दिया 
कि जा रे दुष्ट, तू जीते जी फिर कभो मुझे मुँद न दिखलाना । ठिंगाजी को 
यह बात लग गई, श्र शरीर त्याग का निश्चय बर ये अपने नियास-स्थान 
पिपल्या में किर लौट आये | उसके उपरांत वर्धा पर ये फेबचल ६ अथदा ११ 
महीनों तक ही रहे और अंत में सं| १६६६ में भाषण शुक्ल ६ यो ड्विंकड़ 
नदी के किनारे इन्होने जीदित समाधि ले लौ। 4४६ जाता है दि रदेप्रदम 


ऋैषा6 उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


इन्होंने एक गढ़ा खोदा और फिर एक हाथ में कपूर जलाकर तथा दूसरे हाथ |, 
में माला लेकर समाधिस्थ होकर बैठ गए | गुरु मनरंगीर जी को जक इनके 
शरीर-त्याग की वात सुन पढ़ी, तब वे बहुत दुखी हुए ओर अपनी भूल पर 
“बहुत पछताये | इनके समावि-स्थान का चिह॒ किंकड़ नदी के किनारे आज 
भी वर्तमान है जहाँ इनकी पुश्य-स्मृति में प्रति वर्ष ऋश्विन महीने में 
'एक बहुत बड़ा मेला लगता है | इस मेले में लाखों की भीड़ होती है और 
अनुमान किया गया है कि मध्य-प्रदेश के अंतर्गत इतना बड़ा मेला और 
कहीं नहीं लगता। 


संत सिंगाजी के लगभग ८०० भजन रे हुए वतलाए जाते ई जो 
“अविकतर निमाड़ी मापा में लिखे हुए हैं। इनके बनाये हुए प्रचलित गीतों 
सं से भी अनेक बढ़े सुन्दर व हृदय्रादी हैं, किंठ अभी तक इनकी सारी 
वनाएँ प्रकाशित रूप में देखने को नहीं मिलती दँ | कुछ दिन हुए; इनके 
संबंध में एक छोटी-सी पुस्तिका श्री सुकुमार पगारे नाम के 
रचनाएँ व किसी सज्जन ने “ दिंगाजी-साहित्य-शोषक-मंडल ? खंडवा 
:विचार-घारा के मत्री की हेतियत से प्रकाशित की थी जिसमें संत 
विंगाजी के संक्षिप्त परिचय के साथन्साथ इनकी कतिपव 
.स्वनाएँ मी संग्दीत हुई थीं। परंठ उसके उपरांत कोई इस प्रकार का भी 
अयल्न देखने या घुनने में नहीं श्राया। उक्त पुस्तिका के श्राघार पर हमें 
इनके विचारों के नमूने इस प्रकार मिलते है | संत्र दिंगाजी ने अनुमव के 
संबंध में बतलाया हद कि, 
ध्यौ दिशा से नाला आया, तब दरियाव कहाया रे | 
गंगा जल की मोर्टा महिमा, देशन देश बिकाया रे ।' 


ख़सी प्रकार, हरिनाम की खेती के विपय में ये कहते हैं :--- 


ध्वास श्वास दो बैल हूँ, सूर्ति रास लगाव | 
प्रेम विरहाणों कर घरो, ज्ञान आर लगाव |! 


अर्थात्‌ श्वास-प्रश्वास-रूपी दो बैल हैं; उनमें सुरति की रस्सी लगाश्रो ओर 
अनन्य प्रेम की लंबी लकड़ी लेकर उसमें ज्ञान की नोकदार काँटी बरिठा दो, 
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१ “संत सिंगाजी” ( सिनाजी-साहित्य-शोवक-मंडल, खंडवा, सन्‌ ३५३६ ) ए० २७। 
२ वही, ४० ४१ । 


फुटकर संत स्प्र. 


फिर उन बैलों को चलाते हुए इरिनाम की खेती करते रदहो। इसके सिचाफ 
इन्होंने अपने साई या परमात्मा के प्रति इस प्रकार क्या ह:-- 


भ तो नायू सांई दूर है, मु्के पाया नेड़ा । 

रहणी रही सामरथ भई, मुझे पखना तेरा ॥ देक़ । 
ठुम सोना इम गहणा, मुक्के लागा ठाका | 

ठुम तो त्रोनो, हम देह घरि बोले कैरंग साखा ॥ १॥ 
पुम दरियाव इस मीन हैं, विश्वास का रहणा। 

देद गली मिट्टी मई, तेरा तृह्दी में समाणझा ॥ ३१ ॥ 
ठुम तो वृक्ष इम वेलड्ी, मूल से लप्दाना । 

कर धिंया पहचाण्‌ त्त पइचाण ठिकाणा ॥ ४ हरे 


अर्थात्‌ मैंने ठु्द कितनी दूर जाना, पर तुम कितने निकट निकले। तेरीसी 
रइन रहकर तुझे सामर्थ्य मिल गई; क्योंकि उस समय में अपनी पीठ पर तेरे 
हाथों की थपक्रियाँ मिन रद्दा था | पर इस्में एक बात की भिन्नता है । तुम 
सोना हो और में गईना हूँ। उंधारिकता का दाँका लगाकर ही चोने और 
सोने में मेद क्रिया जा सकता है ...... तुम महासागर हो और में मछली के 

समान उसमें जीवित हूँ तथा तुम्दारे विश्वास के आधार पर दही अमी तक 
टिका हैँ। मुक्े आशा है कि तुम्हें श्रवर्य पा लगा और यदि मर गया तो 
यह शरीर गलकर दसी सागर में घुल-मिल जायगा तथा दस प्रकार में उस 
रूप में आप दी समा जाऊँगा ...... तुम वृत्ष-स्वरूप हो और में एक साधारण 
लविका के समान तुम्हारे मूल-लूपी चरणों में लिपदा हुआ हूँ । अपने ठिकाने 
या परम उद्देश्य दी पहचान यही ई। एक शअ्रन्य गीत में मी इन्होंने उसके 
प्रति वद्दा है कि मेरे स्वामी वी पअटारी पर दो दीपक जगमग-जगमग कर 
रदे हैं, अखड रमृति का वर्दा पहरा पड़ रहा है। अपने मझे हुए मस्तक का 
फल लेकर में उसके द्वार पर चद्ाने याता हूँ, किंतु भीवर से कोई 'ठदगे' कट 
देवा है । घर, जब ठदरो सुनते-सुनते विलंब दो चला है, तब मी मेरे नाथ, 

उस ढद्ये की बारी में भी तुस्दीं को पा रद्य हूँ। तुग्दारी रप्ीह्ृति की अ्पेदा 

मुके तुग्दारा रोकना ही कहीं अधिक कोमल ये मधुर प्रतीत होता है। 

कटना न दीगा कि इन संदर सरल गीतों में माउ-योग की गहरी अनुभूति: 
कूद-कूटकर भरी हुई है। 


कप उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सत घिंगाजी के बनाये भजन व गीत निमाड़ की आमीण जनता में 
आज भी वहुत प्रसिद्ध हें श्रोर उन्हें लोग बड़े प्रेम के साथ गाते हैं । ये 
निमाड़-निवासियों के लिए श्रत्यंत प्रिय सत हैं और उनके आद्शा भी सममे 
जाते हैं| देहाती जनता के मुँह से बहुधा सुनने में आता है कि, 
पहिया बड़ा अवलिया पीर, जिसको सुमरे राव अमीर |? 
प्रभाव व है 
लोकप्रियता कहारा सिर पर ठिंगा जबरा, गुरु में सदा करत हूँ मुजरा । 
'निमाड़ में यदि आप किसी संत की चर्चा करें, चाहे आप किसी भी बड़े से 
चड़े संत की चर्चा करें, निमाड़ का किसान आपसे पूछ वैठेगा--क्या वेहिंगा 
जी जैसे सत थे १** दिंगाजी की समाधि के निक्रट इनके पिता, माता, पुत्र, 
भाई तथा इनके कई शिष्य-्यशिष्यों की भी समाधियाँ हूँ जहाँ पर लोग 
उपर्यक्त मेले के अवसर पर शक्कर चढ़ाया करते हैं । कहा जाता है कि उस 
स्थान पर मेले के दिनों में मनों शक्कर चढ़ाये जाने पर भी उसके बिसरे 
हुए कणों का स्वाद लेने के लिए कभी एक भी चींदी वा मक्खी नहीं 
पहुँचती और न वहाँ श्राकाश में कोई कोए ही दीख पड़ते हैं | निमाड़ के 
किसानों का यदि कभी कोई पशु खो जाता है, तो वे वहुधा संत सिंगाजी की 
नमनौती किया करते हैं| संत पिंगाजी ने कभी कोई पंथ नहीं चलाया और 
न अपने मत के प्रचाराथ किसी अन्य साधन का ही प्रयोग किया था, किन्तु 
फिर भी इनकी मधुर स्छृति एवं ललित रचनाओं ने कम से कमर निमाड़ की 
आमीण जनता के हृदय पर जादू का प्रभाव डाल ग्रैंदेया है और वह श्रमिट 
'ही नहीं, प्रत्युत स्थायी भी जान पड़ता है। 
संत सिंगाजी के किसी अचुयायी का नाम अधिक प्रसिद्ध नहीं जान 
पड़ता | केवल इनके नाती वा पौतन्र शिष्य दलुदास की चर्चा कमी-कमी की 
जाती है श्ौर कहा जाता है कि उन्होंने भी दादा शुरु की ही भाँति अनेक 
अजनों की रचना की थी ये दलुदास बहुधा महान्‌ संतों की कीर्ति का प्रचार 
किया करते थे ओर संत घिंगाजी को तो वे एक प्रकार से 
'दलुदास अपने लिए ईश्वर ही समझते थे। इनके लिए उनका 
कहना था कि, 
“हम क्‍या जाना पटा परवाना, एक निर्गुण ब्रह्म हमारा | 
एक पुरुष की मांड संडी है, सोई देव हमारा [*? 


१. संत सिगाजी (सिगाजी-सादित्व-शोषक-मंडल, खंडवा) १९३९, ए० २ । 


(१ 
ऐ 
द्रै 
भ् 
ैंश 
| 
रप्श 


(४ ) संत भीपनजी 
संत भीपन के संबंध में बहुत कम पता चलवा है और केवल दो-एक 
प्रसंगों के अतिरिक्त इनके विषय में अधिक नहीं विदित हो पादा | (दि ठिस 
रेलिनन! नामक प्रसिद्ध अंथ के रचयिता मेहालिफ साइबर ने उस पुस्तक के 
छुठें माग में इनकी चर्चा करते हुए लिखा है कि अधिक संमव है रिये 
भीपन काकोरी के शेख भीपन ये भिनकी मृत्यु ग्रकवर के 
फाकोरी के शासन-काल के प्रारंमिक भाग में हुईं थी। कफारसी के 
भीपन. इतविद्यास-लेखक बदायूनी ने उनके संबंध में लिखा दे कि 
“शेख भीपन, जो. लखनऊ सरह्ार के काक्ोरी नगर के 
निवासी थे, श्रपने समय के बहुत बड़े विद्वान ये और घमंशारू के महान 
पृद्टित व पवित्र श्राचरणवाले पुरुष पे । बहुत समय तऊ उन्होंने शिक्षक का 
काम किया। उन्हें सातों प्रकार के मिन्न-मिन्न पाठों के साथ सारा 'कुराना 
कंठस्थ था और वे उसका उपदेश भो दिया करते ये | वे अपने को इरीज 
के मीर सैयद इब्राहिम की शिप्य-परम्परा में समसते थे और सूफीमत के 
रहस्यों की सर्वताधारण के सामने कभी प्रकट नहीं करते थे | उसे वे केवल 
जिशासुश्रों को ही एकांत में बतलाया करते और कट्दा करते कि खुदा की 
चहदियत का रहस्य जनता में प्रकट कर दिया जाय, तो उसका प्रमाव वक्ता 
वा कुछ पंदितों तक दी ठीमित रद्द जाता है | वे गाना नहीं सुनते ये और 
उसकी निंदा भी क्रिया करते ये | उन्हें कई संतानें हुई जो सभी सच्चरित्र 
तथा शान ८ बुद्धि-सपन्न थीं। इन ऐतिदासिक विवरणो का संग्रहकर्ता एक 
बार स्व० मुहम्मद हुसेन खाँ के साथ उच्छ शेल की सेवा में उपस्यित हुआ 
था। रमजान या महीना था। किसी ने उन्हें न्यायशासत्र की एक पस्तऊ 
लाकर दी और कट्दा क्लि मुक्े इसमें से कोई पाठ दीछिए | शेस ने कहा कि 
तुम्दें कोई झराध्यात्मिक अंथ पढ़ना चाहिए । शेख की झूत्यु टि० उन ६२१ 
अर्थात्‌ सन्‌ १४७३:४ ६० वा सं० १६३०३१ में हुई थी।* 


बदायूनी का यह भी कट्टना दे क्वि ऊब मुखर सा मे अकदर फे 
विदद्व विद्रोट्ट क्षिया था, तन उसने एक बार भ्रपना रीमा शेर भीपन की 
समाधि के ही निकट लगाया था, ताकि वह उनसे खपनी सणूता ये लिर 
प्रार्थना कर ले । इसी प्रकार ददायूनी ने झजी मोपन बसदानी का मो नाम 
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लिया है, करिंठु वे काक़रोरी के शेख मीपन से भिन्न व्यक्ति जान पड़ते हैं | 
मेकालिफ साहब का कहना है कि जिस किसी ने भी आदियंथ में संरहीत 
पदों को लिखा होगा, वह एक धार्मिक पुरुष अवश्य रहा 
मकालिफ का होगा और शेख फरीद सानी की ही माँति उस समय की 
अनुमान सुधार-तंबंधी बातों से प्रमाव्ति भी रहा होगा | ऐसा 
“ अनुमान कर लेना संभव है कि वह भीपन कबीर का ही 
अनुयायी रहा होगा ।? इसमें संदेह नहीं कि मिकालिफ साहव का यह 
अनुमान संत भीपन के उक्त पर्दों पर ही निर्भर है | 
संत मीपनजी के उक्त दो पद गुर अजन द्वारा सम्पादित आदिय्ंथ 
में संण्दीत हैं * जिनसे ये रामनाम के एक प्रेमी जान पढ़ते हैं| वदायूनी के 
उक्त शेख भीपन कदाचित्‌ इस्लाम-धर्म के द्वी विशेपज्ञ ये और उनके धफी 
होते हुए. मी उनसे रामनाम के अति निष्ठा की आशा करना कुछ ठीक 
नहीं जान पड़ता | उस सृफ़ी भीपन के साथ इन पदों के 
आलोचना. रचविता की एकता स्थापित करने के लिएं अन्य प्रमाण मी 
अपेक्तित होंगे | फिर भी अभी उसे असंभव भी नहीं कहा 
जा सकता। संत भीपन की मापा सीधी-सादी, किंठु मुद्दावरेदार है ओर इनकी 
वर्णुन-शैली भावपूर्ण होती हुई मी प्रखाद ग्रुण के कारण श्त्यंत् सुन्दर एवं 
आकर्षक है | हिंदी इनकी अपनी मापा जान पड़ती है और अनुमान होता 
है कि इन्होंने उक्त दो पदों के अतिरिक्त कुछ अन्य रचनाएँ मी अवश्य की 
होंगी | इनके उपलब्ध पदों में संत चेणी की भाँति योग-संबंधी पारिमापिक 
शब्दों की भरमार नहीं और न वाह्माडंवर वा छुल्न-कपट के विरुद्ध कोई 
निंदा के भाव ही प्रकट किये गए मिलते हँ | उनमें नाम का महत्व, गुद 
की महिमा एवं इरि के प्रति प्रदर्शित ग्रेम व तन्मयता के भाव इनकी विशेषता 
प्रकट करते हैं | इनका सरल द्वदय संत रैदाउ के समान अपनी शक्तिहीनग 
के प्रदर्शन व आत्मनिवेदन की ओर अधिक प्रवृत्त जान पड़ता है। समीः 
बातों पर विचार करते हुए इनके समय का रेदास, कमाल, घन्ना आदि के 
अ्रमंतर निश्चित करना, तथा इन्हें वर्तमान उत्तर प्रदेश के ही किसी भाग 
का निवासी मानना उचित जान पढ़ता हैं| इनका जीवन-काल वदि विक्रय 
की १७वीं शताब्दी के पूर्वार् में रखा जाय, तो भी इनकी रचनाओं का 
धआदियंथ” में संगीत किया जाना संभव हो सकता है | 
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संत मीपनजी ने अपने एक पद में कहा है कि “जब शरीर कछ्ीण व 
निल हो जात है, नेत्रों से श्रभुगात होने लगता है, शिर के वाल दूध की 
भाँति इवेत हो जाते हैँ और कंठ के अवदद्ध हो जाने के कारण मुख से शब्द 
नहीं निकल पाते, उस समय विवशता आ जाती है। ऐसे समय यदि रामराइ 

ही वैंद बनवारी” बनकर पहुँचें, त्तो उद्धार हो सकता है| 


पदों के जब शिर में पीड़ा होने लगे, शरीर में जलन हो और कलेजे 
विपय में कसक पैदा हो जाय, तब उसकी दूसरी कोई भो औषधि 


नहीं | केवल दरि का नाम ही उसके लिए निर्मन व अमृत 
जल है और वही ससार के लिए सबसे बड़ा पदार्थ है| यदि गुरु-कृग से वह 
मिल सके, तो उसी की सहायता से हमें मोक्ष का द्वार मी खुलता हुआ 
दीख पड़ेगा । इसी प्रकार अपने दूसरे पद में भी ये बतलाते हैं कि नाम एक 
अमूल्य रत्न है, जिसे बहुत पुण्य करने पर ही कोई पदार्थ के रूप में पा 
सकता है। वह अनेक प्रयत्नों के साथ हृदय में छिपाये रखने पर भी छिप 
नहीं पाता | जिस प्रकार कोई गूँगा मनुष्य मिप्ठान्न के माधुर्य का स्वाद लेता 
हुआ भी उसे कहने में असमर्थ रहता है, उसी प्रकार हरि के गुणों का भी 
वर्णन सभव नहीं है। जिहा से कहने, कानों से छुनने और मन में उसे 
समझने से सुख उत्पन्न होना है और अपने दोनों नेत्र तो इस प्रकार संतुष्ट 
दो जाते हूँ कि जहाँ कहीं भौ वे जाते हैँ, वहाँ उसी का प्रत्यक्ष अनुमव किया 
करते हूँ |” इन परद्दोंके , आधार पर तो संत भीपनजी को क्रिसी 
हिंदू-परिवार का द्वी सदस्य कहना ठीक जान पड़ता है| 


फा०--२० 


पंचम अध्याय 
आरंभिक प्रयास ( सं० १६००; १७०० ) 


१. सामान्य परिचय 


पंथ-निर्मायु का सूत्रपात हो जाने पर उस प्रकार की प्रवृत्ति की ओर 
सर्वंसाधाण के ध्यान का आक्ृष्ट हो जाना स्वाभाविक था | प्रायः देखा जाता 
है कि किसी भी एक धामिक महापुरुष के नेतृत्व में विश्वास रखनेवाले 
व्यक्ति अपने को क्रमशः एक सयुक्त परिवार का सदस्य सममझने लगते हैं और 
अपनी सामुदायिक एकत्ता को अन्षुण्णु बनाये रखने के 

पंथनिर्मांण प्रवत्त भी करने लग जाते हैं। तदनुसार एक समान 
की सिद्धांतों को स्वीकार करनेवालों का एक प्रृथक्‌ वर्ग बनने 
धन्ृत्ति लगता है जिसका संबंध दूसरे वैसे वर्गों के साथ बहुघा 
नहीं रह जाता। ऐसे वर्गों के ठिद्धांतों में पहले चाहे जो 

कुछ भी एकता रही हो, कालांतर में वह घटने लग जाती है । मिन्न-मिन्र 
थर्गों के अ्रनुयायियों की अम्रुख प्रवृत्तियों के अनुसार उनके विविध 
वाह्याचरणों का समावेश होने लगता है झौर उनके सामने उनके मूल 
सिद्धांतों का महत्व भी कम द्वोता जाता है। समय पाकर उन वर्गों के लोग 
बहुधा इन बातों के अचार की ही ओर अधिक प्रयत्तशील हो जाते हैं श्रौर 
इस प्रकार ऐसे वर्गों की विभिन्नता और भी स्पष्ट होती जाती है। अरतएव 
कबीर साइब के सिद्धांतों में विश्वास रखनेवाले कतिप्रथ व्यक्तियों ने जिस 
प्रकार कवीर-पंथ को जन्म दिया, कदाचितू उसी प्रकार आगे चलकर 
साध-उम्प्रदाय, निरंजनी-सम्प्रदाय त्तया सत्यनामी सम्प्रदाव की मी 
स्थापना की गई होगी। इसी भाँति गुरु नानकदेव द्वारा नानकर्पय के 
चलाये जाते ही ऐसी संस्थाओं के महत्त्व के पति अन्य घर्मप्रचारकों का भी 
ध्यान आक्ृष्ट हुआ और वे भी उसी प्रकार के पंयों को प्रवर्तित करने की 
और प्रवृच हो गए | फलत३, उक्त सम्प्रदायों के अतिरिक्त उत्तरी भारत में 
लाल-पंथ, दादू-पंथ, वावरी-पंथ एवं मलूक-पंथ भी क्रमशः प्रचलित हो चले | 
उक्त पंथों व सम्प्रदायों ने अपने संघटन का कार्य वड़ी लगन के साथ 
आरंभ किया और सब किसी की कोई न कोई परम्परा भी निश्चित होने 
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लगी, जिस कारण मूल उद्देश्य के लगमग एक समान होने पर भी उनमें 
पारतरिक भेद भी लक्तित होने लगे!) संतों के उक्त समुदायों का वर्गकिरण 
करते समय कुछ लोग उनके मूल प्रवर्चकों के दार्शनिक 
चाररपरिक सिंदातों की ओर दी विशेष ध्यान देते हें श्रौर इत घारणा 
भेद का के वाथ चलते हैं कि उनमें दीख पइ़नेवाले मतमेद का 
कारण प्रधान कारण उनका दाशंनिक दृष्यिकोण ही होना 
चाहिए। तदनुसार डा० बर्थ्वाल ने संतों के आत्मा, 
परमात्मा एवं जगत्‌-संबधी सिद्धांतों की चेर्चा करते हुए लिखा है कि “हमें 
उनमें कम से कम तीन प्रकार की दाशनिक्र विचार-धाराश्रों के स्पष्ट 
दर्शन होते हैं। वेदांत के पुराने मतों के नाम से यदि उनका निर्देश करें, 
वो उन्हें अद्वैत, भेंदामेंद श्रोर विशिष्टाहत कद सकते हैँ। पहली विचार- 
घारा के माननेवालों में कबीर प्रधान हं। दादू, सुन्दरदास, जगनीवनदास, 
भीखा और मलूक उनका अनुगमन करते हैं| नानक और उनके अनुयायी 
भेदामेंदी हैं और शिवदयालजी तथा उनके अनुयायी विशिष्टाद्वेती। 
. प्राणनाथ, दरियाद्य, दीनदरवेश, वुल्लेशाह इत्यादि शिवदयाल की ही 
श्रेणी में रखे जा सकते हैं ??"| उन्होंने इस बात को प्रमाणित करने के 
लिए उन सतों की वानियों में से कुछ उदाइरण दिये हैं और किन्दों-किन्दीं 
संतों के विचारों में उपलब्ध पारत्यरिक्र यूच्म भेंदों के प्रदर्शन की भी चेष्टा 
की है। परन्तु जैसा इन संतों की सरचनाश्रों का पूर्वांपर सबंध समझकर 
उन्हें अध्ययन करने से पता चलेगा, वे लोग दाशंनिक विद्वान नहीं ये और 
न इनमें से एकाघ को छोड़कर फोई किसी दाशंनिक मतविशेष की ओर 
अपना ध्यान देना उतना आवश्यक ही समकझता था। ये लोग मूलतः 
साधक ये और इनके द्वारा प्रचलित किये गए पंथों में यदि कोई अन्तर 
लक्षिव होता है तो उसका प्रघान कारण इनके किसी साधनाविशेष को श्रन्य 
से अधिक महत्त्व देने में हो ढूँढ़ा जा सकता है। इन सततों का दार्शनिक 
दृष्टिकोण किसी “पुराने? दाशंनिक मत के साँचे में ढलकर तैयार नहीं हुआ 
था और कदाचित्‌ इसी कारण डा० बर्थ्वाल ने भी उक्त उद्धरण में “यदि? 
का प्रयोग करना आवश्यक समझा है| 
फिर भी इतना और उल्लेखनीय है कि उक्त साधनामेद-्सबंधी 
विमिन्नता पंथ-निर्माण का आरंभ दोने के साय ही साथ स्पष्ट होती हुई 


३० नांगरी-प्रचारियी पत्रिफा' ( ा० १८ ), पू० ११७ । 


श्द्द उत्तरी भारत की संत-पर म्परा 


नहीं दीख पड़ी और न॒प्रथमयुगोन पंथों के मूत्र प्रवर्तक्त इस बात की ओर 
अधिक महत्व देते हुए द्टी जान पड़े | कालानुस्तर कबीर साइबर के कुछ 
अधिक निकट होने के कारण इन्होंने उनके प्रमाव में 
क्रमिक अपना इृष्टिकोण भर सक संतुलित दी रखना चाद्दा। 
विकास परन्ठु आगे के पंथ-प्रवत्तकों में से बहुतों ने उक्त आदर्श 
को क्रमशः छोड़ना आरंभ कर दिया जिस कार्ण उनमें 
पारस्परिक विभिन्नता का बढ़ने लगना अनिवार्य-स्ता हो गया | पंथ-निर्माण 
का प्रारंभिक युग [संत मलूकदास तक चलता है और वहाँ तक के प्रमुख 
संतों की पहली प्रवृत्ति प्रावः एक समान अग्रमतर द्ोती हुई जान पड़ती है । 
इस युग का आरंम होने के सायनन्‍ताय संतों की वानियाँ संग्रहीत होने लगती 
हैं, उनका पाठ चलने लगता है और इसका अत होते-होतें उनकी ठुलना 
स्वमावतः उन प्राचीन अंथों से मी की जाने लगती हैँ जिनमें सुरक्षित विचारों 
का प्रभाव सर्वसाधारण मे प्रचलित दीख पड़ता है | इस कारण (तथा कतिपय 
अन्य बातों से भी प्रेरित होकर जिनकी चर्चा अगले अध्याय में को जायगी ) 
पंथ-निर्माण के श्रागामी युग का आरंम हो जाता है। परन्तु इतका अमिप्राय 
यह कदापि न समझना चाहिए कि उछ प्रारंभिक समय में प्रवत्तित किये 
गए पंथों का स्वरूप सदा एक ही सा बना रह गया | उनके पिछले अनुयावियों 
पर क्रमशः अपने-अपने बातावरणों का भी यचुर प्रभाव पड़ता गया और 
एक ही पंथ के अतर्गत इस प्रकार अनेक विचार-घाराओं का भी प्रवेश 
होता गया । फिर मी उसके समूचे रूप के समन्वयात्मक बने रहने में वस्ठुतः 
कोई वैसी वाघा नहीं पड़ सकी ।* 

१, प्रथा व सम्प्रदाय! शब्दों का प्रयोग ठीक एक हींग से होता हुआ नहीं दीस 
पटता | जिस वर्ग ने अपनो संड्ा अपने प्रवर्तक के नाम से अहण की है, उसे 
उस प्रवर्तक दारा चलाया हुआ “पंथ” अर्थात्‌ प्रदर्शित मार्ग कहा जाता है; जैसे 
कऋवीर-पंच', “नानक-पथ', “दादू-पंथ”, बावरी-पंथ” आदि किंतु जिस वर्ग 
का सामकरण उसके अनुयादियों के किसी नाम्रविद्येप वा विश्वेषता के आधार 
पर हुआ दे, वह दहुथा 'सम्प्रदाय” कद्दा गया मिलता हैं; जैसे 'साथ-सम्प्रदाय, 
धत्तनामी-समन्पमठाय”, निरंजनी-स्म्पदाय!, रामसनेदी-सम्प्रदाया आदि। 
धसम्प्रदाव” शब्द का प्रयोग कमी-कर्मी वर्मविद्वेष के इप्टदेव अथवा कल्पित 
'मूलगप्रबन्तक के नामानुसार भी छुआ करता है; जैसे परबक्ष सम्प्रदाय अपन 
ब्रैप्णव-भक्तों के श्रीसन्प्रदाय, रद्रसन्प्रदाय आदि। फिर भी राधाल्वामीतर्ग के 
अनुयायी अपने संबंध में सम्प्रदाय की जगह “सत्संग! शब्द का ही व्यवहार 
अधिक उपयुक्त सममते दे । 
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पंथन्‍निर्माण के प्रथम डेढ़ सी वर्षों में संच-मत अपने प्रचार की इप्डि 
से उन्नति के पथ पर अग्रधर होता हुआ जा रहा था। इसके प्रमुख प्रचारक 
जहाँ एक ओर नवीन वर्गों की स्थापना करते जा रहे थे, च्ाँ दूसरी ओर 
अन्य लोगों के विचारों पर मी इसका कुछ न कुछ प्रभाव पड़ता जा रहा 
था | उदाहरण के लिए इस युग के प्रसिद्ध महाकवि गो० 
प्रभाव ठुलसीदास (सं० १५४८६ : १६८० ) तक को हम इश्के 
प्रभाव से अ्रछूता नहीं पातें। अपने अंथ 'रामचरित- 
भसानस में उन्होंने यत्र-तत्र कुछ ऐसे उद्गार अवश्य प्रकट किये हैं जिनसे 
नियंणियों के प्रति उनका विरोध सूचित होता है; किंतु उसी अंय के अंतर्गत 
अनेक स्थलों पर उन्होंने त्रिंस प्रकार संत-सल्वमाव, नाम-महिमा व शुरुभक्ति 
का वर्णन किया है तथा सगुण व निर्गुण के साम अस्य पर विशेष वल दिया 
है और जिस प्रकार उन्होंने कलियुगनर्णन के द्वारा उ5 काल के प्रचलित 
पाखंड व विंडंबनाओं की खरा आलोचना की है, उम्रसे उनपर इस युग 
की छाया स्पष्ट लक्षित द्ोती है | इसी प्रकार जेनकवि आ्रानंदघन को भी 
इम इस युग के ही अंत में संत-मत द्वारा प्रमावित पाते हैं । 


लैनकवि आनदघन का नाम इनकी दीक्षा के समय लाभविजय वा 
लाभानंद था, किंतु कविता करते समय ये अपना उपनाम “श्रानंदधन 
रखा करते थे । ये अपने जीवन में पहले पहल साम्प्रदायिक भावों को दी 
खेकर अ्रग्नतर हुए ये, ऊिंतु आगे चलकर इनपर सत-मत के अनुयावियों 
का भी प्रचुर प्रभाव पड़ गया और अंत में इनकी रचनाओं 

आनंद्घधव पर उसकी स्वष्ट छाप लक्षित होने लगी। ये कहीं गुजरात 
प्रांत वा राजस्थान की ओर के रइनेवाले ये और इनके 

अतिम दिन जोधपुर राज्य के मेड़ता नगर में व्यतीत हुए ये। इनकी दो 
रचनाएँ इस उमय उपलब्ध ई जिनमें से पहली अर्थात्‌ आनंदघन चौबीती* 
में जैन-धर्म के प्रथिद्ध २४ तोयंकरों की प्रशत्ति लिखी गई हे और दूशरी 
श्र्थात्‌ आरानंदयन बहोत्तरी स्तवाचली” के अतर्गत मिन-मिन्न पदों द्वारा 
इनके धार्मिक भावों के उल्लेख दौख पहते हैं | इनकी प्रथम पुस्तक की 
कई पंक्तियाँ इनक्रे पूर्वचत्तों प्रशत्ति़ारों की रचनाओं में भी ज्यों की त्यों 
दीख पड़ती हैं, जिस कारण उसझी रचना का समय उन लेखकों में से 
सब से अंतिम श्रर्थात्‌ मिनराजूमरि (सं० १६७८ ) फे अनतर ठहराया 
जाता है और स्वय्य इनकी भी प्रशत्वि के लिखनेवाले यशोविजय ( मृत्यु 


डइे६० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सं० १७४५ ) के जीवन-कालानुसार इनका समय विक्रम की १७वीं 
शताब्दी के अंतिम चरण में समझा जाता है। इनकी रचनाओं पर सूरदास, 
मीरांवाई-जेसे वैष्णव कवियों का भी प्रभाव लक्षित होता है। 


आचार्य क्षितिमोहन सेन ने आनंदघन को 'जैनमरमी आनंदघन” कहकर 
इनका संत-मत द्वारा पूर्णतः प्रभावित होना बतलाबा है और लिखा है कि 
जीवन की साधना के पथ में आनंद्घन जिस आलोक की अनुप्राणना से 
चले थे, वह कवीर प्रदृति सहजवादी मरमियों का ही है |? उन्होंने अपनी इस 
धारणा को स्पष्ट व प्रमाणित करते हुए इनके कतिपय 
विचारधारा पदों की तुलना भी कबीर साहव की रचनाओं के साथ की 
है| परंठु आनंदघन की उपलब्ध रचनाओं को देखने तथा 
उनके पूर्वापर संबंधानुसार अध्ययन करने पर पता चलता है कि उक्त अनु- 
मान को अज्षरशः प्रमाणित नहीं क्रिया जा सकता |  आनंदघन चौवीसी * 
जो संभवतः इनकी आरंभिक रचना हो सकती है, इनके जैनधर्म-संबंधी मावों 
से ही भरी हुई है और इनकी उपयुक्त बहेत्तरी” में सणहीत पढों में से मी 
अनेक ऐसे मिलते है जो ग्रक्तिप्त-से ही जान पड़ते हैं और जिन्हें अन्य कवियों 
की रचना मान लेने की प्रवृत्ति होती है | ऐसी दशा भें इन्हें संत-मत द्वारा 
बहुत छुछ प्रमावित एक जैन महात्मा से अधिक कइना इमें उचित नहीं जान 
पड़ता | फिर भी इनके ऊपर पड़ा हुआ उक्त ग्रभाव पर्याप्त रूप में दीख 
पढ़णा है और इनके भावों के अतिस्क्ति इनक्री शब्दावली एवं वर्णनशैली 
तक उससे प्रभावित हैं | उदादरख के लिए, 


“नआतम अनुभव रख्भरी यामें और न भावे? (बहोत्तरी, २) । 
धटमंदिर दीपक कियो सहजसुज्योति स्वरूप! (वदोचरी, ४) | 
धनुमवगोचर वस्तुकोरे जाणवो यह ईलाज, 
कहन सुनन को ऋछु नहिं प्यारे, आनंदधन मद्दाराज' (जह्दोचरी, २१)। 
ध्वचन निरपेक्ष व्यवहार जूठो क्यो, वचन सापेक्ष व्यवद्वार खाचो, 

रे (चौबीसी, ४) आदि | 


तथा; 'अजपा?ः व अनहृद! (वहोत्तरो, २०) 'अवधू! (बद्दोचरी, ७) छिरत- 
समाधि? (बहोचरी, १६) ब्रह्म अग्नि परजाली” (बहोत्तरी, २८) 'शुदुगमा 
(चौबीदी, ४) 'आतमराम' (चौबीसी, १६) व 'सतगुद”ः (चौवीसी, १४) जले 
शब्दों वा शब्दसमूहों के प्रयोग बतलाये जा सकते हैं | 


साथव-सम्पदाव शे६१ 


इस युग के अंतर्गत संत-मत के कम से कम छः पंथों एवं दो सम्प्रदायों की 
सृष्टि हुई निनमें से चार श्रर्थात्‌ क्बीर-पंथ, नानक-पंथ, दादू-पंथ व बावरी-पंथ 
को हम संत-परम्परा के चार थरमुख स्तंम कह सकते हैं| इस युग का अंत होते- 
होते उसमें नवीन भावनाएँ प्रवेश पाने लगीं जिनके कारण उसे अगले डेढ़ 
सौ वर्षों तक मी प्रायः इसी प्रकार प्रोत्ताइन मिलता गया। 
युग का यह तीन सौ वर्षो कायुग अर्थात्‌ सं० १५४५० से लेकर 
मद्दत्त्त सं० १८५० तक का समय सत-मत के प्रचार की दृष्टि से 
उसका 'स्वरंयुग” कहलाने योग्य है | कुछ पंथों का निर्माण 
सं० १८५० के अनंतर भी अवश्य दोता आया, किंतु उनमें से सभी उत्तने 
महत्त्वपूर्ण नहीं थे और न उन सबको उतने अनुयायी मिल सके | इन अतिम 
डेढ़ सौ वर्षों के अतर्गत प्राचीन पंथों में मी अनेक शाखाएँ व उपशाखाएँ: 
फूट निकलीं और एक नयी लहर आ जाने के कार्य उनमें कई प्रकार के 
परिवर्तन भी दो गए ! 


* २, साथ-सम्मदाय 
साध-सम्प्रदाय का वास्तविक परिचय देने के अभी तक अनेक प्रयत्न 
किये जा चुके हैं, परंतु इसके इतिहाम के संबंध में उठनेवाले कई प्रश्नों के 
अंतिम उत्तर आज तक नहीं दिये जा सके और न इसके प्रधान प्रवर्तक वा 
प्रवर्तकों की प्रामाणिक जीवनियाँ ही उपलब्ध हो सकीं | सं* १८७६ में रे० 
देनरी फिशर ने दिल्ली के उत्तर पाये जानेताले आमीण 
भारंसिक साघों का एक विवरण प्रस्ठुत किया या और एक दूधरे 
चक्तत्य व्यक्ति विलियम ट्राट ने स० श्ष््ट४ में इसी प्रकार 
फरुखाबादवाले साधों के विपय में मी एक निबंध लिखा 
था | ट्राट साइब के कुछ पहले स० १८८६ में प्रसिद्ध विद्वान्‌ विल्‍्वन साइब 
ने समी साधों के सबंध में चर्चा की थी श्र उसी प्रकार सर विलियम कुक 
ने भी फिर आगे चलकर स० १६४३ में इस विषय पर लिखा | डा० ग्रियसन 
व डा० फकुहर ने भी पोछे विशेषकर इन्हीं सामग्रियों के शआधार पर बहुत 
कुछ लिख डाला और अंत में अ्रमेरिकेन मिशनरी एलिसन साहब ने 
से०१६६२ में अपनी पुस्तक दि साधूज” का प्रकाशन किया | इस अनिम 
लेखक ने क्तिपय साध-पंथी लेखकों की भी कृतियों से सदह्ययता ली। परंतु 
सब कुछ होते हुए मो इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति, प्रगति व ठिद्धातों के विषय 


2 
में अनेक वातें जद्ाँ की तहाँ रह गई। कई विद्वान लेखकों ने तो साध- 


डे६२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सम्प्रदाय व सत्तनामी सम्प्रदाय को सर्वशः एक मानकर इन दोनों के 
इतिद्वासों को भ्रांतिपूर्ण बना दिया है और कुछ ने वीरमान व जोगीदाम को 
समकालीन ठहराकर भी कई कठिनाइयाँ उत्पन्न कर दी हैं। वास्तव में 
साध-सम्प्रदाय, सत्तनामी सम्प्रदाय मिन्न-मिन्न प्रतीत होते हैं, यद्यत्रि यह सर्वया 
असंभव भी नहीं कि इस दूसरे वर्ग के मूलसोत का पता पहले की दिल्लीवाली 
शाखा के इतिहास में ही कहीं न कहीं मिल जाय, जैसा क्रि नीचे दिये गए, 
संक्षिप्त परिचय से भी जान पड़ेगा | 
साध-सम्प्रदाय के अनुयायी अपने मत की परम्परा को अनादि काल से 
आती हुईं बतलाते हैं और इनके इतिद्वास को अयने ढंग से सतछुग, त्रेता, 
छापर और कलजुग नामक चार कालों में विभक्त करते हुए पाये जाते है [* 
उनके यहाँ इन्हीं युगों के अनुसार क्रमश: गोविंद, परमेश्वर रामचंद्र-लच्मण, 
कृष्ण-वलभद्र एवं वीरभान-जोगीदास का आविर्भाव होना 
साम्प्रदायिक भी बतलाया जाता है| इन चारों युगों के उक्त महापुरुष 
धारणा दो-दो की जोड़ियों में रखे गए है और प्रथम थुगवाले 
पुरुष वस्ठुतः ईश्वर के ही दो भिन्न-मिन्न नामघारी जान 
पड़ते है| इन दो प्रथम युगवालों को सम्प्रदायवाले महादेव एवं पार्वती की 
संतान भी मानते हूँ जिससे जान पड़ता है क्रि उन्हें इन दो के सदेद व्यक्ति 
डोने में कदाचित्‌ वेता विश्वाख भी नहीं है | साथो के अनुसार जिद प्रकार 
उक्त गोविंद व परमेश्वर महादेव एवं पार्वती की सतान थे, उठी प्रकार क्रमशः 
रामचंद्र व लक्ष्मण गोविंद व परमेश्वर के, कृष्ण व वलमद्र रामचंद व 
लक्ष्मण के, तथा वीरभान व जोगीदास कृष्ण व वलमद्र के संतान थे और 
इस संतान? शब्द से अ्रभिप्राय वास्तव भे अवतार का ही समझ पड़ता है। 
साधो में इन बातों के अतिरिक्त वीरभान एवं जोगीदास के ऊपर की ११ 
पीढ़ियों की भी चर्चा की जाती है जिससे जान पड़ता है कि इन पीढ़ियोंवाले 
पुरुष उन लोगों के पूर्वपुरुष रहे होंगे | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
वीरभान व जोगीदास न केवल समकालीन थे, ग्रत्युत वस्तुतः एक ही माता- 
पिता से उत्पन्न सहोदर माई भी ये | इनकी माता का नाम साथ लोग 
जबंती बतलाते है। उनका यह भी कहना है कि प्रथम तीन युगों की अ्रपेत्षा 


१ इनके दिये हुए युगी के नामों का क्र एलिसन साहब सनजुग, द्वापर, त्रताव 
कलजुग देते हैं जो अशुद्ध जान पढ़ता दे (दै०-डब्ल्यू० एल० एलिसन छत दि साध्स! 
( दी रेलिजस लाश्फ आफ इंडिया सिरीज, लद॒न १९३५ ) ए० ६ ॥ 
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चतुर्थ वा कलजुग में ही यह उम्प्रदाय वीरमान एवं जोगीदास के प्रयत्नों से 
अविक स्पष्ट रूप में व्यक्त हुआ। वीरमान एवं जोमीदास के प्रथम आने- 
वाले १६ पुयपों के नाम क्रमशः रावतभूय, रामसिंद, बख्तावार सिंद, गोकल्िंह, 
हरमंत सिंह, घातार सिंह, हरिसिंद, गिरवारी सिंह, मोती छिंद, बाघ सिंह, व 
गोपाल सिंह बतलाये गए हैं निससे मिद्ध होता हे कि उनके मूलयुरुष रावतभूत 
ही थे। परन्ठु ये कौन थे, इसका पता नहीं चलता। 


अतएव वीर॒मान एवं जोगीदाठ के संवध में ऐतिहासिक विवरणों का 
प्राय: अमप्व ही दीख पड़ता है । न तो इनमें से किंनी एक के भी जन्मकाल 
का प्ता चलता है और न यहा विदित होता है कि इनका व्यक्तिगत जीवन 
किस प्रकार का था और ये क्रिस काल तक जीवित रहे थे। साथों की दो 
प्रधान शाखाओं-दिल्ली-शाखा तथा फर खावादी शाखा-में से 

दूसरा मत दूसरी के अनुसार वीरमान नाग्नौल के निनक्ट्वर्ती विजेवर 
ग्राम के निवासी थे और उन्होने स० १६०० विक्रमी के 

लगमग उदयदास द्वारा किसी अलीकिक ढग से दीक्षा अदण की थी | उदय- 
दास ने उन्हें इस मत के कुछ आवश्यक विद्धांतों का परिचय देकर यह भी 
बतला दिया था क्कि में फिर कमी तुमसे मिलेगा और अमुक-अ्रमुक्त लक्षणों 
के आधार पर मुके मली भाँति पहचानकर तुम मुझमें श्रीर भी आस्था फर 
सकोगे | डा० जे० एन० फकुंदर ने इस उदयदास वो प्रसिद्ध सत रविदास 
का शिष्य माना है शरीर क॒द्ा है क्षि सतत रविदास का समय अनुरानतः सन्‌ 
१४७०:१५०० ई० ( सं० १५२७६१५५७ वि० ) मान लेने पर उदयदास का 
समय उनी प्रकार सन्‌ १४००:१७४३० ६० ( स० श्चरछशधष७ बि० ) 
ठहस्ता है और वीरभान का सन्‌ १४३०:१५६० ( उं० १४५८७:१६१७ वि० ) 
तह आा जाता है जिसका उक्त सं० १६०० श्रर्थात्‌ पंथ के आरंभ काल के 
साथ मेन भी खा जाता है| परतु साथों की दिल्‍ली-शाखा के श्रनुसार विंदेर 
वा विजेर (सभवतः उक्त विजेसर) के निवासी गोगल सिंद के पुत्र जोगीदाउ 
को इस मत की प्रेरणा सर्चप्रथम सं० १७२६ के २७ फागुन को, जब उनकी 
अवस्था श्रषिक्न ही चुत्री थी, मिली थी। जोगीदास इसके पहले अर्थात्‌ च० 
१७१४ के लगभय धौलपुर के राजा की घोर से श्रौरगनेत्र ऊे प्रिदद्ध झिसी 
लड़ाई में आदत दो, प्रायः १२ वर्षों तक भ्रमण बर चुरे थे और सम्पदाप फे 
प्रचार में उन्हें वीरमान ने भी सद्यायता मिली थी। हटा जाता है हि उच्च 
भ्रकार से आदत ही श्रथदा मरकर जब वे रखर्थल मे पड़े थे, तब उन्हें होई 


३६४ उत्तरी भारत की संतन्परम्परा 


वहाँ से उठा ले गया । उसने उन्हें एक प्रकार से जीवन दान दिया जिसका 
उनके ऊपर बड़ा प्रभाव पड़ा और वे उसके परम भक्त हो गए. | वह अपारचित 
व्यक्ति उनके निकट एक साधु के वेश में आया और उसने उन्हें किसी दूर 
की पहाड़ी पर”ले जाकर अनेक आध्यात्मिक वातों की (शक्षा दी तथा उसे 
सर्वंसाधारण में प्रचार करने का उन्हें श्रादेश भी दिया। तब से जोगीदास 


लगभग ७२ वर्षों तक इस मत का ग्रचार करते फिरे और इस काम में उन्हें 


अपने एक संबंधी वीरभान से बड़ी सहायता मिली | इस वीस्मान को उन्होंने 
अपना शिष्य मी बना लिया था ।* 
एक तीसरे मत के अनुसार “ऊदादास तथा गोपालदास नामक दो भाई 
थे जो जहाँगीर बादशाह के शासनकाल (सं० १६६२:१६८४ ) में वर्तमान 
थे | गोपालदाप इन दोनों में ५-६ वर्ष बड़े थे । जब ऊदादास एक युवक ये, 
तब वे दलपत नामक किसी व्यापारी के यदाँ जद्दाज में नोकरी करते थे। 
एक बार वह जहाज कहीं जाते समय अचानक बीच में 
तीसरा मत उझक गया और तब तक नहीं टला जब तक ऊदादास उस 
पर से उत्तरकर पानी में खड़े न हो गए। ऊदादास इसके 
अनंतर वहीं खड़े रहे ओर फिर पास ही बने हुए किसी संदिर को देखकर 
वहाँ पहुँचे | मंदिर में कोई वैरागी रहता था जिससे इन्होंने बातचीत की, उससे 
कुछ भिठाइयाँ लेकर अपनी भूख मिठायी और वहीं सो भी गए | नींद के 
हटने पर इन्हें पता चला कि मैं अपने घर लोट आया हूँ और अपने परिवार 
वालों से इन्होंने अपना साग वृत्तांत भी कह सुनाया | गोपालदास के दो लड़के 
जोगीदास और वीरभान नाम के ये जिन्हें ऊदादास ने फिर से गम व लक्ष्मण 
के नाम दिये और वीरमान की छी को भी सीता के नाम से अभिद्दित किया । 
इसके उपरात ऊदादास अपने कतिपय विचारों का प्रचार करते हुए मिन्न-मिन्न 
गाँवों में भ्रमय करने लगे और अनेक व्यक्तियों को इन्होंने अपने शिष्य भी 
बनाये | इन शिष्यों में ही उक्त जोगीदास और वीरमान भी थे | कहते हैं कि 
ऊदादास द्वारा मत के प्रचार किये जाते समय औरंगजेब वादश'ह दिल्ली 
में शासन करने लगा था | उसे जब इस नवीन सम्प्रदाय के उदय हो जाने 
का पता चला, तब उसने इसके अनुयायियों के विदद अपनी सेना मेजी और 
एक बार स्वय भी उपस्थित हुआ | ऊदादास औरंगजेब के तीर से रणत्षेत्र में 


१. डब्ल्यू० एल० एल्सिन : पदि साध्च!ः (ढि रेलिजस लाइफ आफ इडिया सिरीज 
लंदन, १९३५ ) ९० १९-२१ | 


साध सम्प्रदाय रेहर 


ही मार डाले गए |”* इस विवरण को फर्दखाबाद के किसी प्रियीलाल साध 
ने ही एक निर्वंध के रूप में तैयार किया था, जिसका अग्रेजी में मापांतर 
कर एलिसन साहब ने उसे अपनी युस्तक में उद्धत किया है | 


डपयक्त तीनों मतों की तलना करने पर पता चलता है कि साधनसम्पदाय 
के इतिहास में प्रायः तीन ज्यक्तियों क्री चर्चा विशेष रूप से की जाती है 
ओर उनमें एक जोगीदास ईं, दूसरे वीरमान वा वीरलाल हैं और तीसरे का 
नाम कमी उदवदास वा ऊदादास दिया जाता है, तथा कभी-कमी उसे प्रकट 
नहीं किया जाता। फिर इन तीनों में भी उदयदात वा 
तीनों पर ऊदादास इस सम्प्रदाय के मूल प्रवचक से समझ पड़ते हैँ: 
विचार और तीसरे मत के अनुसार उन्हें ही इसके प्रचार का भी 
श्रेय दिया जाता है। इसी प्रकार यदि पहले मत ने 
सम्प्रदाय के प्रचार के संबंध में वीरमान का अधिक हाथ बतलाया है, तो 
दूसरे ने जोगीदास को द्वी इसका मुख्य प्रचारक माना ह। अंतिम दो मतों के 
अनुसार तो वीरमान एवं जोगीदास आपस में संत्रंधी ऋथवा सहोदर भाई 
तक दीख पड़ते हैं और तीतरे भव ने उदयदास को उन दोनों का चचा 
तक तिद्ध कर दिया दे | फिर भी यदि समय के अनुसार उक्त तीनों मतों 
पर विचार किया जाय, तो एक बहुत बड़ी कठिनाई खड़ी दो जाती है और 
उक्त कथनों का कोई मेल खाता हुआ नहीं ज्नन पडणा। पहले मत के अनुसार 
वीरमान ने सं० १६०० के लगभग ऊद्दादास द्वारा इस सम्प्रदाय के संबंध 
में प्रेरणा प्राप्त की थी, तो दूसरे के अनुसार ज्योगीरास को इसका आभास 
सं० १७१५ की किसी लड़ाई के अनंधर सं० १७२६ में मिला था और 
तीसरे के अनुसार ऊदादास को कदाचित्‌ इसके प्रवर्तन का संकेन एक 
वैरागी के द्वारा संमबतः विक्रम की १७वीं शताच्दी के लगभग अंत में मिला 
था | अतएव स्पष्ट है कि डाू० जे० एन० फुहर का उपयेक्त अनुमान अंतिम 
दो मतों के अनुसार श्रमान्य ही समक्ता जाना चादिए | 


एलिसन साहब ने उक्त समत्याओं का समाधान झरते हुए बतलाया 
है कि वास्तव में इस सम्प्रदाय के प्रदर्यक् झेचल दो ईी पुरुष रहे होंगे, 
तीन नहीं हो उकते। ऊदादास नाम का कदाचित्‌ कोई भी व्यक्ति न था | 
यह नाम जोगीदास वा कमो-- भी छीरमान वी एक उणधि के 





१. राब्ल्यू० प्ल० परिसन३ दि साध्छा पृ० १११-११३ | 


ब्ह£द्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सम्प्रदाय के मान्य अंथ 'निर्वान ग्वान के अंतर्गत लगभग १५० बार आयो 
है और कहीं-कहीं ऊदादास की जगह 'ऊदा के दास! भी कहा गया मिलता 
है। इसी प्रकार सन्‌ १५४४ ई० (सं० १६०० ) तथा 

समीक्षा. यन्‌ १६५४८ ई० (सं १७१५ ) के संबंध में भी समझा 

जा सकता है कि पहला समय जोगीदास के आ्राविभाव- 

काल का द्योतक है और दूसरे काल में इस सम्पदाय की विशेष जाशति हुई थी | 
डा० फकहर ने वीरमान को जोगीदास का पूर्ववर्त्ती माना था, किंतु एलि- 
सन साहब जोगीदास को दी वीरभान का पथ-प्रद्शक समस्त हैं | इनका 
कहना है कि युद्धवीर जोगीदाम ने दह्वी सर्वप्रथम इस सम्भदाय को एक 
विचित्र ढंग से प्रवत्तित क्रिया था जिसे आगे चलकर शत स्वमाववाल 
वीरभान ने अविक स्पप्ट व सुब्यव॒स्थित किया तथा जोगीदास ने ही 
वास्तव में इस सम्प्रदाय के धर्मग्ंथ का संपादन कर एक नयी पुस्तक 
व्वानी' की भी सचना की थी |" परंतु एलिसन की ये घारणाएँ अधिकतर 
कोरी कल्पना के ही आधार पर आश्रित जान पड़ती हैं और इनकी 
पुष्टि किशी ऐतिहासिक प्रमाण से होनी हुई नहीं दीखती | सन्‌ ११४४ ई० 
(सं० १६०० ) के किसी ऐसे युद्ध का पता नहीं चलता सम जोगीदास 
नामक कोई व्यक्ति भाग लेकर इस प्रकार प्रसिद्ध हो गया दो। इसके 
विपरीत सं० १६५४८ (स० १७१५ ) का समब वह हई जब कि वादशाई 
शाहजहाँ के लड़के दिल्‍्नी की राजगद्दी के लिए श्रापस में लड़ने लग 
गए. थे और उनकी विविव लड्ढाइयों में श्रन्य अनेऋ व्यक्तियों ने भी क्रिसी 
न किसी ओर से सहायता पहुँचायी थी। तदनुसार डा० बहुनाथ सरकार 
का कहना है क्रि 'कारसी में लिखित इतिशास र््रयाँ म॑ जहां घोलपुर के 
निकट होनेवाले सन्‌ १६५४८ ई० के युद्ध का वणुन है, वर्हाँ फ्रिसी साथ- 
सम्प्रदाय के प्रवर्तक्त जोगीदास का पता नहीं चलता | इध विपय में अधिक 
से अबिक इतना ही कटद्दा जा सकता ई कि उक्त युद्धकाल मे घोलपुर 
के महाराजा मद्दार्िंद्द थे जो घोलपुर से कुछ द्वी मील पूर्व को श्रार वतमान 
अदवर के राजा ये ओर विन्दोंने दाराशिकोह के एक विश्वस्त सनापतिं 
के रूर में सन्‌ १६४६ (स० १७६६ ) वाली सामूगढ़ की लड़ाई में भाग 
लिया था * अतएव, यदि साध-सम्प्रदाय वालों में प्रचलित पृव्र॑क्त 
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साध-उम्प्रदाव दे६ड 


अनभ्रति का संबंध इस अवतरण के साथ जोड़ा जा सक, तो जोगीदास का 
उस समय के लड़नेवालों में सम्मिलित रदना असंमवर नहीं कट्टा जा सकता | 
इसके सिवाय 'ऊदादास”! शब्द का मी किसी एक व्यक्ति का नाम 
होना श्रसंमव नहीं समझता जा सकता । ऊदादास का शुद्ध रूप उदयदास 
है जिसका श्रथे 'उदय का दास होगा और “उदय! शब्द का एक शअर्य 
डउद॒गम वा निकलने का स्थान अर्थात्‌ मूललोत भी होने के कारण उदय- 
दास से श्रमिप्राय परमात्मा, मूलतत्त वा आदि पुरुष 
निष्कर्ण का दास हो सकता है। सम्प्रदाय के अनुयावियों की 
धारणा के अनुसार ऊदादास को मालिक का हुकुम! 
वा उसका सदेशवाहक भी माना जाता है तथा उनके “निर्वान ग्याना 
ग्रंथ के अंतर्गत स्पष्ठ शब्दों में कहा गया है कि “जो काशी सम कबीर 
नाम से प्रक्रट हुए थे, वे हो यहाँ विजेसर में ऊद्दादास नाम से प्रणिद्ध ई ।”+ 
ओऔर इस बात में सिद्ध हो जाता हे कि ऊदादास वा उदयदास अथवा 
उद्धवदास कोई एक व्यक्ति अ्रवश्य रहे होंगे तथा उन्होंने इस सम्प्रदाय के 
प्रवर्सक्त का काम किया होगा। इसके सिवाय इस नाम का निर्वानि समान 
के अतर्गत जोगीदास वा वीरभान के लिए भी एक उपाधि के रुप में 
प्रयोग होना कैब्ल इतना ही सूचित करता है। वह उन दिनों की प्रथा 
के अनुसार 'नानकः एवं 'करीद! शब्दों की भाँति उदयदास के प्रधान 
शिष्प वें उपशिष्य 'फे लिए. भी कभी-कभी प्रयोग में आता रहा होगा । 
ऊदादास की शिष्य-मंडली के एक सदस्य गोरखनी का भी पता चलता 
है और उस गोस्खजी के किसी जरजोधन नामघारी शिष्य का नाम भी 
सम्प्रदाय को कई पद-रचनाश्रों में पाया जाता है। डा० फकद्र का यह 
अनुमान कि ऊद्यादास इस सम्प्रदाय के प्रसिद प्रचारक वीरमान के गुढ 
एवं पथप्रदशक थे, इन बातों के विचार से निराघार नहीं कट्टा जा सहना, 
प्रद्युत जोगीदास का वीरमान का पूर्वदर्सी होना ही किसी अन्य प्रमाण छे 
अभाव में स्वीकार करने योग्य नहीं है। श्रतएव उपलब्ध सामग्रियों के 
आधार पर यदि कोई युक्तिसंगत प्रमाण निकाला जा सके, तो यही हो 
सकता दे कि वीरमान ने साध-सम्प्रदाय के ऊदादास दो प्रेरणा पादर 
सं० १६०० के लगभग प्रवर्तित किया था और जोगीदास ने भागः सप्रा 
सौ वर्षों के अनंतर उसे और भी मुब्यवस्थित रूप में प्रचलित करने की 
२० रुषल्पयूण पल प्लिसन 5 दि रूध्सा 


( ६० ७६ और पृ० ११८ में उदून दो पद वा अंशणानुसझा३ ) 
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चैध्प उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


चेष्टा की थी। वीरमान एवं जोगीदास को सम्प्रदाय की परम्परा के अ्ननुसार 
सहोदर भाई मानने का कारण भी ऐसी स्थिति में केवल यही हां सकता 
है कि दोनों का लक्ष्य प्रायः एक ही रहा | फिर भी जैसा कि इस सम्प्रदाय के 
जोष इतिहास से लक्षित होता है, उक्त दोनों व्यक्तियों के अनुयायियों में 
कुछ विभिन्नता भी आ गई और वीरभान की शाखावाले एक ओर यदि 
शांत स्वभाव के बने रह गए, तो दूसरी ओर जोगीदास का नेतृत्व मानने 
आाले कमी-कभी घमयुद्ध मी छेड़ते आये | तदनुसार वीरभान के श्रनुयायी 
आज तक केवल साध ही कहे जाते है, क्रिंठ जोगीदास का अनुसरण करने 
वालों में कुछ अपने को कभी-कभी “ठाघ सत्तनामी” वा केवल 'रुत्तनामी 
भी कहा करते हैं [* 

7” वींरमान के श्रनुवाय्रियों के यहाँ इनकी जीवनी का कोई विचरण नहीं 
पाया जाता | ये ऊदादास के सर्वप्रथम शिष्य समसे जाते हैं और  निर्वान 
ज्यान ? में आये हुए एक प्रसंग द्वारा यह भी सूचित होता है कि ये विवादित 
जीवन व्यतीत करते रहे होंगे। * संत वीरमान ने साध-सम्प्दाय का प्रचार 

सं० १६०० के लगमग आरंभ क्रिया था और इस समय 
संत दीरभान को प्रायः सभी स्वीकार करते हैं | किंतु डा० ताराचंद ने 

न जाने किस प्रमाण के आबार पर उक्त संबत्‌ को 
चीरमान का जन्मकाल मान लिया है ओर आगे चलकर साधों, सच- 
नामियों को बिल्कुल एक समझता है * | वीरमान द्वारा सम्प्रदाय के प्रवर्तन 
का म्रारंम-काल यदि सं० १६०० के लगभग ही ठीक है, तोडन के जन्मकाल 
को उससे कम से कम २५ ; ३० वर्ष भी पहले अवश्य ले जाना चाहिए | ह 

.. $, दे० अध्याय ६. 

२ वीरभआन व्‌ राजा दुयॉवन ( संभवतः गोरखजी शिप्य जरजोधन ) की खियाँ 
साध्वी थीं? ( 'दि० दि साध्स' ए० १२० पर उद्ध त तृतीय पद ) । 

३. डा० ताराचंद : “इन्फ्छुण्स आफ इस्लाम आन हिन्दू कल्चर! ० १९२ | 

४. सहर्षि शिवन्रतलाल का कहना दे कि वीर॒मान ने अपने साथ-म्त को सं० १७१४ में 
परवर्चित किया था। ये अजेसर के निदासी थे जो नारनौल के निकट दिल्ली के पूर्व 
में पढता था, किल्तु जो अब पटियाला के अवर्गत है। उन्होंने 'नोगीदास! नाम 
उदयादास चअर्थात्‌ वीरमान के शुरु को दिया है जिन्हें उन्होंने कवीरपंथी भी कद्दा 
है। उनका दिया हुआ दीर॒भान का परिचय इस प्रकार जोगाठास के हमारे उपर्यक्त 
परिचय से दिल्कुल मिलता-जुलता-सा हें। उन्होंने साध-सम्प्रदाय एवं सत्तनामी 
सम्प्रदाय में भी कोई अंतर नहीं माना दे और जगजीवन साहव- के सत्तनामी 
>सम्प्रदाय से इसे नितात भिन्न भी ठहराया हे। (दे० 'संतमाल” पृ० र६७:र६८ ) 





साघ-सम्मदाय श्ध्ह 


हंत वीस्मान के गुर ऊदादास का जीवन-काल डा० फकुंदर के अनुसार 
इस प्रकार सन्‌ १४००; १४३० (सं० १४४७: श्ध८७ ) के लगभग 
ठहस्ता है और यह मान्य भी हो सकता है, किंतु उनका इन्हें तंत रविदास 
का शिष्य मी स्वीकार कर लेना संदिर्व है| सत रविदास को वे स्वामी 
शमानंद का शिष्पर मानते दे और स्वामी रामानंद का समय सन्‌ १४३०: 
१४७० (सं० १४८७ : १५२७ ) बतलाते हैं। परंठ इन दोनों घारणाओ्ं 
में से एक भी निविवाद नहीं कही जा सकती | हाँ, यदि ऊदादास को संत 
रविदास का शिष्य कहना दी हो, तो वह इसी प्रकार संभव है कि वे उनकी 
शिष्य-परम्परा में रहे होंगे। साथों की संत रविदास के प्रति कोई विशेष श्रद्धा 
भी सूचित नहीं होती, बल्कि ये लोग ऋबीर सादव को उनसे अधिक महत्त्व 
देते हुए दीख पहते हैं । 
संत बीरमान की रचनाएँ वानी? नमक्त अंध में संगहीत समस्ती जाती हैं 
और वे पद्म में हैं। ताधों का एक अन्य मान्य ग्रेय 'श्रादि उपदेश” है जो गद्य 
में है श्लौर जिसके अतर्गंत्र सम्प्रदाय के प्रायः उमी मुख्य मुख्य नियमों का 
समावेश किया गषा है। यह अंथ जोगीदास की रचना समझा जाता है | परत्तु 
साथों का सब से प्रधान अंथ 'निवान -ग्यानों है जो १६ 
साम्प्रदायिक पंक्तियोंवाले प्रायः २५० प्रष्ठों की एक पद्ममयी रचना दै 
साहित्य श्र जिसमें दोहेव चौपाइयाँ संग्रह्दीत हैं। इसमें कुल 
मिलाकर ४२०० पक्तियाँ तथा २३००० शब्द बतलाये 
जाते हैँ और इसका एक अन्य नाम 'पोभी! भी है जिसे विशेषरूप से गुम व 
सुरक्षित रखा जाता है | इसकी भाषा अनेक अस्बी व फारठी से मिश्रित हिंदी 
है जिसमें प्रह्मद, लक्ष्मण, रामचंद्र श्रादि नामों के अतिरिक्त कबीर, मीरा, 
गोस्स, ऊदादस, वीरमान, नोगीदार आदि के कुछ एऐविद्वत्रिक भाम भी 
श्राये हं। वास्तव में यह प्रथ जोगीदाठउु के पीछे की ही रचना है। ये तीनों 
प्रथ अभी तक इस्तलेखों के ही रूप में हैं। इनके श्रतिरिक्त दो प्रकाशित 
मंथी फे भी नाम एलिसन खादहव ने दिये हट जिनमें मे एक पाध पंथ द्दैजो 
किश्ी प्रेयीलाल साध द्वारा ईधाई धर्म अदण कर लेने पर लिखा गया था | 
इ8में गोरलजी, दडजी, गोविंद, गरीब, कबीर, शामदेवी, गोना वाई, राजा बाई, 
गापात्रद, जरजपन, दुर्गादात, वीरमान आदि के मिन्न-मन्न गीत संणहीत हैं । 
एक दूसरे अंथ का नाम “नसीहत की पुड़िया! है जिसके स्वयिता कोई 
डमसवदिंद साध हैं और जिसमें ११३ पृष्ठों के १४ अध्यायों में उपदेशमय 
चाक्ष्य लिखे गए ई । ये अंतिम दोलों पुस्तक बहुत इधर की स्वनाएँ ह्द। 


चछु०० उत्तरी भारत की संत-परम्पग 


साध-सम्प्रदाय द्वारा स्वीकृत मत कबीर साइब के ठिद्धांतों से बहुत कुछ 
प्रभावित जान पड़ठा है | इसी कारण साध लोग अपने आदिगुर ऊदादास 
को भी कबीर साहब के एक अ्रवतार के ही रूप में मानते हैं और दोनों को 
परमात्मा का प्रतीक भी समसते हैं । कबीर साहब के संबंध में उनका 
कहना है--- 


“हुआ होते हुकमी दास कबीर, पैदायस ऊपर किया वजीर | 
उस घर का उजीर कबीर, अवगत का सिप दास कबीर ।*” 


अर्थात्‌ कबीर दास परमात्मा के सदेशवाहक थे, प्राशिमात्र के नियमन भे 
उसके प्रधान परामशंदाता थे और उस अवगत के शिष्य तुल्य भी ये। 
साध-सम्प्रदाय द्वारा स्वीकृत मत के अनुसार ईश्वर एक, निराकार, 
सर्वव्यापरी, सवशक्तिमान्‌ एवं परम दवालु है जिसके अतिरिक्त अ्रन्य किसी 
को प्रणाम तक भी नहीं करना चाहिए | प्रसिद्ध है कि 

सिद्धांत व किसी समय साध-सम्पदाय के किसी अनुयायी के सलाम 
साधना न करने पर सरकारी कर्मचारी बिगड़ खड़े दोते थे 
ओर उसे दंड तक देने लगते थे, जिस कारण कहे-सुने 

जाने पर एक बार फरुखाबाद के जिलाघीश ने इन्हें सं० १६०६ में एक 
प्रमाणपत्र देकर इनकी रक्षा की थी | फिर अंत में जून सन्‌ १८६५ अर्थात्‌ 
सं० १६५२ में जब पोलिटिकल एजेंट ने इस सम्प्रदाय के तत्कालीन मुखिया 
सुमेस्वंद व सिंगारचंद को महारानी विक्टोरिया के संमुख उपस्थित किया, 
तब कहीं इनके कष्टों का निवारण हो सका | अस्तु , इस मत के अनुसार 
सृष्टि का निर्माण दो जाने पर जो शहद सवग्रथम बना, वह एलोरा की कंदरा 
थी जिसके आदश पर पीछे अन्य मकान भी वनने लगे | सम्प्रदाय की स्वीकृत 
साधनाश्रों म नामस्मरण, सत्संग एवं संयत जीवन को प्रधानता दी जाती है। 
हृदय के अंतर्गत शब्द का अनुमव करने का अ्रम्वास होना चाहिए जिसकें 
निमित्त सचतनाम शब्द के प्रति पूरी आत्था का होना भी परमावश्यक है | 
ऊदादास ने योग को भी महत्त्व दिया है। सम्प्रदाय के ग्रंथों म परमात्मा को 
-कह्दी सतगुरु अथवा 'सदा अविगत्तः कहा गया है और उसके मंदिरों पर 
बहुधा 'ठत्त अवगत?, गोरख?, 'उदयकवीर? जैसे कुछ शब्द लिखे वा खुदे 


१, छा० पीतांवर दत्त वर्थवाल : “दि निर्गुय स्कूल आफ हिदी पोयद्री' ए० ३८८ ॥ 


खाध-उम्पदाय नर 


हुए. पाये जाते हैं। सम्प्रदायवाले मद्यायोगी शिव को भी मदच्च देते हुए. जान 
पढ़ते ह और कमी-कमी कहते ह कि, 
ध्वत की भगवि महादेव पाई, जग्य जाइ न भीखा खाई? | 


इनके यहाँ मूतिपूजा, मेष वा किसी प्रकार का मी व्यथे का प्रदर्शन निपिद है 
और व्यक्तिगत साधना ही इन्हें अधिक मान्य है | पूजन ये यदि करते भी हैं 
तो वेवल श्रपनी उक्त वोयी? वा ही करते हैं और प्रत्येक पूर्रिमा को श्रपनी 
स्यानीय चौकी या धार्मिक स्थान पर एकत्र होते हैं। इनका फर्दखाबाद, 
आगरा व दिल्ली की प्रधान चौकियों पर उपदेशदान व महारा हुआ करता 
है श्ौर बहुत-से नये लोग दीक्षित भी हुआ करते हैं। 

परन्तु साध-सम्प्रदाय वास्तव में आञचरण-प्रधान द्वी जान पढ़ता है। 
इसके अनुयावियों का पथ-प्रद्शन उन १२ कठोर नियमों द्वारा हुआ करता 
है जिनकी और “आदि उपदेश” में विशेष ध्यान दिलाया गया »। और 
जिसके श्रद्धरश: पालन करने की चेषध्टा प्रत्येक साध नित्यप्रति किया करता 

है। ऐसे नियमों की दात्तविक संख्या ३२ है और ये 
सदाचरण  'वत्तीछ नियम”! कट्टलाकर प्रठिद्ध भी हैं, #तु इनका 
के सार इन १३ नियमों के ही अंतर्गत आ जाता है। टा० 
नियम विल्खन ने इन १२ नियमों का एक विवरण दिया है जो. 
उनकी पुस्तक दि रेलिजस सेक्टस आफ दि हिंदूज! " में 

प्रकाशित है और जिसका उल्लेख उनके अनेक परवर्ती लेखकों ने भो किया 
है (इन १२ नियमों का परिचय निम्नलिखित शब्दों में दिया जा सकता टै-- 

(१) फेबल एक ईश्वर को मानो और उसी को सप्डिकर्ता एवं 
सर्वनियता के रूप में पश्चानों | वद्दी सत्य, शुद्ध, अनादि, अनंत, स्वंशाक्त- 
मान व सत्त अवगत दे । 

(२) नमप्न व विनीत बने रहो और दिपयों के प्रति आासक्ति न रखो । 

(३ ) कमी असुत्य न बोलो और न किसी के प्रति घुरे शब्दों के प्रयोग 
करो | अपने दृदयों में मी कोई दुमविना न आने दो और न कमी शपथ छो | 

(४ ) गंदी बातें कमी न सुना वरो और न भजनों के अनिरिक्त किसो 
प्रकार फे संगीत को भवण करो। संगीत की समी सामग्री दुम्द्रे भोवर हो 
चर्तेमान है । ८०९ 


२. #० २, ६० रंषइन७५। 
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(५ ) किसी भी वस्तु के लिए कमी लालच न करो। जो कुछ इसमें 
मिला है, वह सब ईश्वर-प्रदत्त है। ईश्वर केवल ध्यान, निर्धन जीवन तथा 
अपने प्रति आत्म-समर्पण पर ही प्रसन्न रहा करता है| 

(६ ) यदि कोई पूछे कि तुम कोन हो तो अपने को केवल साधनमात्र 
वततलाओ, किसी वर्ण वा जाति का नाम न लो | तुम्दारा सच्चा गुरु परमेश्वर 
के अतिरिक्त और कोई भी नहीं है| 

( ७ ) श्वेत वस्त्र पहना करो, रंगीन कपड़े, मेंहदी, सुरमा, ललाट पर 
सिलक अथवा इस प्रकार के अन्य किसी भी चिह्न को धारण न करो। 
कर्णवेध कराना वा दाढ़ी रखना भी उचित नहीं है | 

(८ ) कभी मादक द्वव्यों का व्यवहार न करो, पान व तंबाकू न खाश्रो 
आर कभी किसी सुगंधित पदार्थ का सेवन न करो | ईश्वर के अतिरिक्त किसी 
अन्य का अभिवादन न करो और न किसी के यहाँ कोई नौकरी ही करो | 

(६ ) जीव-हिंसा न करो और न किसी से कुछ बलात्कारपूर्वक छीनो | 
अहिंसा ईश्वर का पहला नियम है। छोटे-छोटे जीवों पर सदा दया करो | 

(१० ) पुरुष केवल एक पत्नी रखे और स्त्री केवल एक पति को ही 
अपनावे | 

(११ ) विरक्त साधु का वेष घारण न करो और न कमी मिक्षा-वृत्ति 
स्वीऋर करो | म 

( १२ ) दिन, मास आदि के शुभाशुम होने वा पक्षियों अयवा पशुओं 
की वोलियों की शकुनापशकुन मानने का स्वभाव त्याग दो, केवल ईश्वर 
पर ही भरोसा रखो | 


इस सम्प्रदाय के अनुयायी विशेषकर जाढ जाति के लोग हुआ करते हैं 
आओऔर इनका मुख्य व्यवसाय छीपी का काम, बुनाई, वाणिज्य, किसानी व 
जमींदारी है। इसके द्वारा तैयार की गई वस्तुएँ बहुधा देश-विदेश की 
प्रदर्शिनियों में प्रशंसित हुआ करती हैं | ये अपने विवाह आदि जैसे इृत्व 
बड़े सीघे-सादे ढंग से करते हैं ओर सादा जीवन व्यतीत 
प्रथाएँ.. करते हैं | इनका मुख्य सहमोज वा प्रसाद होली के लगमग 
हुआ करता है। ये श्रन्य सम्प्रदाववालों से अविकवर एयक्‌ 
रहना ही पसंद करते हैं, आपस में ही दंडवत करते हँ और अपने धर्म की बातें - 
गुप्त रखा करते हैं । साध-सम्प्रदाय में दीक्षित हो जाने पर कोई जात-पाँव का 
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संबंध नहीं रह जाता | क्ठि समी अनुयायी अपने सम्पदायवालों में दी विवाद 
ऋरते हैं श्रीर एक ही धर में फिर दुदाग संबंध नहीं जोइते | बाल-विचादइ 
इनके यहाँ हो सकता है, किंतु बहु-विवाह की प्रथा निर्ताठ विवर्नित है और 
दद्देज का लेन-देन मी अमान्य है। विवाह प्रायः कली के परिवार की ओर से 
डी निश्चित दह्ोता दे | वर-पक्त का आदमी कन्या के पिता के यहाँ जाता है 
ओर स्वीकृति मिल जाने पर मेँगनी पक्की कर आता हं। उसे उस समय 
मिठाई खिलाई जाती हे और दूध भी पिलाया जाता दे । कन्या का पिता दी 
विवाह का ,दिन भी निश्चित करता है और वरवाला अपने सवधियों को 
उसकी सूचना देता है। बचना लानेवाला प्रावः एक झग्या और एक 
ययगड़ी पाता है | कन्या का पिता मध्याद्ध के समय अपने यहाँ एक भोज देता 
है| बाराती एक सफेद चादर पर विठलाये जाते हैं| वर व कन्या शआ्रामने- 
सामने कर दिये जाते दूँ श्रीर सभी लोग कुछ समय तक ध्यान लगाकर बैठते 
हूं। किर वर-कन्या अंथिवधन- करके एक बेदी के चारों ओर घुमने लगते हैं 
ओर सबसे वयोबृद्ध व्यक्ति खड़ा द्ोकर उनसे ऊँचे स्वर में पूछता है - “साध 
सोध की पाई १” जिस पर सभी बोल उठते हैं---“पाई” | फिर दूसरा प्रश्न द्ोता 
है, “उब पंचों को भाई १?? और इसका उचर मिलता है, “भाई” और इसके 
अनंतर वधू वर के घर चली जाती है| इस विधि में कोई पंडित वा पुरोद्धित 
नहीं रह्या करता । इसमें रेवल मंगल के गीत गाये जाते हैं। स्त्रियों दा चरित्र 
अ्रष्ट हो जाना चहुत बडा अपराध माना जाता है | इशके लिए साथों की एक 
सभा चुलायी जाती हे श्रौर बातों के प्रमाणित हो जाने पर सबंध विच्छेद 
कर दिया जाता दे | 


संत वीरमान ने श्रपने मत का प्रचार ऋदाचित्‌ पदंसावाद, मिर्भापुर 
आदि की झोर दी अधिक किया था श्र जोगीदास ने पंजाब, दिल्ली तथा 
राजध्यान एवं उत्तर प्रदेश के कुछ पश्चिमोत्तरवर्ती जिलों में श्रधिक प्रमण 
लिया था | अवण्व शुद साथ रुग्प्रदाय एवं साध-सततनामी सम्प्रदाय + द्ेष 
डर यदि प्रपकहुयक्‌ माने छाए, तो उन्हें इसी के अनुसार 
परचार-छ्ेत्न उमक्त सकते हूँ। संत वीरमान फे पिशुद अनुयाद्रियों रा 
प्रधान केँद्र फरगावाद ही जान पटना है | इस नगर है 

जिम रद में ये लोग रहा करते हैं, वह वाप-नदाटा' दहला-र धगिद है पौर 
यद माम उठ समय प्र्थात्‌ सन्‌ १७१४ ( ख० १७४१) मे चला झाता ४, 
जद यद पटले पहल दादशाए फर सखियर द्वाग बनाया गया था। पा 
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जाता है कि यहाँ के साथों से आक्ृष्ट होकर स्वामी दयानंद इस नगर में छः 
या सात वार आये थे और एक वार जब उन पर वहाँ के सनातनी हिंदुश्रों ने 
आक्रमण किया था, तब यहाँ के साधों ने उनको बड़ी सहायता की थी | साध 
लोग उत्तर प्रदेश के मिर्जापुर जिले में भी एक श्रच्छी संख्या में पाये जाते हैं 
और मथुरा, बरेली, मेरठ व शाहजद्टॉपुर की देहातों में भी रहा करते हैं । 
इसके सिवाय दिल्ली प्रांत, व पंजाब प्रांत के रोहतक जिले तथा मिंद, जयपुर, 
जोधपुर, धौलपुर, भरतपुर एवं बड़ौदा की रियासतों में भी ये लोग अपने 
वाणिज्य-व्यवसाय के कारण विखरे हुए देखे जाते हैं | 
३, लाल-पंथ 
सत लालदास का जन्म सं० १४६७ में हुआ था । इनका जन्‍्म-स्थान 
घौलीधूप नाम का एक गाँव है थो अलवर के राज्य में वर्तमान है। इनके 
पूर्वज भेवा अथवा मेओ्रो जाति के थे जो अधिकतर लूटपाट आदि जैसे 
निंदनीय कामों के लिए भी श्राज तक ग्रसिद्ध हैं। इनके माता-पिता की 
आर्थिक स्थिति अर्त्यंत साधारण थी और इनका भरण- 
संत लालदास पोषण उन्हीं के साथ रहकर पहले धौलधूप में हुआ था। 
कुछ बड़े होने पर ये आसरुपास के जंगलों में लकड़ियाँ 
काट और उन्हें देहात में वेचकर अपना जीवन व्यतीत करने लगे। परन्तु 
कुछ साधुओं के संपक में आ जाने के कारण अपने वाल्यकाल से ही इनकीं 
प्रवृत्ति धामिक रूप अहण करने लग गई थी, अतएव अपनी युवावस्था में 
भी इन्होंने उस भाव का परित्याग नहीं किया | एक मेवा जाति के लकड़दारे 
का उक्त धार्मिक आचरण आश्चर्य की बात होने के कारण चारों ओर 
प्रसिद्ध हो चला और उनका नाम क्रमशः दूर-दूर तक फैलने लगा, यहाँ 
तक कि तिजारा नामक स्थान के निवासी फक्रीर गदन चिश्ती ने आकर 
इनसे अनुरोध किया कि आप लोगों के उपदेश देना भी आरंभ कर 
दीजिए | संत लालदास को यह वात अच्छी लगी और अपने देनिक 
कार्यक्रम से कुछ समय निकालकर ये हिंदुओं व मुसलमानों को अपने 
मतानुसार शिक्षा देने लगे | ये कुछ पढ़े-लिखे नहीं थे, किंतु सत्संग और 
सदविचारों की साधना से इनका आचरण शुद्ध हो गया था और ये सबको 
एक साथ मिलकर सात्विक जीवन बिताने तथा परोपकार करते रहने के ही 


उपदेश देते थे | 


लालपंय डुत्पू, 


संत लालदास ने उक्त फ्लीर के साथ बातचीत द्वोने के कुछ ही दिनों 
वीछे अपने जन्मत्यान का परित्याग भी कर दिया और अलवर से १६ मी 
की दूरी पर कुछ उत्तर व पूर्व की दिशा में जाकर रामगढ़ परगने के बांदोली 
गाँव में जा वसे | वहीं एक पहाड़ की चोटी पर छुठी बनाकर ये रहा करते 
थे और अपने जीवन-निर्वाह का कार्य प्रायः पूर्वबत्‌ ही 

जन-लेवा करते हुए लोक-सेवा में मी भ्रवृत्त हो जाते ये | कड़ी से 
का कार्य कह्ठी धूतद्वोने पर मी ये वर्शा से निकल पढ़ते और दीन- 
असद्ाय रोगियों की चर्चा में अपना समय लगाते । इनके 

जीवन का प्रमातर क्रमशः अन्य लोगों पर भी पड़ने लगा और बहुत-मे मनुष्प 
इनके वर्धा जाकर इनका शिष्यत्व स्व्रीक्षर करने लगे। यहाँ तक ऊि योडे 
दिनों के ही अनंतर इनके साथियों की संख्या बहुत बड़ी हो चली और 
कतिपय झूठे शिप्यों तथा दुसाचारियों से श्रपना पिंड छुद्ने के लिए इन्दँ 
तात्कालिक सरकार से सद्दायता तक लेनी पड़ी । इस कारण इनकी मडली से दाहर 
निकाले गये लोग इनके विरोधी बनने लगे | ऐमे ही विरोधी व्यक्तियों में से 
कुछ ने कई बार जाकर वहाँ के इाक़िसों को भी बहक्ता दिया मिससे वे इनके 
कार्यों को संदेद की दृष्टि से देसने लगे और इन्हें उनके हाथों कमी-यमी 
कप्ट मी सहने पड़े | कहा जाता है कि एक बार किसी दूसरे की न्‍हींफे 
साथ छेड़छाड करने के कारण एक मुगल को इन्होंने टदा-फटकारा और 
इनके किसी शिष्य ने आवेश मे श्राक्र उसझी दत्या तर कर दाली जिसका 
सारा उत्तरदाग्रित्त इन्हीं के सिर मदा गया और अपने साथियों के साथ ये 
चद्ादुरपुर स्थान पर घुनाये गये। बद्धादुरपुर में उस समय कोई सरकारी 
पदाधिकारी रहता था श्रौर वद स्थान इनके यहाँ से कुछ मीन दूर मी पढ़वा 
था। फिर भी इनके समी साथी वर्ध जाकर फौजदार के सामने टालिर हुए. 
और उसमें हिंदुश्ों तथा मुखलमानों की बहुत बड़ी संख्या देखकर उसे 
अत्यत्त आरचर्य हुआ | उसने इसे कारय इनसे प्रश्न किया हि तुम कौन 
और क्या हो और इन्दोंने उसके प्रश्न वो ही मूर्रतापूर्ण इतलाते हुए उचर 
में कट दिया कि सुकेपता नहीं ह्लि में सचमुच स्पा हैँं। पेरल इतना हो 
जानता हूँ कि इस शरीर के पदनावे को मैंने मेदा ऊावि में पारा है | इस दर 
कीजदार ने दिगट्रवर समी दो पचि-पचि रुपये जमा परने दा दंट दिया चौर 
जय इन्होंने ऐसा करने से इनकार बर दिया, दब उसने घाटा दो कि इनमें से 
पत्येक् फो दिसी विपैले इुऐ का पानी रिचारा जार |! परतु प्रशिद्ध है हि 
ण्पृ 


च्् 
उध कुए वा पानी पोने पर भी इनफे था शनके सिप्पों था इद भी नहीं 


कि 
| 


ही 
हा! 


४०६ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


बिगड़ा, उस छुएँ का पानी दी मीठा हो गया और वह श्राज मी अपनी जगह 
मीठा कुआँ” के नाम से उस प्रदेश में विख्यात है। 


संत लालदास को उक्त जैसी बातों से वाध्य होकर बाँदोली गाँव छोड़ 
देना पढ़ा और ये वहाँ से जाकर गोड़ी गाँव में जा बसे जो अलवर राज्य 
की सीसा के ही निकट गुड़गाँव जिल्ते में पड़ता है। किंतु वहाँ भी इनके 
विरोधियों ने इनका पीछा न छोड़ा और उस गाँव को भी छोड़कर इन्हें 
अन्यच्र नारोली नामक स्थान में चला जाना पड़ा | अंत 
परिवार व्‌ में वहाँ भी सताये जाने पर ये रसगाँव अथवा रामगढ़ चले 
अंतिम समय गये जहाँ कुछ अधिक दिनों तक निवास करते रहे | ये 
विवाहित थे और इन्हें पहाड़ नामक एक पुत्र तथा 
स्वरूपा नाम की एक पुत्री थी | इनके परिवार में इसी प्रकार इनके दो माई 
भी थे जिनके नाम शेरखाँ और गौसखाँ थे | इनके पुत्र एवं पुत्री के लिए 
प्रसिद्ध है कि वे आगे चलकर अच्छे महात्मा हुए और इनके भाइयों के 
लिए भी कहा जाता हैं कि उन्होंने हरि के अतिरिक्त किसी अन्य देवता में 
कमी अपनी श्रद्धा नहीं रखी | संत लालदास का देदांत सं० १७०५ में हुआ 
ओर इनका शव नगला गाँव में समाधिस्थ किया गया जो भरतपुर राज्य के 
अंतर्गत, किंदठु अलवर राज्य की सीमा के निकट ही पड़ता है और जो इनके 
अनुयायियों द्वारा आज भी तीर्थ-स्थान की माँति पवित्र माना जाता है| 
संत लालदास के संबंध में अनेक प्रकार की कथाएँ प्रसिद्ध हैं और उनमें 
से कई एक में इनके विविध चमत्कारों की मी चर्चा की गई है। ये चमत्कार 
प्रायः वैसे ही हैं, जैसे अन्य संत्तों के जीवन की घदनाओं में भी सम्मिलित किये 
गए दीख पड़ते ई और जिनमें विश्वास करने को समी लोग तैयार नहीं होते। 
कद्दा जाता है कि एक बार इन्होंने श्रपनी मसोपडी में 
चमत्कार किसी सामग्री केन रहने पर भी अतिथियों का अपूर्व 
स्वागत किया था और एक दूमरी बार इन्होंने सं० १८८४ 
में होनेवाले आगामी दुर्मिक्ष के विषय में मविष्यवायी मी कर दी यी। 
प्रसिद्ध है कि किसी समय तिजारा के हाकिस साहिब हुकम! के यहाँ जाकर 
क्रिसी ने कह दिया कि लालदास मुसलमानों की भाँति प्रार्थना नहीं करता 
और न स्नान ही करता है, अपिठ सबको एक ही प्रकार के उपदेश भी देता 
है | इसपर ह्वाकिम ने इन्हें तलब किया ओर ये अपने १६ शिष्यों के साथ 
उसके सामने उपस्थित किये गए | उसने इन लोगों के साथ अच्छा व्यवहार 


लाल-पंय ३७ 


किया, किंतु जब इनकी परीक्षा के लिए इनके सामने मुसलमानों की माँदि 
खाने के लिए मांस रखा गया और इन्होंने उसे ग्रहण नहीं किया, तय समी रात 
को जेल में बद कर दिये यए जईा से जनश्रुति के अ्रनुसार ये शिष्यों के साथ 
अंतर्तित होकर निकल आये | इसी प्रकार प्रसिद्ध है कि आगरे के किसी 
व्यापारी ने अपने माल से भरे जहाज के मकुशल लौट आने का आशीर्वाद 
इनसे माँगा जिसे इन्होंने सर्प दे दिया, किन्तु जब ऐसा दो जाने पर उसने 
इसके बदले इन्हें कुछ द्रव्यादि देना थाद्ा, तब इन्दोंने उसे स्वीकार नहीं फिया 
ओर उसे परामर्श दिया कि सब कुछ खाघुओ्रों में वितरित कर दो। इस घटना 
का प्रभाव आगरे के ही किसी कायस्य पर भी पडा जो शरीर का कोदी था, 
किंतु घन व प्रतिष्ठा में बहुत बढ़ा-चद्ा था और जिमने श्रद्धालु फे रूप में 
इनसे सहायता लेना चाही | संत लालंदास ने उम्ते आदेश दिया कि प्रपनी 
सारी संपति लुटा दो और उसके प्रमाणस्वरूप अपने अं कार की निदृत्ति के 
उपलक्त में अपना मुँह काला कर गधे पर सवार हो अपनी पीठ पर तम्या 
लटकाकर चारों ओर धूमों | प्रसिद्ध है कि उसका अनुसरण करते ही त्रिवेणी 
में स्नान ऋर वह पूर्णतः नीरोग हो गया" उक्त दोनों व्यक्ति अपने प्रति 
किए गए उपकारों के कारण इनके परम मक्त बन गए। ऐसे ही लोगों में इसका 
एक शिष्य मनसुखा माली भी था जो लछमनगढ़ परगने के मौजपुर गाव 
का निवासी था | 
संत लालदाम ने समय समय पर अनेक वाणियों की रचना की थी 
जिनका एक संग्रद् 'लालदास की चेतावणी' के नाम से जयपुर फे स्व० 
पुरोद्चित इरिनारायश जी के पुस्तकालय में दस्तलियित रूप में मुरक्तित है 
ओर उनके अतिरिक्त इनके दुछ दोटे फुटकर रूए में भी इधर-उधर मिलते 
हैं। इनके सिद्धांत कबोर साहब की विचार घारा द्वारा 
रचनाएँ च पूर्णतः प्रमादित जान पड़ते हैं श्रौर इनके उपदेशों में कहीं- 
विचार कहीं दादूदबाल की रचनाओं के साथ मी समानता 
लक्तिव द्ोती है। इनका सबसे अ्रणिरृष्प्पान अतःझ्य 
की निर्ममता एवं द्ाचरुय की शुद्धि की और दो केंद्रित जान पदता है । 
इनका कहना है दि ३-- 


+्‌ 
३. ध्चू७ ए० रोह * २ ग्लास आफ दि ट्राश्स्स 


हु 
गाए बह प्रारियः प्रॉधिसों ( भाग 2 ), ए० २७ । 


छ०्ष् उत्तरी भारत की संत-यरम्परा 
लालजी इक खाइये इक्र पीइये, इक की करो फरोह | 


इन बातों साहिब खुशी, बिरला बरते कोय ॥ 


अर्थात्‌ सत्य की अनुभूति को ही अपने दैनिक जीवन का विपय बनाना 
चाहिए, इसी से भगवान्‌ प्रसन्न रहता है। परन्तु इस सिद्धांत को विरते 
पुरुष ही कभी अपने व्यवहार में लाया करते हैं। इसी प्रक्रार मिन्नावृत्ति को 
डैय वतलाते हुए और स्वावलंब्रन का उपदेश देते हुए ये सच्चे साधु व 
भगत के लक्षणों की चर्चा इस प्रकार करते हैं :--- 


ल्ञालजी मगत मीख न माँगिये, माँगत आवे शरम | 
घर घर टाइत दुःख है, क्‍या बादशाह क्‍या हरम ||? 
तथा, लालजी साधु ऐसा चाहिए, घन कमाकर खाय | 
हिरदे इर की चाकरी, पर-घर कमूँ न जाय ॥* 


अर्थात्‌ किसी भक्त को राजानएनी तक से भीख माँगते हुए लजा एवं 
दुःख का अ्रनुभव करना चाहिए. | श्रादर्श साधु तो वह है जो अपने से कमा 
कर जीवन व्यतीत करता है, अपने दृदय को भगवान्‌ की भक्ति में भी लीन 
रखता है और किसी के घर किसी स्वार्थथश जाने का नाम नहीं लेता | 
साधुओं को ऐसे दी शब्दों में इन्होंने चरित्रवल का संचय करने के लिए भी 


कहा है| 


जाल-पंथ के अनुयायी अलवर राज्य और उसके श्रातपास विशेषकर 
भेवा जाति भ्रें ही पाये जाते हैं। मेत्रा जातिवाले नाम-मात्र के ही मुसलमान 
दोते हैं| उनके रीति-स्विाज, रहन-सददन, शआ्राचार-विचार शआ्रादि प्राव३ 
हिंदुओं के समान हो दीख पड़ते हैं | इस पंथ के अनुयायी राम-नाम के जप 
एवं कीततन को सबसे अधिक प्रधानता देते ई ओर सत 
; लाल-पंथ लालदास की रचनाश्रों को बड़े प्रेम व श्रद्धा के साथ गाया 
करते हैं । ये परमात्मा को 'राम' ही कहते हैं | संत लाल- 
द्वास का कहना था क्रि अपने बड़प्पन वा किसी प्रकार के चमत्ततार का 
अदर्शन घमड की बातें ईं | ये इव। की भाँति उड़ जाते हैं । केवल नम्नता व 
पविच्नता मनुष्य को ऊँचा उठाने के लिए पर्यात हईं और ये ही स्थायी रूप में 
रह सकती हैं | सब्चे लालदासी का आदर्श ऐमा ह्टी जीवन होना चाहिए | 


दादू-पंथ डन्ध 


४, दादू-पंच 
( १ ) दादू दयाल 


दादू दयाल की जीवनी अ्रमी तक ऐत्तिद्वासिक सामप्रियों के आधार 
पर लिखी नहीं मिलती | कद्दा जाता है कि इनकी शिष्प-परम्परा के कुछ 
व्यक्तियों ने इनके विपय में लिखा है, किंतु ऐसी रचनाओं का भी कोई 
शुद्ध संस्करण प्रकाशित होकर आज तक सब के सामने नहीं आया। इनमें 
से सबसे प्रसिद्ध पुस्तक जनगोपाल की जिनम लीला 
सामओ . परची! तथा राघवदास की 'भक्तमाला समम्की जाती हैं; 
किद्र ये भी श्रभो तक इस्तलिखित रूप में दी पड़ी हुई हैं 
और इनके भी देखने से हमें दादू दयाल का अधिकतर पौरायिक व 
काल्पनिक परिचय ही मिलवा है। गाघवदास की “मत्तमाला, भनामादास 
फी प्रसिद 'भक्माल? का श्रधिक्षवर अनुसरण करती हुई भी दादू दबाल व 
उनकी शिष्व-परम्परा के संबंध में बहुत छुछ प्रकाश डालती ह, परन्तु 
ऐतिहासिक तथ्यों की जगह उसमें चमत्कारपूर्ण घटनाश्रों के दी यर्णन 
अधिक पाये जाते हैं। जनगोपाल दादू दयाल के प्रसिद्ध शिष्यों में से ये 
ओर उनका श्रपने गरुद का ठीक-ठाक व्यक्तिगत परिचय पाना श्रधिक संसव 
था, किंतु उनकी मी उक्त 'परची” से हमारी जिज्ञासाश्नों की पूर्नि उखित 
रुप में नहीं होती और हम साम्प्रदायिक किंबदंतियों के फेर में दी पड़े रद 
जाते हैं।दादूदयाल श्रौर दादू-पंथ के संबंध में प० चंद्रिका श्रषाद 
त्रिपाठी और आचार्य छ्ितिमोदहन सेन ने इधर सोज का काम फिया है 
ओर इन सज्मनों के अयक परिध्तम का फल दमें उनकी रचनाश्रों दाग 
मिलता है| परन्तु अनेक प्रश्नों फे उत्तर अभी तक थे भी बहुत छुछ संदेद 
के साथ ही देते हैं और इस फ़ारण इस विपय में शिसी प्रामाणिक विवरय 
का देना बहुत कठिन हू । 
दादू-पंथ फे अनुयायिपों का बहना है कि दादू दवाल का जन्म गुज्रात 
प्रदेश फे अध्मदायाद नगर में हुआ था। थे यद भी यवलाते ऐं हि दाद 
दयाल एक दारेन्ते बालक फे रूप में सायरमती नदी में दएठे दए लोदी 
राम नामद किसी नागर शाद्यय को मिले ये। परन्तु दाद दपाल रे पमि 
इंने का कोर भी विए अएमटाबाद नगर दा उसे निदद 
जन्‍्म-स्थान 'पम्मी तह नहीं मिचा | इस दिपवप में शह्हाँ पर सगे 
पूछ करनेरालों पा यहाँ के निशानियों के हत्मगषी 


४१० उत्तरी भारत की संतन-यरम्परा 


अशान वा अधिक से अ्रधिक उदासीनता का ही परिचय मिलता 
है, कोई सफलता नहीं मिलती | * “काशी-नागरी-पचारिणी सभा? हारा 
प्रकाशित दादू दयाल की रचनाओं के संपादक स्व० पं० सुघाकर दिवेदी 
का श्रनुमान था कि दादू ढयाल का जन्म-स्थान अहमदाबाद न होकर 
जौनपुर था और इसके लिए, उन्होंने कुछ कल्पनाएँ भी की थीं। किंठु 
दादू दयाल के जीवन की विविध घटनाओं तथा इन्रकी भाषा जैसी बातों 
पर विचार करने पर उनके इस कथन से सहमत होना उचित नहीं जान 
पड़ता । वास्तव में दादू दयाल के जन्म-स्थान का किसी एक विशेष नगर 
वा गाँव में होना निश्चित रूप से बतलाना अमी तक संभव नहीं है और न 
विनांअ्धिक सामग्री पाये इस विषय में अंतिम निर्यय दिया ही जा सकता है! 


दादू दयाल की जाति व कुल के संबंध में मी कुछ मतमेद दोख पड़ता 
है| जिन दादू-पंथियों ने इनके बालक रूप में सावरमती नदी में बहते हुए 
पाये जाने की कल्पना की है, वे इनकी मूल जाति की कोई चर्चा न करके 
इनके एक ब्रह्माण द्वारा पोषित होने का ही अनुमान करते हैं | परन्तु उनमें से 
बहुतों का कहना है कि ये उक्त लोदी राम नागर के औरस 
जाति पुत्र ये और इनकी माता भी वसीबाई नाम की ब्राह्मणी 
थी । परन्तु दूसरे बहुत-से लोग इस वात में विश्वास नहीं 
करते और इसे वर्ण-व्यवस्था के प्रशंसकों की कल्पना-मात्र समसते हैं। उनका 
कहना है कि दादू दयाल का ब्राह्मण होना तो किसी प्रकार प्रमाणित है ही 
नहीं, उनका हिंदू होना तक कद्दा जाना उचित नहीं है। इस विचारवाते 
लोगों ने इन्हें मुसलमानी घुनियाँ जाति का इोना बतलाया है और यह मी 
कहा है कि इनका पूर्व नाम दाऊद था, जो पलछे से दादू के रूप में बदल 
गया | इसी प्रकार इनके पिता का नाम सुलेमान और इनके शुरु का नाम 
भी घुरहानुद्दीन बतलाया जाता है और इनकी क्री को हब्वा कद्दा गया हैं 
किंतु स्व० पं० सुवाकर दिवेदी ने दादू दयाल को घुनियाँ की जगह मोची 
माना है और इसके लिए उन्होंने इनकी ही एक रचना उद्धुत की है।वे 
कहते हैं कि शुरुदेव को अग' में सणशहीत दादू दयाल की साखी-- 
पसाँच' समरथ गुर मिल्या, तिन तत दिया बताब | 
दादू मोट महावली, उब घृत मथि करि खाय || रे४ ॥४ 


१, लितिमोहन सेन : दादू” ( उपक्रमणिका ) ४० ११४२ 
३२. दादू दण्णल की बानी, ( भांग १), साखी | ( वेलवेडियर मेंस, अयाय ), ४० ४ ॥ 


" दादु्ंय घश्१ 


से स्पष्ट है कि दादू अपने को 'मोट मद्रावली” अर्थात्‌ पानी खींचने के लिए 
चमड़े की मोट सीनेवाला महावली नामऋ मोदी बतलाते हैं। परंतु केवल 
धोट! शब्द का अर्थ यहाँ मोची कैसे हो गया यद्द वात समर में नहीं आती 
ओऔर न 'महावली' का व्यक्तिवाचक सद्या होना इनकी किसी अन्य रचना 
द्वारा क्रिसी प्रकार सिद्ध किया जा सकता है। इसके बरिपरीत दादू दयाल 
के घुनियाँ जाति का वंशज होने का प्रमाय इनके शिष्य रज्मवजी के दस 
कथन में मिलता है कि, 


“शुनि ग्रमे उत्तन्नो, दादू योगेन्द्रो महामुनि | 
उत्तम जोग धारनम्‌, तथ््मात्‌ क्‍्य न्याति कारणम्‌ ।* 
अर्थात्‌ योगेन्द्र मइ़ामुनि दादू का जन्म घुनिय्याँ जाति में हुआ था। इसके 
सिवाय बंगाली वाउलों की वदना संबंधी एक वाक्य, 
श्रीयुक्त दाऊद बन्दि दादू यार नाम ।* 


से इनके पूर्वनाम दाऊद होने की भी पुष्टि हों जाती समझे पड़ती है, 
ओर इनके मुसलमान दोने में संदेह नहीं रद जाता | दादु दवाल के दो 
पुत्रों के भी नाम गरीबदास और मिस्कीनदाव थे और इनकी दो पुत्रियाँ 
भी कहीं कद्दी श्रच्चा और सब्या नाम की बतलायी गई हैं, ? यथपि कुछ 
लोगों के अनुगार उनके वास्तविक नाम नानीयाई व सातायाई ये । 
दादू दयाल के जीवन-काल के विपय में प्रायः सभी एकक्‍्मत लाने 
पढ़ते हैं। इनके जन्म का समय फाल्गुन सुदी २ बृदस्पतिवार सं० १६०१ 
(सन्‌ १५४४ ६० ) तथा मृत्यु रा जेठ वदो ८ शनिवार सं० १६६० ( सन्‌ 
१६०३ ६० ) सभी मानते हैं। इनका जोवन-काल इस प्रऊ॒र मुगल सपम्नाट 
अकबर के जीवनन्शाल (सं० श्प८६६:१६६२ ) फे बीच 
जीवन-काल में पढ़ता है ओर प्रमिद्द है कि दोनों को एफ वार मेंट 
भी हुई थी। इनफा खूत्युन्थान भी सर्चसम्भति से मराना 
(नारायण ग्राम) समझता जाता है, जहाँ पर दादू पं'पयों पा मुझप दादू-दारा 
वियमान है और जर्दो प्रधान मठ एवं तोर्थ भूमि फे उपचद् में प्रति 


£] 


कल ल्थुन गहने > (3 आतुर्ध 4 | >>] बन हब 
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६. छएिविमोइन सेन | दिद्द एु० १७ घर एड 
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४१२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अहुत बड़ा मेला लगा करता है। वहाँ की दादू-गद्दी पर इस सम्रय 
'पंथ का मुख्य मान्य अंथ रखा रहता है ओर उसका विधिवत्‌ पूजन भी 
हता है | 


दादू दयाल अपनी मृत्यु के समय लगमग ५२ वर्ष और ढाई महीने 
की अ्रवस्था के ये और इस आयु के मीतर ये अपनी आध्यात्मिक साधना, 
देश-अ्रमण, वानी-रचना तथा अपने मत का प्रचार कर छुके ये । इनके 
जीवन-काल की सबसे महत्त्वपूर्ण घटना वह समझ्की जाती है जब इन्हें 
अपने गुरु से मेंट हुई थी और जिसने इनके जीवन में 
डुरु से भेंट आमूल परिवर्तन ला दिया था | प्रसिद्ध है कि उठ समय 
ये केबल ११ वर्ष के थे और अन्य बालकों के साथ खेल 
रहे थे। किसी समय इनसे अचानक एक बूढ़े साधु ने आकर मिक्षा माँगी 
आर इनके तदनुसार भीख दे देने के अनंतर पान खाकर इनके मंद में 
अपनी पीक डाल दी | उस समय इस बात का इनके ऊपर परायः कुछ 
भी प्रमाव नहीं पड़ा, किंतु जब ये १८ वर्य के हो गए, तब उसी वृद्ध साधु 
ने इन्हें फिर दूसरी बार भी दर्शन दिये ओर इनका कायापलट कर दिया। 
कहा जाता है कि इस बार ये झपने पैतुक व्यवसाय में लगे बैंठे -हुए थे 
ओर उसमें इतने व्यस्त थे कि इन्दें अपने द्वार पर खड़े हुए उक्त साधु के 
अस्तित्त का मान तक भी नहीं हुआ | उस समय इनके मकान के बाहर 
वर्षा की कड़ी लगी हुई थी श्रीर सब कहीं अ्रन्य प्रकार से शांति का ही 
अनुभव हो रहा था | नवयुत्रक ढादू दयाल ने जब यों हो श्रपना शिर उठाया 
ओर उसे अपने सामने उस साधु की सौम्य मूर्ति यकायक दीख पड़ी, तब 
वह कुछ स्तब्ब-सा हो गया और संकोच-मात्र के साथ उसने श्रपने श्रतियि 
को भीतर ब्रैठ जाने का अनुगेघ क्रिया | साथु दादू दयाल के दिए हुए 
आसन पर बैठ गये, क्रिंठ उनके नेत्रों से श्रश्रु-प्रवाइ चलता हुआ दीख 
पड़ा | जब ठादू दयाल ने इसका कारण पूछा, तब खसाघ ने बतलाया कि मैं 
ठुम्दारे द्वार पर केवल कुछ ही समण तक खड़ा रद्दा और तुम्हें हमारे स्वागत 
के लिए इतनी श्रद्धा प्रदशित करनी पड़ी, किंठ न जाने मगवान्‌ हमारे 
जीवन-प्रदेश की छोर पर कितने युगयुगांतर से हमारी प्रतीक्षा में खड़े 
विद्यमान हैं और हमारी दृष्टि तक उनकी ओर नहीं जाती । नवयुवक्र के 
छद॒थ पर इन शब्दों ने विद्युत की माँति प्रमाव डाला ओर वह उस वृद्ध 
खाध्ु के चरणों पर गिरकर उसका शिष्य वन गया | 
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उक्त साधु का नाम दादू दवाल ने स्वयं कहीं मी नहीं वठलाया है, किंतु 
बुडड़न व इनके शिष्यों ने उसे वृद्धांदद वा बुड्दन बाबा कहा है।'' 
वृद्धानंद.. इन्दोंने स्वयं तो केवल इतना ही कहा ह कि, 
दीव मांदि गुरुदेव मिला, पाया हम परसाद। 
मस्तक मेरा कर घरा, दद्या इम अगाघ ॥! ३ ॥'े 


अर्थात्‌ अंघकार-मय प्रदेश में मुके गुरुदेव के दशन हुए और मुक्के उनका 
प्रसाद मिल गया। उन्होंने मेरे मस्तक पर अपना हाथ रक्सा और मुझे उन 
अगाध की दीतज्ञा उपलब्ध हो गई। इस कथन से किसी पुरुप-विशेष की 
ओर इनका कोई संकेत करना लक्तित नहीं होता, बल्कि भ्रन्त कई एक ऐसे 
प्रसंगों द्वारा ऐसा प्रतीत होता दे कि ये किसी अलौकिक व्यक्ति अ्रयवा स्व 
भगवान्‌ के लिए ही ऐसे उद्गार प्रत्॒द कर रहे हैं। ्विर भी बहुत लोगों का 
अनुमान है कि उक्त बुढ़ढन वाघ्तव में कबीर साहब की शिष्य परग्परा फे 
थे और उनका वंशवृक्ष वे ऋमशः कबीर, कमाल, जमाल, विमल और बुडढन 
द्वारा तैयार करते हैं |? परत बुडढन वा वृदानद नाम के किसी व्यक्ति का 
उस समय सं० १६१६ के लगमग वर्तमान रदना डिन्‍्हीं श्न्य प्रमाणों द्वारा 
सिद्ध नहीं होता और कुछ लोगों का “घुडढन याया यूँ कटी, पयूँ कद्ीर की 
सीख”? वाला कथन बहुत इुछ निराघार जान पढ़ता दहे। कबीर साद्ष्य का 
निधन-काल से० १५०५, १५४२ अथवा १४७५४ मानने की तीन मुज्य 
परम्पणाओं के उल्लेस इम पहले द्वी वर चुके हें और एम यह भो दतला चुके 
हूं कि संत कमाल कब्यीर साहब के पृत्र और शिष्प मी ये | श्रतएय मदि 
कबीर साहय के अनंतर प्रत्येक शिध्य-प्रशिष्य के समय का साप्यम २५ यपों- 
का मान लिया जाप, तो उस पिचार से उक्त ठीनो में से किसी मी मत का 
मेल बुड्ढनवाले अनुमान से नी खाता है। अतएव उक्त घुटदन को दादू 
का शुरु मान लेना असदिग्ध नहीं कष्टा जा रुकता | 


ददादू दयाल को कोई पदने-लिसने की शिद्दा मिली थी वा नहीं! प्रश्न 
का उत्तर देने फे लिए प्रमाणों का ऋमापर दोखता है| इनकी रचनाओं में 
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'निहित गंभीर भावों के ऊपर विचार करने से जान पड़ता है कि इनका 
आध्यात्मिक अनुमत्र बहुत गहरा और सच्चा था ओर उसे व्यक्त करते 
समय इन्होंने जैसी भाषा एवं शैली का प्रयोग किया है 
प्रारंसिक उससे भी इनकी योग्यता का इमें बहुत अच्छा परिचय 
जीवन मिलता है। परन्ठु फिर भी इस बात से कि उक्त प्रकार की 
पहुँच स्वानुभूति की साधना एवं सत्संग के अनुकूल वातावरण 
द्वारा भी संमव हो सकती है ओर कबीर साइत्र गुरु नानकदेव जैसे अन्य 
अशिक्षित वा अद्धशिक्षित व्यक्ति भी ऐसे ही हो चुके थे, हमें इनके श्रक्ष्‌रः 
परिचयहीन साधक" होने में किसी प्रकार का संदेह करने की आवश्यकता 
अ्रतीत नहीं होती और न हमें इन्हें 'विशेष चमत्कारयुक्तः कहने के लिए 
विवश होना पड़ता हैं | इसके प्रथम अद्धारह अथवा चौबीस वर्षों तक के 
जीवन-काल के विषय में इमें प्रायः कुछ भो पता नहीं चलता | हमें यह भी 
पता नहीं कि ये क्ाँ-कह्ाँ रहे, कब्र तक कहाँ रहे और कहाँ रहकर क्या 
करते रहे | वही समय शिक्षा का भी सर्वोत्तम काल माना जाता है| 'सांमर 
में सदगुद मिला, दी पान की पीक?* वाक्य से पता चलता है कि ग्यारह वर्ष 
की अवस्था में जब इन्हें वृद्धानंद के प्रथम दर्शन हुए थे, ये सांमर में रहते ये 
और अपना जन्म-स्थान अहमदाबाद छोड़ चुके थे, किन्तु इस बात की पुष्टि 
अन्य प्रमाणों से होती हुईं नहीं जान पड़ती | पं० चन्द्रिका प्रसाद त्रिपाठी का 
अनुमान है कि श्८ वर्ष की अवस्था तक ये अहमदाबाद में दी रह चुके थे 
ओर उसके अनंतर छः वर्षों तक भ्रमण करके ये सांमर में आये | जनगोपाल 
मी कहते हैं कि वारह वर्षों तक अपने वचपन का समय खोने श्रोर उसके 
उपरांत गुरु के दर्शन कर लेने पर ये तीस वर्ष की अवस्या में सांमर पहुँचे 

थे | वह्शँ इनकी ३२ वर्ष की उम्र में गरीवदास उत्पन्न हुए ये | जैसे, 

धवारह वरस वालपन खोये, गुरु मेंटे थे सन्मुख होये । 
सांमर आये समये तीसा, गरीवदास जनमें बत्ताता | * 

इनके जीवन-काल की घटनाओं का पता वास्तव में इनके सांमर आने अथवा 
अधिक से अधिक उसके छः वर्ष पहले भ्रमण के लिए. निकल पढ़ने से ही 


१, छितिमोदन सेन : “दाद” ( उपक्रमणिका ) ६० श्दृड। 
२. वहीं, ९” ३५ में उद्धुत | 
३. चन्द्रिका प्रसाद त्रिंणदीः “श्री स्त्रामी ढादू दयाल की वार्णी' ( दादू? ४० १७ में 
उद्धत ) । 
४« जनगोपाल : “वनमपरची' | 
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चलता दे और अनुमान किया जा सझता ह कि उसके प्रथम एवं गुरु से 
दीक्षित हो जाने के अनंतर ये सिंतन, मनन व अन्य खाधनाओं में लगे रहें । 
सॉमर-निवास के पूर्ववाले छः वर्षों के भ्रमन्य में ये काशी, दिद्वार 
तथा बंगाल देश की ओर पर्यटन ऋग्ते रहे | इस यात्रा में टी इन्हें कहींन 
कहीं नाथ-पंथी योगियों से मेंट हुईं थी श्रौर उनके रत्वंग द्वारा इन्दे सोग- 
साधना के कठिपय रहस्यों का पता चला था। अनुमान होता दे कि इनकी 
रचनाओं में यत्रन्तन्र पाये जानेवाले दिखिवाा, पिछिया!, 
देश-अमणय  चिलिवा' जादवा' ऊँसे प्रयोग उन योगियों के प्रमाव के 
कारण दी हुए द्वोंगे | इसके सिवाय इनकी झुछ रचनाएँ 
गोखरनाथ अथवा उनके अनुयात्रियों की पंक्तियों का ठोऋ-ठीक अनुमरण 
करती हुई भी दीख पड़ती हैं ॥ नाय-पंथ का प्रभात शनपर पश्चिम फे 
प्रदेशों में रहकर भी पढ़ सकता था, इसलिए इतने से ही इनके पूर्वोय देशों 
के भ्रमण का अ्रनुमान नहीं क्रिया जाता | किंठु बगाल के दाउलों में हनके 
प्रति एक विशेष अरकार की भ्रदा भी दौस पहती है और उन्होंने अपनी 
वंदना तक में इनके नाम दादु व दाऊद को स्थान दिया है। नाथ पंरथीय 
प्रभाव के विषय में तो कुछ लोग यर्दा तक अनुमान करते हैं ऊि हन्‍्दोंने इसी 
कारण अपना नाम 'कुम्मारी पाव भी रसा था और दादू पंथ दे योगी इस 
झुम्मारी पाव रचित अजपा गायत्री भंथ, विराट पुराण, गोगशारत्र' तथा 
“अजया्रंथ! और अजपाश्वास! क्षा भी पता देते हैं । परन्‍्दु दादू दयाल पर 
नाय-पंथ का सैडालिक ग्रमाव अधिक पड़ा हुआ नहीं जान पढ़ता भर अन्प 
सामग्रियों के अ्रमाव में श्रमी इ बात को फेवल चनुमान दी वष्ट सकते हैं । 
दादू दयाल धपने देश-पम्रमण से लौदकर लगमग भ० १६३ 
१६३० से सॉमर में गहने लगे और वर्दी पर इन्होंने छापने पंथ पे संदंध में 
सर्वप्रषम फाय करना आरम किया तथा उदफे लिए प्रपने अनुयायियों की 
बैठके भी नियमपूर्यक कराने लगे | ये लोग पदले इनके खाथ हृदय की उपा- 
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सना के लिए एकत्र हुआ करते ये और इनके सत्तंग से लाभ उठाया 
करते ये और इनके तम्मिलन के स्थान को 'अलख दरीबा? कहा जाता थार 
जिसका तात्पर्य यह था क्रि उक्त प्रकार से वहाँ पर स्वयं 
परन्नह्म अ्लख निरंजन की अनुभूति के संबंध में सबका विचार- 
सम्प्रदाय का विनिमय चला करता है। ऐसे स्थान को दादू दयाल ने 
सूत्रपात कहीं-कहीं 'चोगान? का नाम भी दिया है जिससे पता चलता 
है कि ये उसे दैनिक प्रप॑चों के अनतर विश्राम का स्थान 
भी समझते थे | जान पड़ता है कि उत समय तक इनका विवाह हो चुका: 
था ओर ये ग्राहस्थ्य-जीवन में प्रवेश भी पा चुके ये | ऐसी ही स्थिति में इन्होंने 
पंथ-निर्माण की ओर निश्चित ,भाव के साथ अधिक से अधिक ध्यान देना 
आरंम किया और इनका त्रह्म-सम्प्रदाय क्रमशः अपना एक स्पष्ट रूप ग्रहण 
करने लगा ।* जीवन के प्रश्नों पर दादू दयाल समन्वयात्मक रूप से विचार 
किया करते थे और उसकी साधारण से साधारण बात पर भी गंभीर चिंतन 
करते थे, इसोलिए इन्होंने आध्यात्मिक सत्संग का सूत्रपात करते समय भी 
व्यावद् रिक वातों की उपेक्षा नहीं की | इनका ब्रह्म-सम्प्दाय ही आगे चल 
कर 'पर्ह्मन््म्प्रदायः के नाम से प्रसिद्ध हुआ और उसी को श्राज तक 
दादू-पंथ नाम भी दिया जाता है | 
सांभर में दादू दयाल छः वर्षों तक रहे और वहीं रहते समय संवत्‌ 
१६३३ में इन्हें प्रथम पुत्र उत्पन्न हुश्रा, जो आगे चलकर गरीबदात के 
नाम से प्रतिद्ध हुआ । गरीबदास के सिवाय इनके एक अन्य पुत्र 
मिस्कीनदास तथा नानीवाई एवं मातावाई नाम की दो कन्वाओं के भी 
नाम लिये जाते हैं। गरीबदास के लिए दादू दयाल का 
सांसर- औरउस पत्र होना 'जनगोपाल की परची' एवं राघोदास की 
निचास 'भक्तमाल? से भी स्पष्ट है। फिर भी जनगोपाल की ही तया 
॥॒ वाछुदेव कवि व स्वयं गरीबदास की भी कुछ पंक्तियों के 
आधार पर स्वामी मंगलदासजी ने अनुमान किया है कि वे (त्तथा मिल्कीनदास 
भी जो उनके सहोदर ये ) इनके आशीर्वाद से उत्पन्न हुए थे और उन दोनों 
का पालन-योषण भर इनके आश्रम में हुआ था। वे दादूजी के प्रिय शिष्य 


ना 


१, आखसिक असली साथ सब, अलख दरीदे जाइ 
साहिब दर दीदार में, सत्र मिलि वैठे आइ ('परचा की अ्रग” ३२४२ ) ५० ७१) 
२. लितिमोदन सेन : 'मिडीवल मिस्टिसिज्मा! पृ० १७४:७। हे 


दादू-पंय ४१७ 


वा अ्रधिक से अधिक प्रदत्त पुत्र मात्र कहे ला सकते हैं! श्र यहों बात नानो 
बाई एवं माता बाई के संबंध में भां कही ज्ञा सकतो है। कुछ लोगों का 
अनुमान है कि अपनी एक साखो* को पंक्ति 


धरीद गरोबी गदहि रह्मा मसकोनोी मसकीन |! 


द्वारा ये अपने उक्त दोनों पुत्रों के नाम तया उनकी जीवन-चर्या ही श्रोर 
संकेत करते हुए. जान पढ़ते हैं। जा हो, ये ग्रयना गादर्प्पन्शोवद संमचतः 
झपनी पैतृक जीविका द्वारा द्रव्य उपार्नन करके व्यतीत करते ये और इनका 
हद विश्वास था कि राम के परसाद से हो अपना सारा ब्यवद्षर चल रदा 
है।येकट्ते मी हैं कि, है 


दादू रोगी शाम है, राजिक रिज्िक हमार | 
दादू उस परसाद सूं , पोष्या सब परिवार ॥? ५५ ॥ ३ 


अर्थात्‌ एकमात्र राम दी इमारे धन, बृत्ति वा वृत्तिदाता हैं और उन्हीं 
की कृपा के सद्दारे इम अ्रपने सारे परिदार का पलनलोपण करने में सरल हो 
सके हैं। कहते हैं कि समर में रहते समय ही इनके पास किसो मुसलमान 
हाकिम ने आकर श्रनेक प्रकार फे तक डिये थे, मिनफे उत्तर में इन्दोंने 
हुस्तियार द्वाकिम न्याव ह' झादि राग टोड्टी का पद * कद्दा था और उसे 
क्रोष, अभिमान जैसे दुर्गयों का परित्याग कर झरने को सुधारने वा उपदेश 
दिया था। उक्त धक्िम तमो से इनकी सेड्ा में प्रदत्त हो गया। 


साँमर में छः वर्षों तक रद्द जुकने पर फिर दादू दयाल भ्रामेर चले गए, 
जहाँ इनके लगमग १४ वर्षों तक दहरने का पता चलता है। चामेर जमे 
के मुख्य कारण का कोई अनुसंधान अ्रमी तक नहीं फ्रिया ला सका है 
इतना निरिचतन्या है कि इनकी प्रसिदि समिर से ऐने लगो पा और दूरूूर 





३, गरीर्गमरी दी दाद ( बंगन प्रेम, उपर) प्राददन ए० ६६ 4 
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एघु०७०-२७ 


ड्श्ष्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


तक के लोग इनके सत्संग के लिए आने लगे ये | श्रतएव, संभव है इनके 
किसी भरद्धालु श्रनुयायी ने ही इन्हें श्रामेर जाने के लिए अनुरोध किया हो, 
क्योंकि यह नगर उन दिनों जयपुर राज्य की राजधानी के 
आमेर-निवास रूप में प्रसिद्ध हो गया था और वहाँ की सम्य जनता का 
व एक बंड़ा केंद्र था । यहाँ पर आते ही इनकी ख्याति सुदूर 
अकबर से भेंट दिल्‍ली नगर तक फैल गई और किसी ने इनकी प्रशंसा मुगल 
॥ सम्राट श्रकवर से मी कर दी। अकबर की आध्यात्मिक 
महापुरुषों के साथ सत्संग करने की बड़ी लालता रहा करती थी, इसलिए, 
उसने अपना दूत भेजकर दादू दयाव के साथ मिलने की तिथि आदि निश्चित 
कर ली और इसके लिए. उपयुक्त स्थान सीकरी का समझा गया । तदनुसार 
सं० १६४३ (अर्थात्‌ सन्‌ १५८६ ६० ) में इन दोनों की मैट हुई और प्रायः 
४० दिनों तक दोनों का सत्संग चलता रहा | यह भी प्रतिद्ध है कि इस घटना 
"के ही अनंतर बादशाह ने दादू दयाल से प्रभावित होकर अपनी मुद्रीओं पर 
एक ओर “अल्लाइ अ्रकवर” और दूसरी शोर 'जल्‍्लजलालुहू! अ्रंकित कराया 
था जिसके अवशेष चिह्न अभी तक मिज्नते हैं । दादू दयाल का अब्दुरंदीम 
खाँ खानखाना (सं० १६३३:१७०३) से भी मेंठ होने की जनभुति प्रसिद्ध है, 
फिंठु इसका कोई ऐतिहासिक उल्लेख कहीं नहीं मिलता । दादू एवं रहीम की 
रचनाओं में कह्दी-कहीं पर समान भाव दृष्टिगोचर होते हूं जो विना मेंठ के मी 
संभव है| सीकरी से लौटने पर जब ये फिर आमेर आये, तब उसी समय 
जयपुराधीश महाराज भगवंत दास के यहाँ कोई महान उत्सव था जिसमें 
अनेक राजा लोग तक आकर सम्मिलित हुए ये | परन्तु ऐसे अवसर पर भी 
वहाँ दादू दयाल उपस्थित नहीं हुए जिस कारण महाराज को बहुत बुरा जान 
पड़ा । दादू दयाल ने इस बात की कुछ भी परवाह नहीं की और उंधर्ष के 
लिए उनके कई अवसर देने पर भी ये वनिक उत्तेजित नहीं हुए | 
 आमेर में दादू दयाल के जीवन का एक बहुत महत्त्वपूर्ण भाग व्यतीत 
हुआ | इन्होंने अपनी विविध रचनाओं का आरंम कदाचित्‌ साँभर में ही 
कर दिया था, और श्रामेर में रहकर उसके बहुत बड़े अंश को निर्माण 
किया | फिर अपने शिष्यों के आग्रह से इन्होंने अपनी दूसरी बड़ी यात्रा 
आरंभ की और अ्रत्र की बार चौता, मारवाड़, बीकानेर, 
अंतिम समय कल्यानपुर आदि स्थानों में जाकर वहाँ के लोगों 
के को उपदेश दिये | द्यौता में ये अब की बार दुबारा गये 
* हुए, ये और इनकी अवस्था अब ५ वर्ष की हो चली थी | पहली बार ये 


दादू-पंथ है 


सं० १६५२ के लूगमग गये ये और वर्दां पर इन्होंने एक बैरए-दंपति रो 
पुत्रोत्ति के लिए आशीर्वाद दिया था। अब की दडार उनका पुत्र राह 
वर्षों का हो चुका था और उन दोनों ने उसे दादू दयाल के चरणों पर बढ़े 
अद्धामाव के साय डाला और उतठपर प्रसन्न होने की प्रार्थना की | दादू दयाल 
ने उठ बच्चे के शिर पर अ्रपना द्वाथ रक्सा और उसके दिये की प्रशंता 
करते हुए उसे होनह्ार भी बतवाया | वही दालक झआागे चलकर “मुंदरदास' 
के नाम से प्रसिद हुआ | दौसा से आइर दादू दवाल नयना की एज गुर 
में निवास बरने लगे और वहीं रहते उमय लेठ ददी ८ सं० १६६० को 
इनका देहाँत हो गया। इस समय इनकी अवस्था अ८ दप और दाई 
महीने की हो गई थी और इनकी प्रदिद्वि मी दुसदृर तक पहुँच चुकी थी। 
सॉमर के निकद नराने की गुफा में उनके बाल, तूँदा, चोला और रट्राऊँं 
ख्रभी तक सुरिद्धत हें जहाँ उनका दर्शन जिया जाता है । 


दादू दयाल स्वमात्र के अ्रत्वत नम्न और रूमाथोन ये और इन्‍्टें कोमल 
स्वमाव का होने के ही कारण लोग दादू के साथ दियाल?! मी रद करते 
थे। इन्दोने निंदा बी इछ भी परवाट नहीं थी ओर इसझे प्रति ये इतने 
उदासीन ये कि शसवा नाम तक लेना नितांत व्यर्थ समन्ध परते ये। श्नक्ा 
कहना था हि, 
ध निन्दा नाम न लीजिये, मुपिने ही जिनि ऐई 
न इस कहें न हम मुयौ, इस जानि भार कोई ॥? ५ ॥१ 


इन री उमाशीलता फे संबंध में वश जाता हैडि एक जाग मय दे 
ध्रात्मचितन में लीन होदर दैठे थे, इनके इुद्ध रिगेषी आपटों ने इन्हें 


इंटों से धेरवर बंद कर दिया और चाह्टा हि इसी प्रकार श्नहां प्रास/त 
भी इर देवें। शनदी जब श्रर्सि एुर्ती और इन्होंने ऋपने फो घाने चोर 
से दिशा झ्लोर दंद पाया, दइ नित्लने वा रास्ता न देराइर इन्दोने छत 
अर्खि पि्रमसे मंद ली हर उसी प्रयार बई दिनो तब पढ़े गटे। ऋठ में 
जऊूब उनके छागगताताले छुछ राब्ज्नों थो इसरा एच घ्ण, रद उन्होने 
झाइर इंदों बो एटा दिया और उठ दुष्तोो दऋ देने पे ब्पण्म्पा 


७० हि रे 2००” घ्न्दे क्र ऋ 2-० च्क जिया 
एरन छहाथ। रह दाएू दराल मे उन्हें धगा परन » रहा दिया आर इनमे 





8. फराणी दाद दृदालओ रे पा हूँ सट्रिया धार फिट नि ७ इंटर , बट शो 


जो प 


अर्‌ढ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


बतलाया क्रि वे दंड के भागी नहीं, बल्कि धन्यवाद के पात्र ईं; क्योंकि उन्हीं 
की करतूत के क्रास्ण मुझे भगवान के चरणों में कुछ अधिक काल तक 
लगे रइने को सुअवसर प्रात हुआ या । 


दादू दयाल की सारी रचनाओं की संख्या प्रायः २० सहस्ध की कही जाती - 
है जिनमें इनके पद, सांखियाँ और अन्य बानियाँ भी संग्रहीत हैं। परन्तु इन 
सबका अमी तक कोई आमारिक संग्रह अ्स्तुत नहीं किया जा सकता है और 
जो रचनाएँ इस समय उपलब्ध हैं, वे मी सभी असंदिग्ध नहीं। दाद दयाल के 

ट शिष्यों में से संतदास एवं जगन्नाथदास ने इनकी रचनाओं 
रचनाएँ. का एक संग्रह हरडे वाणी? नाम से तैयार किया था। 
किंठु उन्होंने उनका कोई वर्गीकरण नहीं किया था और न 
उन्हें किन्हीं उपयुक्त शीर्षकों के नीचे रखने की कमी चेष्टा की थी। इनके 
एक अन्य शिष्य रज्जव्जी ने इन त्रुटियों को दुर कर उन्हें ३७ मिन्न-मिन्न 
अंगों वा प्रकरणों में विमक्त किया और अपने संग्रह का नाम भी तदनुसार 
“अंगंबधू रखा | इसके पश्चात्‌ आधुनिक संपादकों में से स्त्र० पं० सुधाकर 
दिचेदी ने रज्जवजी की ही प्रणाली का अनुसरण कर एक नवीन संग्रह 
तैयार किया! यह संग्रह "काशी नागरी-प्रचारिणी समा? की ओर से प्रकाशित 
हुआ और उसमें २६२३ साखियाँ और ४४५ पद संगणहीत किये गए, | एक 
दूसरा संग्रह डा० राय दलजंग सिंह का भी आयः इसी आदश के अनुछार 
प्रस्तुत किया हुआ जयपुर से प्रकाशित हुआ है | परन्ठ इन सबसे प्रामाणिक 
एक तीसरा निकला जिसका संपादन पं» चंद्रिका प्रसाद त्रिपाठी ने 

किया और जो अजमेर सें प्रकाशित हुआ | इसमें ३७ अंगों में ही विभाजित 
साखियों की संख्या २६४५२ है और २७ रागों के अनुसार छुपे हुए ४४५ पद 
हैं | प्रयाग के विलवेडियर प्रेक” की ओर से मी दादू दयाल की रचनाश्रों का, 
एक संस्करण प्रकाशित हुआ है जिसमें त्रिपाठीजी के संस्करण से अधिक 
मिन्नता नहीं दीख पड़ती | आवश्यक है कि उक्त सभी संस्करणों में संग्दीत 
रचनाओं का सावधानी के साथ अध्ययन' किया जाय और उन्हें फिर से 


निकाला जाय | 
६२ ) शिष्य-परम्परा 


संत दादू दयाल का व्यक्तित्व अत्यंत आकर्षक था और उनके कोमल 
एवं दृदयगाही स्वभाव के कारण अनेक व्यक्ति उनके ग्रमाव में बहुत शीन 


दादू-पंथ घ्र्टु 


आ जाते ये | उनके उत्तंग का प्रमाव लोगों पर इस प्रकार पहतचा था कि पे 
उन्हें बहुघा अपना गुरु तक स्वीकर कर लेते ये और उनके उपदेखामुझार 
आजीवन आचरण करने पर कट्बिद्ध हो जाते थे । तदनुगार 
शिप्यों ब. दादु-शिष्यों की संज्या उनके जीवनकाल झा अंत होते होते 
उनके थांवे बहुत बढ़ी हो गई और उनके धनेक शिष्य तमी से प्रसिद 
भी होने लगे | इस प्रकार प्रसिद्धिआरत उनके धिष्पों फी 
संख्या ५२ बतलायी जाती है निने जान ट्रेंल साहब ने पदाडित्‌ भ्रमदस 
१५२ तक मान लिया है। प्रसिद्ध है कि इन ५४२ प्रमुख शिष्यों में से धापः 
सभी ने अपने-अपने मतानुसार ५२ “पांवा? श्र्याद स्वंभ या पंथ के प्रधान 
आधार स्थापित किये ये श्नौर उनमें से कई एक श्मी तक भी यतमान हैं । 
परन्तु इन सभी ५२ शिष्पों की कोई प्रामसिक यूचरी ग्रमी तर उपलब्ध नदी 
है श्र न उन सभी थांबों दा दो बोई स्पष्ट विवरण ध्राजरल पाया जाता 
है। इन थांतरों के अंतर्गत कटी-क्ी कुछ उप्यावे दा उपसम्धदाय भी इशने 
हुए प्रतीत द्वोते है श्रीर बहुत-से साधारण दिंदू-समाज फे ममुद्र में मग्न होकर 
इस प्रफार घुच-मिल गए ई कि उनमें कोई विशिष्ट बातें लद्धित नहीं होएी । 
फिर भी सत दाद दयाल के शिष्यों में से अनेक मिन्न-मिन्न पाँदा रघारित रबरने 
के अनिरिक्त अपने बुछ अन्य कार्यो के लिए भी ग्राज तक प्रसिद्ध घले दाने 
हैं। उदाएरय के लिए जनगोगल एवं जगलीदन घपने गुरु णी 'डीवन परयों 
लिखने के लिए भी दिख्पात हैं, संतदास एय जगझाप ने उनकी शामिशों दा 
धप्र| एरसडे दाना! का संगदन किया है, च्षेत्रदास ने उनके गत एवं राभार 
का परिचय दिया है आर चंगराम ने उनके दृष्टांदों झा पी एक सुन्दर संद्रह 
प्रस्तुत गर दाला है । 


००० ह 


साशेदास ने घरनी मसझाला शी एपा रचना दारा 

असिद्ध शिष्य दाद दाल हे इर सिप्पों बी झूदो इस प्रद्यार दो है :-- 
दादुडी के पथ में दे शायद द्विगमु मान | 
प्रधम शोर, मत्बीन, शाप, £ सुन्दरदासा । 
, झएन स्यार प्रदारा |] 
फशलोरन, एगमाद, दोन गोरा यपपानवा 
रश्िश्य दूशन, पहना, जम जाने! 
दा, तेशनद एनि धान 4, इनराः ६ ॥ 


कापू ल्गएरशग, हू पिंड, घटुस्मुच् पार है ॥ 


डर२ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


चत्रदास हे, चरण प्राग ढें, चैन; प्रहलादा | 
वनों, जग्गोलाल, मापू , टीला अछू चंदा ॥ 
हिंगोल, गिर, इरि, स्वंघ, निरांदूण, जइसो, संक्र | 
माझू, बाँकू, संतदास, टीकेँ, स्थामहिंवर | 
माधव, सुदाउ, नागर, निजाम, जन राधो वर्णिकहंत | 
दादूजी के पंथ में ये वावन द्विगसु महंत ॥ ३६२ |? 
परन्ठु इनमें आयेहुए नामों को प्रथक्‌-प्थक्‌ करके उनका निश्चित व प्रामाणिक 
विवरण देना विना अन्य किसी आधार के कठिन जान पड़ता है | फिर 
भी कुछ अन्य दूचियों की सहायता से इनमें से भी अधान शिष्यों के नाम 
नीचे लिखे अनुसार दिये जा सकते है :--१. रज्जबजी, २. छोटे सुन्दरदास, 
३. गरीबदास, ४. इरिदास निरंजनी, ५. प्रागदास, ६, जगजीवनदास, ७. 
वाजिदजी, ८. वनवारीदास, ६. मोहनदास, १०. जनगोपाल, ११. संतदास, 
१२. जगन्नाथदास, १३, ज्षेत्ररास, १४. चंपाराम, १५, बड़े सुन्दरदास, १६. 
वपनाजी, १७. घड़खीदास, १८, माधोदास, १६. शंकरदास, २०, जाइसा, 
२१, जैमलजी, २२९. जग्गाजी, २३, मिस्क्रीनदास तथा २४. चतुरभुजजी, 
जिनमें से भी केवल कुछ का हीं परिचय उपलब्ध है | 
( क ) रज्जवजी 
रज्जबजी का स्थान संत दादू दयाल के शिष्यों में सबसे ऊँचा समक्ता 
जाता है। इनका जन्म सांगरानेर के एक प्रतिष्ठित पठानन्वंश में हुआ था । 
इनके पित॒कुल के विषय में यह प्रसिद्ध है कि वह पहले हिंदू कलाल का 
था, जिसमें मद्य की बिक्री होती थी ओर ग्रु॒ुतलमान होने पर भी ये लोग 
सुरा-विक्रेता ही बने रहे । किंतु दादू-पंथी एवं रज्जव 
प्रारंसिक के भक्तमण इस बात को स्वीकार नहीं करते और अधिक 
जीवन सम्मति उन्हें पठान-वंशीय ठदराने के पन्न में दी मिलती 
है | रज्जबजी के पिता मद्दाराज जयपुर की सेव में नायक 
के पद पर ये और उनकी वहाँ अच्छी प्रतिष्ठा थी। उनके घर इनका जन्म 
संवत्‌ १६२४ के लगमग हुआ था | इनका प्रारंभिक नाम रज्जव अली खाँ 
था और इन्हें तात्कालिक प्रथानुसार सर्वप्रथम व्यायाम, कुश्ती तथा शत्रात्र 
प्रयोग की ही शिक्षा मिली थीं। अपनी युवावस्था से ही इसी कारण ये एक 
सुन्दर, सुडौल शरीरघारी व्यक्ति बन गए थे और इनका व्यक्तित्र बहुत 
प्रमावशाली हो गया था | इन्हे पद्ने-लिखने की भी शिक्षा पूरी मिली थी, 


हा 


दादू-पंथ डर३ 


परन्तु इस संबंध में हमें कोई प्रामाणिक विव्ण नहीं मिलता। इतना 
अवश्य कद्दा जाता है कि बचपन से ही इनकी रुदि साघुभ्ों व परीरों के 
सत्ठंग की और अधिक दीख पड़ती थी और इन्हें धार्मिक दानों ये 
ध्यानपूर्वक सुनने में अधिक आनंद आता था । 


सांगानेर का नगर अब से लगमग १४-१५ दक्तिय की 

बसा हुआ ह। युवक रूज्जदथली सा के दिवाद की सगाई समप्र पाइर 
अबिर के ही किसी पठान घराने में संपन्न हुई और निश्चित पिपि पर 
विवाह वरने के लिए. बारात सजझर सांगानेर से चल पढ़ी। शबिर में 

पहुँचकर बारात का मार्ग नगर के उस स्थान से ऐोगर 
दादू दयाल से जाना था जर्दा पहाड़ी षी तलददी फे निदद दादू दबालही 
भेंट श्रपनी मडली फे साथ बंठे हुए ये। उस परव्रिष रथान पे 
सामने बिना थना हुआ सुर स्वमादतः घोड़े से 
डनर गया और क्षण भर के लिए दादू दयाल के दर्शन परने घ्रागे दा । 
उस समय दाद दयाल प्यान में मग्न थे, श्यलिए दृल्धा हुछ हझौर ददर 
गया । परन्तु ज्यों ही उनकी पास खुली, इसमे शरीर पर उनका प्रमार 
बिजली की भांति पड़ भया दर कुके हुए मस्तक को सीशा बरतने ही उस्ते 
उसका छदप और से श्रौर हो गया । उसने अपने सामने दादू दप मु 

से निकलता हुआ एक दोदा सुना जो उसके योमल हुदय में एड हौगे 
तीर की भाँति प्रदेश बर गदा और ऋछत तक यहीं रना रह गया । बंद 

दोहा श्स पर्व र है :-- 
'कोया था दृछ काश कौ, सेया सुमिस्य राह । 
दादू भूल्पा बंदिगी, सरधा ने एको बाड़ ॥ ं 

झर्यात्‌ मेपा एयं स्मरण के सारे साज हिसो उद्देश्य से सझा उसे हे, परम" 
यौव में ही ददगी डिस्पूत है। गई चीर एश भो बाई सप्स्त ने हे सभा | दिए 
क्या था रज्दरी इसे मुन्‍्ते ही परम पिरमन्‍्स हों गए चहौर प्रन्दि है # 
इ्पने गारे इत्रे फे इश्टे ऋादि ऋपने सोटे माई व देपर ये गए इलर ८८ 
झुग दादू दाल से इसे चपना धिष्द रतेपार दर लिगय पद भी बए। हर: 
है वे घपने रास यी घाहा के उस बग्रगार पो खाप्द रुप में शहद हो हर मे 
मन्रहिर पूस्रे पे ही वेश ; 
घी, उस एगए बाई हमे 
पुष्ठमे पर थे बह देते थे 4 झुपने 


ने शेर एश «टाई इुरानों 


ध्र्ड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


गुर दादू दयाल द्वारा उक्त प्रकार से दीक्षित होने के*समय रज्जवज्ी की 
अवस्था लगमग २० वर्षो की थी। उसी समय से गुरु ने इन्हें रज्जब अली 
खाँ की जगह 'रज्जवजी? कहना आरंभ कर दिया और तब से ये निरंतर 
उनकी सेवा-सुभ्ुषा में रहने लगे | यह घटना दादू दयाल के अकबर 
बादशाइ के साथ मिलने के पीछे की है, क्योंकि उस समय 
गुरुसेवा जो सात शिष्य उनके साथ सीकरी गये ये, उनकी यूनी में 
व सत्संग इनका नाम नहीं है | वादशाह के साथ ढादू दयाल की 
मेंद सं० १६४२ में हुई थी ओर यह घटना सं०१६४४ में 
हुई होगी, जब रज्जवजी की उम्र २० साल की थी। ये गुरु दादू दयाल के 
साथ उनकी छायों की माँति सदा बने रहते ये ओर उनके प्रत्येक शब्द को 
बड़े थरेम व बड़ी श्रद्धा केसाथ सुना करते थे | पाँच-छः वर्षों तक उनके 
सत्संग में रहने पर ये फिर स्व्रयं भी पदों एवं साखियों की रचना करने लग 
गए. | क्रमशः इनकी ख्याति साथु संतों की मंडलियों में दूर दूर तक फैलने 
लगी और गुरु दादू दयाल तक इन्हें बड़े प्रेम के साथ देखने लगे। अंत में 
जब इनका अ्रनुमव बढ़ने लगा और इनकी योग्यता के प्रमाव द्वारा अनेक 
जन इनकी ओर अधिकाधिक आकृष्ट होने लगे, तब इनके शिष्यों की मी 
संख्या में वृद्धि होने लगी | 
रज्जबजी ने अपने गुरु की प्रशंक्षा में बहुत कुछ कह्दा है 
गुरुभक्ति और उनके प्रति इनकी श्रद्धा प्रत्येक शब्द से टपकती 
है। ये कहते हैं कि , 
गुरु गरवा दादू मिल्या, दौरव दिल दरिया । 
»,. हइंसत प्रसन्न होत ही, भजन मल भरिया । 
अर्थात्‌ मुझे ऐसे महान पुरुष दादू गुरु के रूप में मिले जो गंगमःर मन एव 
खसागरवत्‌ उदार छृदव के थे और जिनके प्रसन्न होते ही मजन का रस 
उमड़ पड़ता था और अपने निकट्वर्ती क्रो उसके द्वाग श्राप्लाबित कर 
आनंद मग्न कर देता था। उन्हें इसी प्रकार इन्होने परत्रक्ष के घ्यारें, 
<त्रिगुणरद्दितः, 'निर्बन्ध', ब्ह्मरसरत' एवं उुकल स्वांग की उपेक्षा करनेचाला 
रच्चा साधु भी कहा है | उनकी मुत्यु के समय सं० १६६१ में ये नराने में 
दी वर्तमान थे और उनके परमपद प्रात कर लेने पर इन्हें संसार इतना सता 
लान पड़ा कवि उच्च समय से ये थायः आँख बंद किये ही रहने लगे। इन्होंने 
उक्त अवसर पर इस प्रकार कद्दा था $-- 


दादू-पंथ ड्र्अ 


दीनदयाल दिनो दुख दीनन, दादूसी दौलत हाथसों लीनी | 
रोप अतीतन सौ लु कियो हरि, रोजी जु रंकनि की जगछीनी ॥ 


ओर गरीबदास के कहने पर अपने बाल तक भुड़वा दिये ये। यह कथा भी 
प्रसिद्ध दै कि सांगानेर में एक बार उन्होंने अपने जीवन-काल में इनका 
स्वागत-सत्कार भी किया है। 


- एक समय जब रजवजी नराने में रहते थे, उठ समय ये दादू दयाल के 
अन्यतम शिष्य वषनाजी के घर गये थे | उच समव इनको अवस्था प्रायः 
४० वर्ष की थी श्रौर इनके शारीरिक सौंदयय का प्रभाव इनकी विचित्र वेश- 
 भूपा के कारण और भी अ्रध्दिक पड़ रहा था। इन्हे वेसे रूप में देखकर 
वषनाजी की ज्री ने अपने पति से कट्टा कि एक ये दादू-शिष्य 
रज्जबजी व हैं जो इतने वैमवशाली दीख पढ़ते ई और तुम एक 
बपना हो जिसके घर खाने को श्रन्त तक नहीं नसीद होता। 
वषनाजी ने इसके उत्तर में वत्तलाया कि, 


“ज्जबको था संपदा, गुर दादू दीनी आप | 
बषना को या आपदा, थां चरणारों परताप ॥* 


अर्थात्‌ यह सारी विपषमता दमारे गुरुदेव की ही कृपा का फलस्वरूप है। 
क॒द्दा जाता है कि इस दोहे को सुनकर रज्जबजी को हँसी आरा गई और 
उस दिन से वषनाजी के घर भी सम्पत्ति का ढेर लगने लगा तथा फिर 
कभी उनकी स्त्री को वैसा कहने का श्रवसर नहीं मिला | प्रसिंद है कि अपने 
जीवन के अंतिम समय में रज्जवजी किसी जंगल में चले गए ये जहाँ पर 
१२२ वर्ष की अवस्था में खघ० १७४६ में उनका देहांत दो गया। 


रज्वबजी के दस शिष्पों के नाम राधोदास की 'मच्तमाल' में मिलते 

हैं और उनके अ्रतिरिक्त उनके चार अन्य शिष्य भी बतलाये जाते हैं। 

इनको मुख्य गद्दी साँगनेर में चलती है, किंतु वर्दाँ पर भी कोई साधु 

नियमपूर्वक नहीं रहता । उनके स्मारक के रुप में कुछ वस्तुएँ वर्धा श्रवश्य 

रखी हुई हैं। सॉँयानेर के अतिरिक्त बई छोटे-छोटे गाँवों 

शिप्य. में भी इनके शिष्पों द्वारा स्थारिति दुछ मठों फे नाम 

सुनने में थातवे हैं। इनके अनुयायियों को रज्मब-पंथी 

अथवा 'रजवादत' कहने की परियाटी हे भर इस प्रह्मार के साघु-उंत शधर- 
उधर अनेक स्पानो में पाये जते हैं। 


४२६ उत्तरी भारत की संत्त-परम्परा 


इन्हें कथावार्ता करने का बहुत अम्यास था और दृष्टांतों के प्रयोग 

में तो ये इतने कुशल ये कि इनकी बरावरी का कोई कदाचित्‌ ही मिलेगा । 
इसीलिए इनकी प्रशंसा करते हुए किसी ने कहा है कि, 

ज्यूं उपके तपतेजते कंपत, पास रहें नर आइ कहूंके | 

ऐप्ेददि भाँति सबै दृष्टांतहिं, आगे खड़े रहें रज्जवजूके ॥? 
श्रर्यात्‌ रज्जवजी के सामने सारे के सारे दृष्ठांत राजा के समक्ष साधारण 
जनों की माँति प्रस्तुत रह्य करते हैं और जहाँ कहीं इन्हें उनकी आ्रावश्यकता 
पड़ी कि तुरंत इनकी इच्छा के अनुसार काम आ जाते हैं| 


रज्जवजी की रचनाओं में उनकी “वाणी! तथा 'सर्वगी! अंग प्रसिद्ध 
हैं और इनमें से पहला छुपकर प्रकाशित भी हो चुका है। इसमें इनकी 
प्रायः सारी रचनाएँ संग्रद्दीत हैं जिनमें से साख्री के अंतर्गत १६३ अंगों 
में ५३५२ छुंद आये हैं| पदों की संख्या २० राग-रागिनियों में २०६ तक 
पहुँचती है, २६ अंगों में ११७ सवैये दिये गए हैं और 
योग्यता च इनके अतिरिक्त ३३ गुणछंद, ८२ श्ररिलें, १३ छोटे 
रचनाएँ. फुटकर पद्म तथा ८६ छप्पव दिखलायी “पड़ते हैं। पुस्तक 
ज्ञानसागर प्रेस? में छुपी है, किंतु संपादन“की अ्रसावधानी 
कई स्थलों पर खबकती है | इसका रचना-काल स्व० पुगे० इरिनारायण 
शर्मा के झनुमान से सं० १६४० से लेकर सं० १७४० समम्का जा सकता 
है। रज्जबजी का दूसरा अंथ कई इस्टियों से बहुत उत्तम है। इसे सर्वेगी” 
के अतिरिक्त उवींगयोग”ः कहने की भी प्रथा चली श्राती है। इसमें दादू 
दवाल +ी वाणी एवं रज्जवजी की रचनाओं के श्रतिरिक्त दृष्ठांत-त्वरूप 
दूसरे अनेक संतों व महात्माओं की भी कृतियाँ संग्रडीत हं। संतों में से 
नामदेव, कबीर, पीपा, रेदास, नानक, अमर दास, अगद, भीपन, इरिदास 
व बपना की रचनाएँ इसमें रखी गई हैं| बह अंथ अमी तक अग्रकाशित 
है| जयपुर दादू मद्दाविद्यालय? के युस्तकालब में सुरक्षित इस्तलिखित 
प्रति की अंथ-संख्या ६८००० बतलायी गई है, हिंठु उक्त पुरोहितजी के 
अनुसार यह गणना अशुद्ध है| रजबजी की एक तीसरी कृति अंगवर्धू' 
नाम से अखिद्ध है जो वास्तव में दादू दयाल की रचनाओं का संग्रह है 
जो स़िखों के प्रसिद्ध पूज्यग्रंथ आदिग्रेयः से प्रायः दस वर्ष पहले संगहीत 
हुआ था और जोइस कार्य इस प्रकार के अंथों का प्रथम आदश- 
स्वरूप है। ४ 


मत 0.0. थ 


दादू-पंथ ४२७" 
( ख ) संत खुन्दरदास 


संत सुन्दरदास दादू दयाल के योग्यतम शिष्यों में थे शर इनकी प्रावः 
सारी रचनाएँ मी प्रकाशित हो चुकी हं। दादू-पंप के असिद्ध अनुयावियों में 
सबसे अधिक जानकारी श्रमी तक इन सुन्दरदास के दी संबंध में प्रात दो 
सकी है | ये सुन्दरदास बूसर गोत के खंडेलवाल वैश्य ये। इनका जन्म 
चैत सुदी ६ सं० श्ध४३ को जयपुर राज्य की प्राचीन 
जाति व. राजघानी थौता नगर में हुआ था और इनके पिता का 
जन्मकाल नाम परमानंद तथा माता का नाम सती था। इनके पिता 
का एक उपनाम चोखा मी बतलाया जाता है और कुछ 
लोगों का अनुमान है कि यही नाम अधिक प्रामाणिक है। जो भी हो, 
सन्दरदाठ के जन्म का इनके घर छिसी महात्मा के वरदान द्वारा होना 
समझा जाता है और प्रतिद है कि ये किसी जग्गा नामक दादू-शिष्प के 
ही अवतार ये | इनके जन्म का स्थान खंडहर के रूप में ग्राज तक वर्तमान 
है, किंतु इनके बूसर-गोती वैश्य व्दां अथवा जरसें नगर में अब कोई 
नहीं रहते । 


सुन्दरदास केवल छः वर्ष की अवस्था में ही दादू दयाल के शिष्य हो गए. 

थे। कहा जाता है कि जब दादू दयाल ( स०१६४८ वा१६४६ में ) योगा 
में ठहरे हुए. थे, उसी समय इनके पिता इन्हें लेकर उनकी सेवा में पहुँचे ये 
और उनके चरणों में इन्हें डालकर उनसे दीक्षा का प्रताद माँगा था।' 
सुन्दरदात ने मी लिखा हैँ कि 'दादूजी जब थोमा अ्रये, 

दीक्षा च बालपने मेँद दर्शन पाये” तथा 'पिनही दोया अ्पुर्त मुन्दर 
अध्ययन के पिर द्वाथो | इनका नाम धुन्दरों भी कदाचनित्‌ स्वयं 
दादू दयाल ने ही रखा था और पहले से उनके एक 

अन्य शिष्य का भी नाम सुन्दरदास होने के कारण ये छोटे झुन्दरदास! 
कहलाकर प्रसिद्ध हुए। ये अपने गुद के परम मक्त ये और उनदी प्रशंसा 
इन्होंने अपनी अनेक रचनाओं के अंतर्गत कई स्पलों पर की £। ये उनके 
साथ रुदा रदह्दा करते ये और संमवतः उनके निकट उस समय भी वियमान 
थे जब उनका देहांव हुआ था। दादू-शिप्य हो जाने के अवसर से ही 
इनके गुरुभाई इन्हें अपने आरत्मीय-सा मानने लगे ये, इस कारण दादू दयाल 
के देदत्याग फे अनंतर भी इन्हें किमी प्रकार है कप्ट का झऋतुभव नहीं 
करना पढ़ा | टहलडीदाले जगडीरन जी इन पर विशेेद्र प्रेममाद रखते दे' 


श्श्८ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


और उन्हीं के पास रहकर ये बहुत दिनों तक अपने गुरु की वाणी को 
“कंठल्थ करते रहे | किंतु इनकी प्रतिमा के लक्षण इनके बालकपन में ही दीख 
पड़ने लगे थे, इसलिए उसे पूर्णतः विकसित करने के उद्देश्य से इन्हें काशी 
'मेजने का निश्चय छुआ | तदनुसार सं० १६६३ वा१६६४ में जब ये केवल 
११ वर्ष के थे, इन्हें लेकर जगनीवनजी तथा रज्जबजी काशी पहुँचे, जहाँ 
इन्होंने साहित्य एवं दर्शन का विशेष रूप से गहरा अध्ययन किया और 
लगमग सं० १६८२ तक वहाँ ठहरकर ये अनेक शाजओं में पारंगत हो गए | 
काशी में ये असी घाट पर गंगा तट के निऋठ ही रहा करते थे और इनका 
निवास कदाचित्‌ उसी स्थान के आसपास कहीं पर था जहाँ आजकल 
न्दादुमठ बना छुश्रा है | 


काशी में अपना विद्याध्ययन समाप्त करने के अनंतर ये श्रयने साथियों 
के साथ सं० १६८२ में फतहयुर शेखावाडी में लौट श्राये | फतहयुर में श्राकर 
-े कुछ दिनों तक प्रागदास बोहाणी के संसर्ग में रहे ओर उनके साथ सत्संग 
'किया | इसी स्थान पर किसी गुफा के भीतर इनका श्रपने श्रन्य छः साथियों के 
* साथ १२ वर्षा तक योगाम्थासु में लगा रहना भी प्रसिद्ध है। 
फतहपुर- इन छः के नाम प्रागदास, संचदास, घड़सी दास, जगजीवन 
निवास. दास, नारायणदास और भीषन बतलाये जाते हैं श्रोर कुछ 
लोगों का अनुमान है कि इनके साथ उस समय नारायण 
दास की जगह वषनाजी रहते थे | ये लोग उक्त गुफा में रहकर अपनी साधना 
में लीन रहा करते ये और अत एवं ठंयम का जीवन व्यतीत करते थे | इनके 
"कार्यक्रम में अपने गुर दादू दवाल की वाणियों का गंभीर अध्ययन एवं अपनी 
योग्यता के अनुसार कमो-करमी अश्रपनी रचनाओं का अस्छुत करना भी 
सम्मिलित था | क्मशः इनकी योग्यता एवं खाघुता की प्रशंधा चारों ओर 
'फैलने लगी और फतइपुर के लोग इनके यहाँ बरावर दशनों के लिए उपस्थित 
द्ोने लगे | कहा जाता है कि फतहपुर का नवाब अलफर्खाँ भी सुन्दरदास के 
दशनार्थियों में रहा करता था और उसके साथ इनका बड़ा प्रेम और सदुमाव 
था | यह नवाब स्वयं भी एक अच्छा हिंदीन्कवि था और सुन्दरदास के साथ 
उसका सत्ठंग साहित्य-चर्चा के संबंध में भी वहुघा हुआ करता था | इस 
नवाब का उपनाम जान कवि! बतलाया जाता हैं | फतहपुर में रहते समय 
खुन्दरदास का कई प्रकार के चमत्कारों का प्रदर्शन करना भी प्रसिद्ध है, किंतु 
'ऐसी बातें अधिकतर श्रद्या के कारण कमी-कमी पीछे भी गढ़ ली जाती हैं.। 
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अमन, 


- दादू-पथ ४२६ 


सुन्दरदात को देशाटन बहुत अ्रच्छा लगता था और फनइपुर-निवास केः 
काल में भी ये कमी-कमी बाहर निकल जाया करते ये। ये पूर्व की ओर 
विहार, बंगाल, उड़ीण जैसे प्रदेशों तक भ्रमण कर चुके ये; दक्तिय की ओर 
गुनरात, मध्यप्रदेश, मालवा आदि गये ये और पश्चिम में द्वारका एवं उत्तर 
में बदरिकाश्रम तक पहुँचकर सब कहीं के मिन्न-मिन्न स्थानों 
देश-अमण तथा समकालीन महापुरुषों के प्रभावों द्वारा अपने को 
लामान्वित किया था। राजस्थान, उत्तर प्रदेश, पंजाब एवं 
दिल्ली के ते अ्रनेक नगरों में ये कई बार गये ये और कई स्थानों पर बहुत 
दिनों तक ठहरकर इन्होंने वहाँ सत्संग भी किया था | इनके देशाटन-संबधी 
श्रनुभवों का कुछ पता इनके उन सवेयों से मी चलता हे जो इन्होंने समय- 
समय पर अपनी यात्राओं के समाप्त होने पर लिखे ये। इन देशाटन के सब्यों: 
से जान पड़ता है कि इन्हें कई स्थानों का अनुभव अच्छा नहीं हुआ था। 
ये उनके लिए कुछ कट्ठ॒ शब्दों तक के अयोग करते हैं। परन्तु ऐसी कट्टक्तियाँ 
अधिकतर श्नकी विनोदप्रियता की मी सूचक हो सकती हैं और संभव है उनमें 
निंदा की मात्रा बहुत कम हो। इन्होंने इन विधिध ग्रदेशों में प्रचलित भाषाओं 
के भी प्रयोग अपनी ऐसी श्रनेक रचनाश्रों में किये हैं | इन यात्रावाले स्थानों 
में इन्हें कुरसाना गाँव अधिक प्रिय था जो मारवाड़ में पीपाड और खाँगठा 
स्टेशनों से श्रनुमानतः २-३ कोस पर वर्तमान है | यहाँ पर ये अन्य कई स्थानों 
में भ्रमण कर दी गये ये, जैसा उनके “ताहितें आन रहे कुरसाने” 
से प्रकट होता है श्रौर यहाँ की सुन्दर जलवायु के कारण इन्दोंने कदाचित्‌, 
कुछ अधिक समय तक यहा प्रवास भी किया था। 


अपने गुरु-माशयों में से जिन-जिन के प्रति सु दरदासभी विशेष भ्रद्या 
के भाव रखते ये, उनमें एक रज्जबजी ये। गुदनवाणियों फे समकने में 
इन्दोंने रज्तबती एवं जगनीवननी से विशेष सहायता ली थी शरीर रज्जव नी 
से सत्तंग करने के लिए तो ये वहुधा सांयानेर जावे-आ्राते रहते थे। स्व० 
पुरोद्िितनी ने रज्नबजी एवं सदरदास की तुलना कम्ते 
सघुंद्रदास व हुए लिखा हू किये दोनों दी संत बड़े प्रतिमाशाली ये | 
शज्जबजी शन दोनों में से रज्जवजोी को जहाँ शुरु दादू दयाल के संपर्क 
में रन्‍ने का अवसर सं० १६४४ से १६६० तक मिला था, 
पद्दोँ तुन्दरदाउजी उनके साथ पेदल वर्ष मर के ही लगमग रहे थे । पिर 
भी देदांत, सांख्प एवं साहित्यिक प्रवीणता में दे रज्जबजी से दिसी प्रदाट 
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कम न ये, बल्कि उनसे बढ़कर ही सममे जा सकते हैं। परन्तु रज्जवजी 
की उक्तियाँ मस्ताने सूफियों के ढंग की उतरी हैं और वे दादू दयाल के 
अधिक अनुरूप कहदी जा सकती हं। इसी प्रकार रज्जबजी के जदाँ कुल 
मिलाकर १३ छोटे ग्रंथ है, वहाँ सुन्दरदास की वैसी रचनाएँ ३७ से कम 
नहीं | रज्जवजी ने साखियाँ अधिक लिखी हैं ओर उनके पद भी बहुत 
सरस व गम्मीर हं, किंतु सुन्दरदास के सवैये तथा मनहर छुंद अत्यंत्त सुन्दर 
-ब सजीव हं। वास्तव में छुंदों का बाहुल्य जितना रज्जवजी में पाया जाता 
है, उससे कहीं अधिक इसमें सुन्दरदास की रचनाओं में मिलता है | रज्जबजी 
की भाषा अधिकतर राजस्थानी है जिसमें उनका अनुभव कूटन्कूट कर 
स्मरा हुआ है और उसका समझना कमी-क्रमी कठिन हो जाता है; झिंठु 
नसुन्दरदास की मापा में ब्रजमापा एवं खड़ी बोली की भी प्रचुरता है श्रौर 
उसमें माधुर्य व सरलता अर्थ की गम्भीरता के साथ-साथ रहती है। 
-रज्जबजी व सुन्दरदासजी दोनों ही वास्तव में दादू-शिष्यों में सर्वश्रेष्ठ 
समझे जाने योग्य थे [! जब सं० १७४६ में सुन्दरदास रज्जबजी से मिलने 
अंतिम वार सांगानेर पहुँचे, तत्र इन्हें पता चला कि उनकी परमगति हो चुकी 
है, श्रतण्व ये उनके वियोग को सहन नहीं कर सके श्रौर उसी वर्ष इन्होंने 
-भी शरीर त्याग दिया | 


सुन्दरदास को अपने अन्य गुरु-्माइयों के साथ भी संपक में आने तथा 
उनके साथ सौहाद प्रदर्शित करने का अवसर मिला था श्रीर उनमें 
घड़सीदास, प्रागदास, जगजीवनजी, संतदास, वपनाजी श्रादि प्रणिद्ध हैं। 
“इनके समकालीन प्रसिद्ध पुरुषों में गो० ठुलसीदास ( सं० १४८६:१६८० ) 
जैनकवि बनारखीदास (सं० १६४३ जन्म संवत्‌ ) दिख 

अन्य शुरु-माई कवि भाई गुरदास (सं० १६०८:१६६६ ) तथा मदहाकवि 
“बे समकालीन केशवदास ( सं० १६०२:१६७४ ) के नाम लियेजा 
सकते हैं।गो० तुलसीदास के साथ तो इन्हे काशी के 

असी घाट पर सं० १६६३ से सं० १६८० तक रहने का सौंमाग्य प्राप्त था 
-ओऔर संमव है ये उनके देहावसान के श्रवसर पर उपस्थित भी रहे हों | 
भाई गुरुदास के साथ सुन्दरदास की मेंठ के संबंध में कोई प्रमाण अमी तक 
उपलब्ध नहीं, किंतु दोनों की अनेक रचनाश्रों का मिलान करने पर श्रद्भधुत 


३. पुरोद्ित इरिनारायय शर्मा: इचुन्दर-अन्यावर्ती! (प्रथम खंड, जीवन चरित ) 
पू० ५९८६० | 
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साम्व दीख पड़ता है | इसी प्रकार 'विचार-माला? के रचबिता अनाथदास 
के विचारों के साथ भी सुन्दरदास के छिद्धांतों का आश्चर्यजनक मेल खाता 
है और दोनों के समकालीन होने के कारण उनकी मेंट का अनुमान किया 
जा सकता दे | 


सुन्दर्दात अपने अंतिम उमय में सांगानेर चले गए ये | वहीं 
स््त्यु पर मिती कातिक सुदी ८ संवद्‌ १७४६ को इनका देद्ांत 
हो गया और पथ की प्रचलित प्रथा के विपरीव इनके 
शव का अमिन्सस्कार किया गया | 


सुंदरदास ने कुल छोटे-बड़े मिलाकर ४२ गंथों की रचना की थी जिनमें 
से सम 'सुन्दर-प्रंथावली” के अ्रंत्तगंत बड़े श्रच्छे ढंग से सम्पादित किये जा 
जुके हैं। इनकी रचनाश्रों का समय स« १६६४ से १७४२ तक समझा जाता 
है और दो एक प्रंथों में उनका रचना-काल स्पष्ट रुप में दे भी दिया गया 
हैं| इनके बढ़े प्रथों में सबसे उत्तम ानसमुद्र! और 
रचनाएँ. “सवैया! हैं। दूसरे अंथ को कमी-कमी 'सुन्दरविलास” मी 
कहा जाता है । 'श्ञानसमुद्र'ं की रचना सं० १७१० में हुई 
थी | इसमें छुल पाँच उल्लास वा श्रध्याय हैं भिनमें क्रमशः गुरु, नवघा मक्ति, 
अधष्टांगयोग, सैश्वर सांख्यमत एवं श्रद्देत ब्रक्नक्षान का पॉहित्यपूर्ण निरूपय 
किया गया हे ।ग्रथ का मुख्य उद्देश्य वेदांवशार्ू की सर्वोच्चता का 
प्रतिपादन कर सांख्य एवं भक्ति को उसका आवश्यक अंग ठहराना जान 
पड़ता हे और लेखक ने अपने रचना-नैपुएय द्वारा एक नीरस विपय को भी 
चढ़ी उफलता के साथ ३४ प्रकार के छदों द्वारा स्पष्ट किया है। इनका 
“ुन्दरविलास? अथवा 'सवैया” नामक ग्रंथ 'शानसमुद्र” से भी अधिक प्रत्िद्ध 
है और इसमें कुल ५६३ छुंदों द्वारा अनेक विषय प्रतिपादित दिये गए हैं। 
इसके विषय साखी-संग्रहों की माँति मिन्न-मिन्न अंगों फे अठर्गत रखे गये हैं 
ओर उनका वर्न अत््यंव ललित व रोचक भाषा में हुआ है। मुन्दरदात 
वी स्वनाओं से स्पष्ट दे कि काव्यकौशल के प्रदशन में वे किसी कॉव से कम 
नहीं और सउतकवियों में ये निःसंदेद सर्वश्रेष्ठ हैं | 


सुन्दरदात फे कई शिष्प ये; दिंतु उनमें से प्रठिद पाँच ये शिनफे नाम 
दयालदास, श्यामदास, दामोदरदान, निर्मेददास द नारायग्दात हैं। इनमें 
से नारापणुदास इन्‍्टें रुदसे प्रिय ये, किंतु उनका देशवसान इनके 
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जीवन-काल में ही हो गया या ! शन पाँचों शिष्यों के अपने-अपने थांते थे, 
किंतु इनमें सबसे बड़ा फतहपुर का था जहाँ नारायणदास के शिष्य दयाराम 
हे गद्दी पर वैठे थे | फतइपुर का थाँवा श्रव॒ तक चल रहा है, 
शिष्य-परम्परा किंठ इनका सबसे बढ़ा स्मारक इनके ग्रंथों का संग्रह है 
जिसे अ्रध्ययन करने पर पता चलता हद कि राधोदास ने 

इन्हें दुतिय “धंकरा चारज' क्‍यों कह्दा होगा | 

(ग ) अन्य दादु-शिष्य व पेशिष्य 

इन दो अधान दादू-शिष्यों के अतिरिक्त जिन अन्य व्यक्तियों ने भी अपनी 
निजी रचनाओं श्रादि द्वारा विशेष स्थान ग्रहण किये हैं, उनमें सर्वप्रथम नाभ 
गरीबदास का श्राता है जो कदाचित्‌ संत दादू दयाल के बड़े पुत्र एवं शिष्य 
भी थे और जो उनके उत्तराधिकारी बनकर उनकी गद्दी पर बैठे ये | इनका 
जन्म सं० १६३२ में हुआ था | ये श्रद्धाइस वर्ष की श्रवस्पा 
गरीवदास, में उत्तराधिकारी बने थे और सं० १६६३ में इनका देहात 
दरिदास,  हुश्ा था।ये एक महात्मा होने के साथ कुशल कवि, 
प्रागदास, गायक (व वीणाकार भी थे और इनकी बड़ी प्रशंसा राघो 
आदि. दास ने भी श्रपनी “भक्तमाल में की है। इनके नाम से 
नराने में एक तालाब 'गरीबरसागर” बना हुआ है। इनकी 
वाणियों की संख्या २३००० बतलायी जाती है | किंतु वास्तव में इनकी 
केवल चार ही रचनाएँ मिलती हैं जिनके नाम “अनमै प्रवोष?, साषी, चौबोले 
तथा पद हैं और जिनके केवल्ल ७५ प्ृष्ठों का ही एक संग्रह 'गरीबदासजी की 
वाणी' के रूप में स्वामी मंगलदासजी ने संपादित कर प्रकाशित किया है | 
इन गरीबुदास के अ्रतिरिक्त एक दादू-शिष्य हरिदा4 निरंजनी थे, जो बहुत 
काल तक दादू-पँंथ में रहकर फिर कंबीर-पंय एवं नाय-पंथ से प्रभावित हुए, 
तथा बिन्‍्होंने अपना एक नवीन पंथ चलाया जिसे “निरंजनी संग्रदाय कहते 
हैं और जिसके अनुयायी आज भो कई स्थानों पर मिलते हैं। प्रतिद्ध दादू- 
शिष्यों में इसी कार आगदास का नाम भी आता है जिनसे उक्त हरिंदाल 
निरंजनी ने पहले पहल दीक्षा अहण की थी। ये एक अत्यंत तंयमशील व 
प्रभावशाली व्यक्ति ये और प्रणिद्ध है कि इन्हें अनेक योगसिद्धियाँ भी प्राप्त 
थीं | इनका देहांत कार्विक वदी ८ सेँ० १६८८ में हुआ था और इनका 
एक स्मारक शिलालेख के रूप में आज भी फतहपुर के अंतर्गत वर्तमान है। 
इनका थांवा डीडवाणे में हे- और इनकी वानियों की संख्या ४८००० बतलायी 


्+ 
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जाती है। सत दादू दयाल के प्रतिद्ध शिष्यों में जगजीवन का मी नाम लिया 
जाता है जो एक महान पंडित ये। ये काशी में बहुत दिनों तक रहकर अध्ययन 
कर चुके ये और वहाँ से दृदारण चले आये थे | इन्होंने आंबेर में जाकर 
०, « छः 

दादू दयाल को शास्त्रार्थ के लिएललकारा था, किंतु उनके गंभीर एवं निमल 
स्वमाव के सामने इनके पाडित्य की एल न चली और अंत में ये उनके 
शिष्य हो गए | इनका थाँवा डिलडी (घाँसा) में है और इनकी रचनाएँ भी 
बहुत हैं। दादू-शिष्यों में एक पठान व्यक्ति वाजिंदजी भी थे जो युवावस्था में 
एक गर्मिणी हरिणी की हत्या करने के कारण रलानि में पड़कर दादू शिष्य 
हुए थे | ये अपनी “श्ररिल्लों' के लिए प्रसिद्ध हैं। इनकी १३५, श्ररिललों का 
एक संग्रह 'पंचामृत”! के छतर्गत प्रकाशित है जो जयपुर के मंगल प्रेम में 
छुपा है | इनके १५ ग्रंथ भी कहे जाते हैं। इसी प्रकार एक दुमरे मुस्लिम 
दादू-शिष्ब वपनाजी थे जो जाति के मीरसी ये और बड़े श्रच्छे सगीतन ये । 
इनकी वाणियाँ बहुत सुंदर एवं सारगर्भित हुआ करती थीं और उनका भी 
एक संग्रह 'वपनाजी की वाणी” नाम से प्रकाशित भी हो चुका है । उस 
पंचामृता में भीपजन की वावनी!', वालकराम जी के 'कवित्त! एवं छीतरजी 
खेमदासजी के इन्दव व रेखते भी प्रकाशित हैं। इनमें से मीपजनजी फतेह- 
पुर-निवासी ब्राह्मण थे और दादू-शिष्य संतदासजी के शिष्य ये | वालक्राम 
जी छोटे सुंदरदाम के शिष्य ये श्रौर छीतरजी एवं खर्मदासली रज्जबजी 
के शिष्य थे। इन वाणी-रचयिताश्रों के अ्रतिरिक्त दादू-शिष्यों में बनवारीदास 
एवं बड़े सु दरदास अपने-अपने उपसम्पदायों की स्थापना के लिए प्रदिद्ध हैं । 
इनमें से प्रथम ने रतियाप्राम (पटियाला) में अपना थाँवा स्थारित कर 
“उत्तरादी' दल को प्रवत्तित किया था जिसकी श्रनेक शासाएँ उत्तरी मारत में 
श्राज भी प्रषिद्ध हैं और द्वितीय श्रर्थात्‌ बढ़े संदरदास ने 'नागा'-हम्प्रदाय 
चलाया था जिसे श्रागे चलकर भीमसिंह ने श्रधिक योग्रता से संगठित 
किया । ये बीकानेर राज्य के शासकों के हू परिवार फे व्यक्ति ये शिनके नागा 
अनुयावियों ने आगे चलबर सेना में भी नाम कमाया | 


सत दादू दयाल के प्रशिष्यों में राषेदाय अरनी 'भक्तमाल' के लिए प्रतिद 
हैं। ये बड़े सुदरदात के शिष्य प्रहाद दास फे पौन शिष्य ये । इन्होंने ग्पनी 
ऊकछ रचना झापाद शुक्ल हई सं० १७१७ में प्रस्तुत को थी झौर उसपर छोटे 
सुंदरदास वी खझातवां पीढ़ी के चच्दास ने भादों बदी १४ सं० १८४१ पो 
छपनी टीका लिखी थी। उक्त 'मक्माल! का मूल आपार प्रत्िद् नामादास 
फा०-रेझ८ 
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की ही भक्तमाल जान पड़ती है, किंतु फिर भी राबोदास ने अपनी रचना में 
अनेक विशेपताएँ भी ला. दी हैं और यह ग्रंथ संत-परम्परा के इतिहास के 
लिए बदह्मुत उपयोगी है। नामादास ने अपनी 'मक्तमाल! 
राधोदास्त॒ में जहाँ नानक-जैसे संतों की भी चर्चा नहीं की है, वहाँ 
रात्रोदास ने इस विषय पर विशेष ध्यान दिया है। इन्होंने 
कत्रीर, नानक, दादू एवं जयगन नामक चार संतों के संबंध में लिखते हुए 
बतलाया है कि, 
ये च्यारि महंत चहूं चक्क्रवे, च्यारि पंथ निरगुन थपे | 
नानक, कबीर, दादू, जगन राघो पद्मातम जपे || ३४२ | 
ओर प्रत्येक की पद्धति का विवरण उसकी शिष्य-परम्परा के क्रमसे दी 
है। इन्होंने इमी प्रकार रामानुत विषूए स्वामी मध्वाचार्य व निवा्क नामक 
चतुः सम्प्रदायी भक्तों के संबंध में भी लिखा है ओर योगी सन्यासी, बौद्ध, 
जैन, सूफी, जंगम व पड़दशनवादियों का भी परिचय कराया है। इनके 
अतिरिक्त ७१ श्रन्य भक्तों को भी स्थान दिया है | 
दादू-पंथी साहित्य के प्रमुख रचयिताश्रों में छ्राघु निश्वल दास का भी 
नाम बहुत प्रसिद्ध है। ये पंजाब प्रांत के हिंसार जिले की हारी तहसील के 
कूँगढ़ गाँव के निवासी ये श्रोर जाति के जाट थे | इनका शरीर अत्वत 
सुन्दर और सुडौल था ओर अपने बचपन में ही इन्हें क्रिसी दादू-पंथी साधु 
द्वारा दीक्षा मिल चुकी थी | संस्कृत पढ़ने की वड़ी लालसा 
साधु निश्चल के रहते हुर भी ये जाठ जाति में उलन्न होने के कारण उ8 
दास भाषा का विघधिवत्‌ अ्रध्ययन किसी पंडित द्वारा नहीं कर 
पाते थे | अंत में ये काशी पहुँचे और अपने को ब्राह्म्य 
का वंशज बतलाकर किसी पंडित के यहाँ पढ़ना आरंम कर दिया तथा 
श्रन्य शात्रों के साथ-छाथ वेदांव के गृढ़ दाशंनिक सिद्धांतों पर भी पूर्ण 
अधिकार प्रास॒ कर लिया | इन्होंने अपनी रचना 'विचार-्वागर' के अंत में 
स्वयं भी कहा है कि, 
सांख्य न्याय में श्रम कियो, पढ़ि व्याकरण अ्रशेष | 
पढ़ेगअंथ अद्वेव के, रहे न एकट्ठु शेप | १११ ॥ 
कठिनज्भु और निबंध हैँ, जिनमें मद के मेद | 
श्रमतें अवगाइन किये, निश्चलदास सवेद ॥ शश२ ॥ 


किसी ब्राह्मण को अपनी कन्या का विवाह करना था, किंठ उसे कोई उपयुक्त 
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चर नहीं मिलता था। उसने निश्चलदास को देखते ही पत्ंद कर लिया। 
परन्तु ये श्रमी तक अपनी जाति के मेंद को गुम रखे हुए ये और उक्त म्ाह्मग्य 
के बहुत आग्रह करने पर इन्होंने विवश होकर अपना साग रहस्य खोल 
दिया और यह भी कष्ट दिया कि जाट जाति का दोने के अतिरिक्त में 
दादू-पंथी मी हूँ। इसपर ब्राक्षयों ने रुष्ट होकर श्रादेश दिया कि इस बात 
के दंडस्वरूत तुग्हें अपने गाईस्थ्य जीवन में दो विवाह करने पड़ेंगे और घर 
आने पर इन्होंने बैठा ही किया । घर लौठने पर ये अपने विवाह के श्रनंतर 
वहीं रहकर वेदांतव की शिक्षा देने लगे और इनका इस प्रकार का श्रध्ययन- 
अध्यापन अत तक चलता रहा | कहा जाता है हि बूँदी के राजा राम एिंह ने 
इन्हें गुद्भाव के साथ बहुत्त दिनों तक अपने यहाँ रखा था और इनसे दीहा 
भी प्रदण को थी । इन्होंने 'विचार-सागर”, “वृतिप्रमाकर' एवं “मुक्ति-प्रकाश! 
नामक तीन ग्रंथों की रचना को जो समी प्रकाशित हो चुके हैं। इन्होंने 
'कठोपनिषद्‌्? की एक व्याख्या संस्कृत में की है शौर एक पंथ वैद्य का सी | 
लिखा है। इनके 'विचार-सागरः के अनुवाद मराठी, बंगला व श्रे्रेजी 
भाषाओं में हो चुके हें और स्वामी विवेक्ञनन्द-जैसे महान्‌ पुरुष ने इसे 
भारत के अतर्गत' गत तीन शताब्दियों में लिखे गए क्विसी भी मापा ऊे ग्र्थों 
में सन्‍्से अधिक प्रमावशाली"' बतलाया है । प्रत्रिद्ध है क्लि न्यायशास्र फा 
अध्ययन करने ये नदिया ( बंगाल ) थी गये ये । इन्हें छुम्द शारूर ऊा भी 
चहुत अच्छा शान था जिसे इन्हंनि उम्देः प्रद्तिद्ध मर्मश्ष 'दसुयुंजजी! से उस 
समय प्राप्त किया था जब वे काशी में गंगा नदी में सड़े-खड़े शेर त्याग करने 
जा झेथये। इनका देहांत दिल्ला में रइकर त० १६२० में हुआ था। इनका 
शुरुद्वारा किदडौली गाँव में वतमान है जो दिल्ली से श्य कोम पर है और 
जहाँ पर इनकी शिप्यपरम्पत व पाठशाला आज भी चल रही है। 
<विचार-सागर' इन्होंने वहीं पर लिखा था । 


(३) परबह्म सम्प्रदाय ओर दादू-पंच 


संत दादू दधाल के परदरक्त सम्प्रदाय की स्थाउना के संदभ में उनके 
जीयन-चरित की चर्चा करते समय परसंगवश झुछ पहले ही कट्टा जय जुका 
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है | उसका आदिगुरु -स्वयं परत्रक्ष होने के कारण इस सम्प्रदाय का ऐसा 
नामकरण किया गया था, जैसा दादू-शिष्य छोटे सुन्दरदास की एक रचना 
से विदित होता है| उन्होंने अपने ग्रंथ 'गुरु-सम्प्रदाय! के 
नामकरण अंतर्गत स्पष्ट शब्दों में कह दिया है कि सबका गुरु एक 
परमात्मा है जिसने यह सारा चित्रकारी की है और वहो 
सबके भीतर विद्यमान भी है | उसीका नाम ब्रह्मानन्द कहा जा सकता है 
जिससे क्रमशः शिष्य-परम्परानुसार पूरनानन्द, अ्च्युतानन्द आदि से लेकर 
वृद्धानन्द तक नामावली अ्रस्तुत देती है श्रीर इस अंतिम युरुष वृद्धानन्द के 
ही शिष्य दादू दयाल थे | अतणएव परम्परा के परत्रह्म से चलने के कारण इसे 
यह नाम देते हैं ।* परन्तु सुन्दर्दास ने उक्त अंथ में दादू दयाल को छोड़कर 
जितने नाम अन्य गुरुओों के गिनाये है, उनमें से कोई भी क़्रिंसी व्यक्ति-विशेष 
के नाम नहीं जान पढ़ते | ढादू दयाल के प्रसिद्ध गुरु वृद्धानन्द के वियय में 
भी उन्होंने यही कह्टा है कि उनका कोई भी 'ठौर ठिकानौ? नहीं; वह सहजरूप 
में ही विचरण करते दे श्रौर जहाँ इच्छा होती है, वहाँ जाते ईं | श्रतएव 
जान पड़ता है कि अपने गुरु के ऊपरवाले सभी नामों को उन्होंने ग्रात्मानुभूति 
की क्रमोन्नत भूमियों की कल्पना के अनुसार थों दी रख दिया है, परअक्ष तक 
अपने से केवल ३७ गुदओं के ही नाथ बतलाना अन्य प्रकार से विचार 
करने पर भी नितांत भ्रमात्मक दी सममक पड़ेगा | सुन्दरदास ने इस सम्प्रदाय 
की चर्चा करते समय श्रपने एक अ्रन्य ग्रंथ में भी कहा है कि “सदगुरु 
ब्रह्मस्वरूप है और वे संसार में शरीर धारण कर ऐसे शब्द प्रकट करते ई 
जिनसे सारे संशय नष्ट दो जाते हैं, हृदय में शीघ्र ही ज्ञान का प्रकाश दो 
जाता है और करोड़ों सूयों की दीधि के सामने अंधकार का लेशमात्र भी नहीं 
रइ जावा.। तदचुतार जिस समय दो विरोधी दल आपस में लड़ते-कगड़ते 
हुए थक्र रहे थे, उठी समय दादू दयाल ने इस परब्रह्म सम्प्रदाय को सर्वत्र 
प्रचलित किया [* 
परंतु ब्ह्मन्तम्प्रदाव! वा 'पस्नह्म-सम्प्रदाव” नाम स्वयं दादू दयाल का रखा 
हुआ प्रतीत नहीं होता, क्योंकि उनकी किसी रचना में इसका पता नहीं चलता। 
उनके शिष्य स्जबजी ने भी कठाचित्‌ इस नाम का प्रयोग कहीं नहीं किया दे । 
एक पद उनका अपने गुरु दादू दवाल के विपय में इस प्रकार श्रवश्व है :--- 
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धआयवे मेरे पारत्रह्म के प्यारे | 
त्रिगुण-रद्वित निरगुण निज समरत, सकल सांग गद्दि डारे ।* आदे 
किंतु इससे केवल इतना दी प्रकट दोता है कि ये उन्हें परह्नह्म के प्रियपात्र व 
वस्द॒ुतः परबक्षवत्‌ ही मानते ये | दाद दवाल की रचनाओं में एक स्थल पर 
पसखब्म-सम्प्रदाव के अनुयायी के लिए दादू-पंथी शब्द श्राया हे और कई 
प्राचीन प्रतियों में पायो जाने के कारण वह पंकछि प्रद्धिप्त भी नद्दीं कही जा 
क्ती | श्रतएव संभव है परब्रह्म-सम्प्रदाय वा ब्रह्म-सम्पदाय माम का प्रयोग 
पहले पहल सुंदर्दास ने ही किया हो। ऐसे नाम रखने की परिपाटी प्रण्िद्ध 
चतुः सम्प्रदायबाले रामानुज, निम्बाक, विष्णु स्वामी एवं मध्वाचार्य के 
अनुयावी लोगों में भी चलती शा रही थी और जान पहता है उसी का 
अनुकर ण फ्िया गया। फिर भी इस नाम की श्र्थवत्ता इस बात से भी स्पष्ट 
हो जाती है कि सुंदरदास तथा दादू दयाल के अन्य अनुयायियों ने आगे चल 
कर वेदांच के मुख्य-मुख्य सिद्धांतों का दी विशेष रूप से प्रतिपादन किया था 


ओर उक्त दर्शन के अनुसार परत्क्ष हो एक मात्र पारमार्यिक सता समा 
जाता है| 


दादू दयाल ने अपने इस सम्प्रदाय का सूत्रपात अपने साथियों की गोध्टी 

के अंतर्गत आध्यात्मिक तल्तों की चर्चा द्वारा किया या और उनका मुर्प 
उद्देश्य यही था कि किस प्रकार प्रचलित परस्पर-विरोधी धर्मो या सम्पदार्यों ऊे 
यीच समन्वय लानेवाली बातों का निरूपण किया लाय | इसके सिवाय 
उनकी यटद भी इच्छा थी कि ऐसे प्रयत्तों द्वारा सवंताधारण 

भ्रवर्तक की के लिए भी घुलम एवं उपयोगी सिद्ध धोनेवाले स्थसी 
प्रेरणा. जीवन-पद्धति का निर्माण किया जाय और उसका सब यहीं 
प्रचार करके सब हिसी को लामान्वित करने की घेप्टा की 

लाय | दचछ गोप्ठी वा समाज के संगठन के पूर्व उन्होंने बुत दिनी तह एक 
पहा्टी के निकच गुफा में रहकर श्रात्मचितन मी दिया था और उस अनुमद 
को मो उन्होंने इस झचमर पर काम में लाया। अपने पहले उद्देश्य की रिद्धि 
के विषय में दिचार करते समय उन्होंने शोचा क्लि 'पदि पवन, पाना, एष्वी, 
आबाश, यर्त, चंद्र जैसे प्राकृतिक पदार्थ किसी एऋ पक्ष में रटकर दाम नहीं 
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करते और यदि ब्रह्मा, विष्णु, महेश का कोई भिन्न पंथ नहीं और न मुहम्मद 
वा वित्राइल के लिए ही कोई प्रथक्त नवीन मागे बतलाया जा सकता ह, तो 
फिर किसी एक पंथ-विशेष का अनुयावी वनकर ही क्‍यों रहा. जाब ओर क्‍यों 
न उन सबको अनुप्राणत करनेवाले उक्त एक मात्र 'जगतगुर अलप इलाही? 
पर ही अपना ध्यान केंद्रित किया लाय जिसके सिवाय अन्य कोई दवरा हो 
ही नहीं सकता?। ? किसो पत्षविशेष का आश्रय लेना अथवा किसी पंय- 
विशेष का अनुगमन करना तो अद्वितीय ब्रह्म की खंड-खंड करके अपनाने 
की चेष्टा करना है जिस कारण सारे अनथे आा खड़े हो जाते हैँ * | अठएव 
जिस प्रकार उक्त सभी प्राकृतिक पदार्थ उस एक जगन्नियंता एवं जगदावार 
के अंग होकर सदा एक समान अपने कतंव्यपथ पर आरूढ़ रहते*ई और 
जिस प्रकार उक्त ब्रह्मादि अथवा मुहम्मदादि के लिए भी उसके अतिरिक्त 
कोई नवीन भिन्‍न सार्ग निर्दिष्ट नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार हमें मी 
चाहिए कि उसी मूल वस्तु को समझने और उसे मली माँति अनुभव कर श्रप- 
नाने की ओर दत्तचित्त हो जायें और केवल निष्पक्ष भाव को ही ग्रहण करें | 


इसी प्रकार उन्होंने उक्त दूसरे उद्देश्य की पूत्ति के संबंध में भी विचार 
किया और अंत में इस निर्णय पर पहुँचे कि आदर्श ढंग से जीवन व्यतीत 
करने के लिए. विविध प्रकार के प्रप॑चों में पड़ने अथवा व हरी आडंबरों के 
फेर में रहकर समय नष्ट करने की कोई आ्रावश्वक्रता नहीं । बह्धा देखने में 
आता है कि मिन्न भिन्न सम्प्रदायों के अनुयायी वर्ग अपने अपने कल्यित इध्टदेवों 





५, ये स्व किसके पंथ में घरती अर असमान 
पानी पत्रन ठिन राति का, चंद यूर रहिसान ॥शश्झा 
अद्दा दिस्‍नु महेश का कौन पंथ गुरुदेव 
जाई सिसजनदार तू कहिये अलख अमेव ॥११७४॥ 
महन्मद किसके दीन में, जवराडल किस राह । 
शनके सुर्संद्र पीर की, कहिये एक अज्ाद ॥१?०॥ 
ये सद किसके ही रहे, यह मेरे मन माहि । 
अलख इलादी जयतगुर, दूला कोई नादिं वश्श्दत 
(ठादू ठयाल की अणी) साच को अंग 

११३:१ १८ एू० २००:१२१॥ 
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को रिमाने की चेष्य में अनेक प्रकार की तैयारियाँ छिप्रा करते हे ओर 
अपने की विविध मेषों दाग सुमण्जित करके गये छे साथ एक निराले पंय के 
पथ्िक मान ब्रैठते हें | इसके सिवाय उनके जीवन का एक बहुत बड़ा अंश 
व्यर्थ के पूजन, पाठ, तन, उत्वव, तीये जैमे बाह्य प्रदशनों में ही बीत जाता है 
और अपना हृदय सच्चे ढग से भगवान के प्रति उन्मुख करने के लिए उन्हें 
थोड़ा-सा भी अवसर नहीं मिलता, बल्कि उक्त अनेक दिधानों पी विभिन्नताओं 
की उलसनों में पढ़र्र दे प्रायः आपस में लब्ने-मिड़ने तक लग जाते हैं। 
अतएवं इन सभी घुराइवों मे अलग रहव र एक सीघधा-सादा जीवन यापन 
करने का दंग उन्होंने दूँद निडाला और अपने इस मत का निष्कर्ष उन्होंने 
इस प्रकार बतलाया-- 
ध्रापा भेटे हरि सम! तन मन तजे विकार 
निर्वैशे सत्र जीवर्सों, दादू यद मत सार ॥? २ ॥*१ 
अ्र्यात्‌ अयने अ्रहकार का सर्वेथा त्यग्म कर सगवान का भजन करे, अउने 
तन व मन में किसी प्रकार के विक्वार न आने दे और समी आखियों के 
साथ निबेर भात्र रखे | इसके परिणाम का कभी दुःखप्द दोना संमव नहों 
कह्दा जा सक्तता | 
दादु दयाल को कबीर साइय में बड़ी आस्था थी और इन्होंने उनका नाम 
बड़ी भ्रद्ा के साथ लिया है | ये उनकी साधना-रद्धति को बहुत कठिन 
चतलाते ई और कहते है कि उनकी चाल के निशाघार होने अर्थात्‌ किमी 
साकार प्रतीक पर अवलंधित न रहने के कारण कोई उनझा अनुसरण 
साधारण प्रकार से नहों कर मकता | यदि दैसा करना 
कथचीर साहव चाहेगा तो मृग वी भांति उछन-कूद मचाकर ही गिर 
का प्रमाव पडेया; वहाँ पर ऊम नहीं सकेगा ।'* इसी प्रकार उनकी 
रदनी को मो ये वैठी दो दु.साध्य मानते हैं श्र कहते हैं 
कि उनका यह दग भी विचित्र है; क्योंकि वे निराधार के साथ अपने को उस 
स्थिति में रखा परते हे जद वाल की मी दाल नहीं गलती फिर मी इ्न्टे 
करीर साहब फे प्रति बड़ा आकर्षण है। ये उन्हीं के उपरेश को वास्तव में 
सच्चा ममसते है और दए। उनदो मीठा भी लगठा है। उसे सुनते ही इन्हे 
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परम सुख की प्राप्ति होती है और बड़ा आनन्द भी होता है, क्योंकि वही 
इनके हृदय में अपना बनकर प्रवेश करता है ? | ये कबीर साइब के ब्िचारों 
से भली भाँति परिचित ये, और यदि जनश्न॒ति ठीक है तो घुदढन वा वढा- 
नंद की कवीर-पर मरा में ही होने से ये अपने को उसी मार्ग का अनुयायी भी 
मानते थे। जो हो, किसी प्रकार के दाशनिक पचड़े की उचघेड़ बुन में न पड़कर 
इन्होंने कबीर साहब द्वारा ही स्त्रीक्ष परम तत्व को अपना भी ध्येय मान 
लिया | ये स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि, 
“जेथा कंत कब्रीर का, सोई वर वरिंदूं | 
मनसा वाचा कर्मना, मैं और न करिह ॥ १६॥ * 
अर्थात्‌ मेरा भी इष्टठेव वही परमात्मा है जिसे कबीर साहब ने अपनाया था। 
मैं समी प्रकार से उसी एक के प्रति अपने को न्योछावर करूँगा, मुझे अन्य 
किसी से काम नहीं ओर न इस विषय में मुझे कुछ और सोच-विचार करने 
की आवश्यकता हैं | 
दादू दयाल उस परम तत्व को सर्वत्र एक समान च्यात और भरपूर 
समझते हैं और उसके सिवाय किसी भी श्रन्य वस्तु का श्रस्तित्व नहीं मानते । 
ये उस इरितत्व को स्पष्ट करने के लिए उसे सरोवर का रूपक देते हईं और 
ऋद्दते हैं कि “हरि का सरोवर सर्वत्र पूर्य है, जहाँ चाहो उसका पानी पी लो, 
उसके भीतर कहीं भी आचमन करते ही थीव की तृपा दुक 
परम ठत्व. जाती है और वह सुखी हो जाता है|? फिर “उस शून्यमय 
का स्वरूप सगेवर का पानी निरजन स्वरूप है ओर मन उम्रमें मीन 
की भाँति रम जाता है; यह अ्रलख और अमेद का तत्व 
ऐसा है जिसके रस में सदा विलास किया जा सकता है |? इसी प्रकार “जैसे 
सरोवर में हंस विद्वार करता है, उसी प्रकार परमात्मा में आत्मा उस प्रियतम 
के साथ हिलमिल कर नित्व खेला बरता है ]!? इस सरोवर को ये 'नहज का 
सरोवर! भी कहते है और बतलाते ई कि “उसकी तरंगें प्रेम की हुआ करती 
हैं और आत्मा वहाँ पर अपने स्वामी के साथ सदा मौज में क्ूज्ा करता है [?? 
ये उ8 तत्व को ही अपना 'पिव” अर्थात्‌ प्रिवतम भी कहते ह और बतलाते हैं 
कि सभी दिशाओं में में केवल उसी एक को देखता ओर भीतर भी अ्नुमद 


१. “दादू दयाल की वाणी!, खबद की अंग! ३४, ६० २७९ | 
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करता हूँ | वह विना बत्ती और बिना तेल के जलते हुए दीपक की भाँति 
चारों ओर सर्यवत्‌ प्रकाश वर रहा हे और ग्रत्वेक रोम के भीतर भी उसी 
प्रकार व्याप्त है ।* उक्त प्रेम की तरंगों की व्याज्या करते हुए इन्दोंने एक 
स्थल पर यह भी बतला दिया है कि वास्तव में “इश्क वा पेंम ही अ्लद 
वा ईश्वर की जाति है, वही उसका श्रंग स्वरूप है, वही उसका रंग है और 
उसका अस्तित्व भी वही हे” और इसी कारण विरह को मो इन्दोंने अपना 
परम मित्र कहा है। इस तत्व को दादू दयाल ने अन्यत्र 'सहज' नाम भी दिया 
है और उसकी परिमाषा देते हुए कहा है क्लि “इसमें सुख-दुख नाम के दोनों 
पक्षों में से कोई भी नहीं रहता, यह न मग्ता है और न जीता है, बल्कि पूरा 
निर्वाण-पद इसी को कहते हैं। इसमें रम जाते द्वी मन की द्वत भावना 
जाती रहती है और गम व टंदा दोनों में एक ही समान बनकर यह उसके साथ 
एकाकारता ग्रहण कर लेता है??3 | फिर तो किसी प्रकार के पत्त-विपक्ष का भी 
प्रश्न नहीं उठता । वह “निर्म, “निरपंपा, 'तदज?, इस हृद्द वा सोमित विश्व 
के भ्रतीत बिहद? वा निःसीम है जहाँ स्थूल व सूक्ष्म दोनों में से किसी की भी 
गति नहीं और वहीं कबीर साहब का निराघार घर भी है ।४* 
दादू दयाल ने इस प्रकार उस परमतत्व को 'शत्ब!, परमाद!, “निर्बाण 
जैसे नामों द्वारा श्रमिश्ति किया है और उत्तका स्वरूप प्रेम 
सर्वात्मवाद एवं सहजमय बतलाया है। यही वह परमात््मतत्व है लिस्के 
विषय में बहुधा अनिर्वचनीय! शब्द झा प्रयोग होता है 
ओर जिसके सर्वंध में दादू शिष्य सुन्दरदात ने मो बढ़े विचित्र दंग से 
कद्दा है-- 
एक कहूँ तो श्रनेकत सौ दीसत, एक अनेक नहीं कच्ध ऐसी । 
आदि पहूँ तिद्दि अतहु आवत, आदि न अंत न मण्य मु्ैसौ ॥ 
गो कहूँ ती श्रगोपि शहद, बद गोपि ऋगोरिन ऊमो न दैसो। 
जोई कहूँ छोहइ है नहिं सुन्दर, है ते नही परि ऊसो की सैसी ६॥१ 
परंतु फिर मी उन्होंने इस अद्मतत्व को जगतमय और ज्गत को हह्ममप्र कद 
कर एक प्रवार पे सर्वात्मदाद या प्रतिधादन रिया है तथा 'तेदी में ल्‍्पान 
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यह, तूही है जगत माँहि, तौ में अद जगत में मिन्‍नता कहाँ रही” कहकर 
उसे एक ही मिट्टी के बने हुए विविध मांडों, जल में उठती हुईं विविध तरंयों, 
ईंख के रस की वनी हुई मिनन-मिन्‍न मिठाइयों, काठ की बनी अनेक पक्रार 
की पूतरियों, लोहे के वने अनेक हथियार तथा स्वर्ण के बने हुए विविध 
गहनों के उदाइरण देकर उनकी वात्तविक व मौलिक एकता का रहस्व 
बतलाया है और ण्ह भी कद्दा है कि उक्त दोनों में मेद केवल उतना ही दै 
जितना जमे हुए थी वा वर्फ तथा पिवले हुए घी वा पानी में ऋमशः कद्दा जा 
सकता है ऋोर इसका कारण अज्ञान के सिवाय दूसरा कोई हो नहीं 
सकता | इसी बात को उंक्षेपतः उन्होंने अन्यत्र मी कहा है--- 
जगत बरे तें जगत है, सुन्दर रूप अनेक | 
त्रह्म कहे ते ब्रह्म है, वस्तु विचारे एक ॥?४३॥३ 
अतएव ब्रह्म इस जगत्‌ का निमित्त एवं उपादान दोनों प्रकार का कारण है 
और सर्वत्र एक समान द्वी व्याण्क है| बढि ब्रह्म को ही एकमात्र सत्य 
मानकर जगत को मिथ्या कहा जाय, तो उत्का समाधान मी सुन्दरदास ने 
इस प्रकार किया है-- 
“ुन्दर कदत यह एकई अखंड तह, 
ताही को प्नाट कै जगत नाम घस्चों है [?* 
जिससे पक प्रकार के निवत्तवाद की मावना का आम-स मिलता है। 
दावू दयाल ने अपनी रचनाओं के अतर्गत उक्त परम तत्व को सहज 
घुनि! नाम मी दिया है और उसे स्पष्ट करते हुए. बतलाया दे कि वहीं सर्वत्र 
व्यापक है, सभी शरीरों के भीतर मी वही है, उडी में निरजन वा गम की 
रमता छुआ सममनना चाहिए और उसमें त्रिगुण का कोई प्रमाव नहीं . बढ 
शून्व उन काया-शत्य आत्मशन्तव एवं परमशुत्व से भी 
शुल्ध च परे है, ज़दाँ पर क्रमशः स्थूल शरोर जाग्रत अवस्था में 
सप्टि प्रतीत हंता हे, यूद्ण शरीर स्वप्नावस्था में जान पड़ता है 
तथा जहाँ समाधि की पूर्ण व परिपक््वातस्था में जीव को 
/ मर कमर लक कक कह सर 


३. मुन्दर-ग्यावली! , पआत्मानुमव की अंग? ८६ पू० ६११६:७ । 
#« बहा, धथअद्देत छान टी अंग! १४:१७ पू० ६४९:०० ॥ 


ऊ 


दादू“य ड४टे 
ब्रह्म का अनुमव होने लगता है | इन तीनों ने भी परे वद स्वयं एकमात्र व 
अद्वितीय निगंग तत्व है* जिसे उन्दोंने श्रन्यत्र हह्म श॒त्प, अक्न निरंजन, 
निराकार श्रथवा ज्योतिर्मय तत्व बतलावा है ।* वहीं से चूठे, चंद्र, आकाश, 
पानी, पावक, पवन एवं घरती, काल, कर्म, माया, मन, जीव, घट, श्वास आदि 
की उत्पत्ति होती है और उसी में फिर सभी का लय भी होता रददता दे ।3 इत 
सप्ि का कारण भी दादू दयाल ने एक 'दृस्वमय विनोद” वा 'परमानंद? 
बतलाया है जिसके विषय में उन्होंने स्वामी में स्वयं श्थिदा की ह।चे 
इसी बात को इस प्रकार भी कद्ते हैँ कि “वह पलिक! वा सब्टिकर्ता 
निरंतर खेल किया फरता है जिसे त्रिर्ले दी समझ पाते हैं, बह कुछ लेकर 
सुखी नहीं होता, बल्कि सच कुछ ग्रदान करते रहने में दी उसे आनंद झाता 
है और वही श्रानद इस सारी झुप्टि का मूल काग्य दहै।* इसी बात को 
दादू-शिष्य वपनाजी ने भी इस प्रकार कट्टा है ३-- 
(जिहिं बरिया यहु सब हुआ, सो हम किया विचार | 
वपना चरियाँ खुशी की, करता मसिरजनद्वार [5 
अयांत्‌ मैंने इस वात पर विचार डिया है और मुस्के यद् प्रतीत हुआ है 
कि सृष्टिकर्ता ने इसका आरंभ अपनी खुशी श्रथवरा अप्नंद के अ्रवसर 
पर हो किया था। यह उत्तर किसों काजी के प्रश्न का हे जो सीउसे में 
दिया गया था | 
दादू दयाल ने सृष्टि के मूल तत्व के साकार परिणाम का नाम एक 
दूमरे प्रसंग में ओोंकार! दिया है और बतलाया है हि क्षिम प्रतार उस 
रहस्यमय आदि शब्द से ही पत्र तत्वों का निर्माण हुआ, सारे शरीरें की' 
रचना हुई और इनमें तू!” आदि मेदसप्र दिव्वारोंका शुणों फे कर्ण 
फ्रमिक विकास हुआ। यह सारा विज्य एक वाययंत्र 
रुप्टिकम के समान बना दुश्ला हे और इसमें उसी का शब्द सर्वश्न 
चर श्रोनप्रोत मग हुआ है। उक्त एच दत्दों अ्र्भान एृप्पी, 
आंति जल, अग्नि, आवाश एवं प्नमन वा रस था दारण यटी 
नाद वा घोत्ार है जो कार्दरूप छोड होकर दोरगा झबता 
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है। यह सब कुछ केवल माया का वित्तार है।यह वह मूल परमतत्व 
नहीं है। वह अव्यक्त तत्व तो निरंजन व निराकार है जहाँ ओऑकारः 
व्यक्त व साकार है |? इस ओंकार-द्वारा गुणोक्तप के कारण उदत्षन्न हुए 
भें, “तू जैसे भेदमय विकारों से अहंता की भावना जागत होती है और 
वही इस जगत के सारे अनथथों का मूत्र है! यह 'मैं“-तू? का मेंद जीवा- 
समा के सामने प्रत्यक्ष बाघा के रूप में किसी आइ करनेवाली वस्ठु की 
आँति खड़ा हो जाता है जिसके पीछे छिपे रहने के कारण हम अपने 
सामने प्रकट रूप में सर्वत्र वर्तमान प्रियवम का भी प्रत्यक्ष अनुभव नहीं 
कर पाते | यदि यह अपने सामने का व्ववधान वा “दुई का पर्दा! किसी प्रकार 
इट सके, तो हमें आ्रापके वास्तविक रूप को समझते विलंब न लगे और 
आनंद आ जाय | हमारी सारी स्मस्वाएँ तमी पूर्णतः हज हो सकेगी जब 
हम इस अड़चन को दूर करने में कृतकार्य होंगे, क्योंकि बिना ऐसे किये 
उस निरपेक्षु एवं सब प्रकार के पक्षपातों से रहित तत्व की श्रनुभूति हमारे 
लिए कभी संभव नहीं हो सकती | उत्त तत्त्व की प्रत्वक्ष श्रनुभूति ही समी 
साधनाश्रों का परम लक्ष्य है| 


अनुभूति एवं शान में महान्‌ अंतर हैं | हमें किसी वस्तु का जब्र ज्ञान 
डोता है, तत्र हम उसकी चतुर्दिक सीमाश्रों से परिचित होकर उसके विवरण 
देने लगते हैं | हम उसे जैसे किसी दूरी पर से देखते हैं ओर उसी माँति 
उसके विपय में दूससें को भी परिचित करा देने की अपने शब्दों छारा 
चेष्टा करते हैं। परन्तु अनुभूति करते समय हमर अपने 

अनुभूति व अनुमव की वस्ठ में अपने को एक प्रकार से मरन कर 
ज्ञान देते हैं | उप्ते हम इतने निक्रट से जानने लगते हैं कि 

इमें उसके अंशन्य॑त्यंश के विश्लेषण करने की कोई 

युक्ति ही नहीं मिल पाती | दान की स्थिति में इस अपनी शेव वस्तु से 
प्रथकू रहते हैं; अतएव उसका सममना उतना कठिन नहीं जान पड़ता, किंतु 
अपने अनुमव की वस्तु के साथ हमारा तादात्म्म हो जाता हे और हम 
उसमें प्रवेश कर जाते है | इसी कारण दादू दयाल ने भी कहा है कि 
<ज्ञान की लददर ज्हाँ से उठती है, वहाँ पर हमारी वाणों का प्रकाशित 
होना मा संभव है, किंतु जहाँ से हमारी अनुभूति जाशत होती है, वहाँ की 
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हमारी अवस्या अनियंचनीय होती हे ओर वश से वाणी के स्थान पर 
कोरे ध्वन्यात्मक शब्द-मात्र ही उठ सकते हैं। यही वह स्थान दे जहाँ 
निरंजन सदा वास किया करता है और इस कारण उसकी अनुभूति का 
भी व्यक्त किया जाना अत्यंत कठिन है | उसका हमें केबल अनुमब ही हो 
सकता है। उसी अनुभव द्वारा इमें आनंद को प्राति होती है, दमें 'निर्भय 
का परिचय मिलता है और हम उस अ्रगम, निर्मेत व निश्चल दशा में 
भी पहुँच जाते हैं ।??१ 


दादू दयाल की साधना अनुभूति पर ही आपधित है और इसी कारण 
इसके साधन व सिद्धि दोनों में से किसी का भी विवरण नहीं दियाजा 
सकता । इस साधना की प्रथम क्रिया तन एवं मन का मान मदन कर 
उन्हें अपने वश में लाना है, तभी इसके परिणाम-स्वरूप हमें सहन 
की दशा में प्रवेश प्रात हों सकता है। ऐसी स्थिति में 
साधना. विगुयात्मिका प्रकृति-जन्य आकार-प्रकार के सभी विकार 
हमारे लिए प्रमावद्दीन हो जाते हैं और आत्मा प्रेंम-रस 
का आस्वादन करने लगती है ।??३ इस साधना में सार्ग शत्यमय रहता है, 
छुरति को चैतन्य के पथ पर चलना पड़ता दे और वह लय में अपने को 
मग्न किये रहती है| यह मार्ग न तो योग समाधि का माय है और न मति- 
योग ही इसे कद सकते हैं, यह इन दोनों के दीचवाला “सह मार्ग! है 
जददाँ किसी साधना-विशेष का अयोग न होने पर भी पूर्ण समाधि का ग्रानंद 
मिला करता एँ श्रोर हम काल के प्रमाव से भी दूर हो जाते हैं।* इसमें 
सबसे बड़ी व मद्दत्त्वपूर्ण छि्रा अपने आपको पूर्रतः समर्पित दर देने की 
भावना है जिसमें 'अह का भाव नितांत रूप से नप्य हो जाता है । इस 
दशा का वर्णन करते हुए दादू ने ऋद्दा है-- 
पतन भी तेरा मन भी तेरा, तेश प्यंट पान । 
सब कुछ तेरा, तूं दें मेरा, यहु दादू का शन ॥ २१॥ ५ 
अ्र्थात्‌ यह रघूल शरीर, यद मन झौर ये प्राशादि रच कुछ पूर/तः न्पोष्ठारर. 
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कर दिये जाते है, फिंतु इसके मूल में सश केवल एक यही माना काम 
करती रहती है कि जिसे हम आउना सर्त॑स्व्र समर्थित कर रहे हैं, वह मेरा? 
अआअयबा स्वय "मैं! ही हेँ। अतए्व इस सर्वस्वदान और सर्वस्त की उपलब्धि 
मे वस्तुतः कोई भी अंतर नहीं रह जाता और देनेवाला अपनी कमी का 
अनुमव करने की जगह अपने को और भी पूर्ण मानने लगता है। 


इस पूरी प्रक्रिया का रहस्य इस बात में निहित है कि इस प्रकार की 
साधना के लिए. किसी वाह्य उपचार की आवश्यऋता नहीं पड़ती | इसके 
नारे साधन अ्रपने मीतर ही मिल जाते हैं. उनके जिए कहीं दौड़-धूप करनी 
नहीं पड़ती | दादू दयाल की एक रचना “काया-बेलि? नाम से प्रनिद्ध- है जो 
बहुघा उनकी संण्दीत स्चनाञ्रों के साथ ही प्रकाशित हुई 
'काया-वेलि मिलती दवे। उस रचना में दादू दवाल ने सभी कुछ को 
इस काया के ही अंतर्गत वर्तमान विद्ध करने की चेष्टा 
न्‍की हैं और उसमें अन्य बातों के अतिरिक्त यह,भी कह्या है कि इसी में 'वाघन- 
सार, अनमैसारः तथा “पदनिर्वाण' भी हैं और इसमें ही विद्यमान गुरु की 
कृपा से हमें प्रियतम का प्रत्यक्ष दर्शन आप ही आप हो जाता है | इममें जो 
माँगनेवाला है और जिससे माँग रहा है, वे दोनों ही वस्तुतः एक हैं श्रोर जो 
“वस्तु माँगी जा रही है, वह भी वहीं है |दादू दयाल का कहना है कि “मैं ऋद्धि- 
दिद्धि श्रयवा मुक्ति इनमें से किसी की मी श्रमिलाषा नहीं करता ओर न ये 
मुझे पसंद हैं| मैं तो केवल रामरस के एकप्रेम-प्याले के लिए हो आत्त हूँ ??*| 
आर ये उसके लिए किसी के आगे हाथ भी नहीं पसारते और न उसके लिए 
किसी के प्रति अयने उपालंम ही प्रकट करते हैं। उनकी स्थिति इस प्रकार है--- 
४दादू मन ही मन विरह की दशा में चूर हुआ जा रहा है, मन ही मन रोता 
रहै और मन ही मन चिल्ला भी रह्य है, वह बाहर कोई भी निवेदन वा मद्शन 
नहीं करता? |? इस कारण अपनी साथना के फन्नस्वरूप उसे जो कुछ भी 
'विद्धि मिलती है, वह उसके कायापलट अथवा पुनर्जन्म के ही रूप में 
होती है । 
इस दशा तक पहुँच जाने पर सभी बादरी बातें ज्यों की त्पों रह जाती 
हैं, केवल आम्यंतरिक परिवतन मात्र हो जाता है | जो अहंता-ननित आवरण 
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इमारे तामने पड़ा रहता था, केवल वही सामने से उठ जात्ता है और अच 
किसी प्रकार की कोई वस्तु में श्रांति में नहीं डालती | अपने आप का प्रत्वक 

अनुमव होने लगता है और उसके ही परमार्थतः परमतत्व 
एक व अनेक भी होने से सारे मेदों को जड़ अपने आप कट जाती है | 

ऐसी ही स्थिति में आऋइर दादू दवाल कहते हैं-- हे अ्लइ, 
राम, अब मेरा साथ भ्रम जाता रहा | श्रव मैं तेरे प्रतक्ष दर्शन का अनुमद 
कर रहा हैं इस कारण कोई भी मेंद नहीं दीखता, सबके प्राय वे दी हैं, सबके 
रक्त मांध भी वे ही हैं, सबकी आँखें व नाक भी बेदी हैं। 'सदज' ने और का 
और तमाशा सामने रख दिया है। कानों से शब्द की कंफार एक दी प्रक्षार 
सबको घुनाथों पइती है, सभी की जीम गींदे का स्वाद लिया करती है, यही 
भूल सबको लगा करती है श्रीर एक दही प्रकार जाएन द्वोती है, वे ही दा, पाँव, 
वे ही शरीर सबके हैं| पदले ये सभी मुक्के मिन्न-मिश्न जैसे प्रतोत द्वोते ये, फिनु 
श्रत्र वूने मेरी इप्टि दी बदल डाली और अब में उन्हीं वस्तुओं में सर्दंत्र 
एकता वा अ्रनुमव कर रहा हूँ तथा मुके अब दिंदू व व्रक में योई भेद ही 
नहीं दोख पड़तः”] “अ्रव हमने निशुचयपूर्वक जान लिया कि सभी घट वे 
शरीर में एक ही श्रात्मा व्यात है और हिंदू मुसलमान अथवा ख्री पुरुष में 
भी कोई मेंद नहीं ।?* उन्होंने इसी कारण इस बात को एक सिद्धांत के रूप 
में क्ट डाला है कि, 

“जब पूरण ब्रह्म विचारिये, तब सफल आातमा एक । 
काया के गुण देखिये, ती नाना वरणय अनेरू ॥7 १३० ॥ २ 

श्र्थात्‌ यदि आत्मनिप्ठ होकर पूर्ण अ्रक्ष की दृष्ठि से देसा जाय तो भझ्रात्मा 
के ऐस्य के कारण कोई मेंदमाव नदी, हित शरीशादे यी रृप्टि से अनेशत्व 
ही दोलता है और (मारे सामने न ज्वने झदाँ से नामसू्पादि के मेंद आा 
खड़े ऐ जाते हैं । 


इस उप्युछ स्थिति को दी दादू दयाल ने जीवनमुक्त की धयस्था पा 
नाम दिया है। उन्हें मृत्यु ऊे अनंदर मुक्त होने में पिश्वास नहीं। थे स्पष्ट 
दटते है, “निरंजन फे निझट पहुचते पी में जीपन्मुऊझ पन गया। मरने पर 
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जिस मुक्ति की प्राप्ति का वर्णन किया जाता है, उसमें मुझे विश्वास नहीं और 
न मेरा मन इस बात को मानता है कि आगे चलकर इसमें 
जीवन्छुक्ति अच्छे कर्मों के कारण अच्छा जन्म मिक्षेगा | शरीर छूदने 
पर जो गति होती है, वह तो सभी को प्राप्त होती है। दादू 
तो यही जानता है कि जीते जी राम की उपलब्धि हो जाय और अपना जीवन 
सफल हो जाय” | इसी बात को दादू-शिष्य सुन्दरदास ने भी इस प्रकार 
कहा है, “ध्रुक्ति तो एक धोखे का चिह-मात्र है। ऐसा कोई भी ठौर-ठिकाना 
नहीं, जहाँ पर मुक्ति ऐसी कोई वस्तु इमें मल सकती है | कुछ लोग मुक्ति की 
उपलब्धि श्राकाश में बतलाते हैं, कोई उसे पाताल में ले जाते हैं और कोई- 
कोई प्रृथ्वी पर ही उसे ढूँढते हुए मठकते फिरते हैं | कोई भी इस बात पर 
गंभीरतापूर्वक विचार नहीं करता, बल्कि जिस प्रकार गुबरैला अपनी गोली 
लेकर निरुद्द श्य चला करता है, उसी प्रकार वे भी श्रपनी घुन में बढ़ते जाते 
हैं, जीते जी इसके लिए अनेक प्रकार के कष्ट उठाते हैं, धोखे में पड़कर 

व्यर्थ मरा करते ई। वास्तविक मुक्ति का स्वरूप तो यही है कि, 

“निज स्वरूप को जानि अखंडित, ज्यों का त्यों दी रहिये | 
सुन्दर कह्कू ग्रहै नहिं त्यागै, वहे मुक्ति पद कहिये ॥? ४॥* 
उन्होंने इसी प्रकार श्रन्यत्न भी कहा है कि “देवलोक, इंद्रलोक, सत्यलोक, 
विघिलोक, शिवलोक, बैकुंडलोक, मोक्षशिला, त्रिहविश्त वा परमपद ये सभी 
जीवनकाल के भीतर ही उपलब्ध -द्ोनेवाली बातें हैं | जिन्होंने आत्मानुभूति 
की उपलब्धि कर ली, उसके सारे संशय नष्ट हो गए और वह जीवन्मुक्त 
बन ग्रया 3 | 

इस दशा का नाम दादू दयाल ने सहज समाधि? भी वतलाया दे और 
कहा है कि इसमें आते ही मन थकित हो जाता है और श्रपनी दशा का 
बणन करते नहीं बनता | कितना भी सोचा-विचारा जाय, इसका श्रनुमव सदा 
अगम्ब, श्रपार तथा इंद्रियातीत ही कद्दा जा सकेगा। भला एक बुूँद समुद्र को 
किस प्रकार तोल सकती है और जिसकी वाणी बंद हो गई, 
सहज समाधि वह अब कह ही क्या सकता है | अब तो अलल पक्ष 
आकाश में बड़ी दूर निकल गया ओर उसे सर्वत्र वद्दी 


१. दादू दयाल की वाणी? राग गौढी' ५९, ९० ३७७। 
२, धहुन्दर-ग्रंथावली' ४, प० ८७४४८ | 
३. घुन्दर-अंथावली? २२, पू० २५८ । 


दादू-पेय डर 
अनंत आ्राकाश-मात्र ही चारों ओर व्यास दीख रहा है, अब इम यदि कहना 
ही चाई क्या कह सकते हैं।" ऐसी स्थिति में हमारा मन क्रिसी भी बंधन में 
नहीं रहता, बल्कि जिस प्रकार पत्ती आकाश के निःसोम चेन में उन्दुक होकर 
अपनी पूरी उड़ान मर चला जा सकता दे, उसी प्रकार वह मी सारे सांसारिक 
बंधनों से अपने को मुक्त पाकर अत्वंत व्यापक्र तथा उदार भावों में विचरण 
करने का श्रम्थास डाल लेता है | परम तत्व के लिए 'सदइज?, 'शुत्पा जैसे 
शब्दों के प्रयोगों की भी इसी बात में सार्थेक्ष्ता है और दादू दयाल की सहज 
साधना अ्रथवा सइज समाधि का भी यद्दी रदस्व है। इसमें जीव अपने को 
सदा अयने प्रियतम के छंपक में समझा करता है और उसका शरीर संसार 
के मीतर ही रहकर उसके प्रमाव में यंत्रवत्‌ काम करता रहता है। जिस प्रकार 
नदी का प्रवाह अपने लक्ष्य समुद्र की ओर बिना किसी बाघा का विचार 
करते हुए अनवस्त बढ़ता हो जाता है, उठी प्रकार जीवन्मुक्त के जीवन में 
भी कमी रोक-थाम का अवसर नहीं शआ्राता | सांसारिक बातें तो केवल उसे 
नियंत्रित कर सकती हैं, जो श्रपने जीवन के-हस्यों मे परिचित न होऋर जगत्‌ 
को जंजाल की भाँति मानता हुआ सारे उद्यम छोड़ जंगल की राह्द लेना 
जानदा द | जीवन्मुक्त को तो उद्यम में मो आ्रानंद दी श्रानंद है, क्योकि यद 
अपना सब कार्य अपने प्रियतम अथवा अपने आपके उद्देश्य मे ही क्रिया 
करता हे। दादू दयाल कहते हैं :--- ! 
ददादू उदिम श्रौग॒ुय को नहीं, जेडरि जाये कोई । 
उद्दिम में श्रानंद है, जो साई सेती होई ॥? १०१ ॥| 
अधथरत्‌ अपने स्वामी के प्रीत्मर्थ समर्रित हिसी कार्य में भी उदाडी हा 
नहीं पाती । 
दादू-शिप्य रज्ण्बजी ने श्सी दारणय वहा है दि :-- 
ध्रदृत्ति-मार्ग व एक जोग में भोग है, एक भोग में ज्येग | 
सेवावर्म एक युद्ृर्टि वैराग में, एक विरहिं नो रत लोग ]]* 
घर्थात्‌ योग में भी एस प्रतार का भोग है और पेग में 
प्रकार योग ही सजता है। अनेक लोग दैरनों रइमए 
में टूबे रएते हैं रोर प्रन्प लोग गाएसत्प्प-छीबन में रदकर उसके थार है 
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जाते हैं | संसार से लोग इस कारण भागा करते हैं कवि श्रन्य लोग उन्हें 
शनुतावश किसी प्रकार की बाघा पहुँचायेंगे; दिंतु यदि विचारपूर्वक देखा 
जाय तो किसी के साथ कोई तैर नहीं | जब इम किसी प्राणी को अपने से 
मिन्न समसोंगे, तमी इस प्रकार की धारणा हमारी हो सकती है और जब 
अपना विचार ऐसा हो गया कि इमसारे लिए कोई विजातीय नहीं तथा जिस 
एक से इम सभी की उत्तत्ति हुई हे, वही परमपिता इस समी के भीतर भी 
एक ही समान विद्यमान है, तो फिर वैर्माव से शआ्आशंक्ित होने का कोई 
अए्टन ही नहीं उठता ।* बल्कि ऐसी दशा में तो एक दूसरे के साथ 
अधिकाधिक मैत्रीमाव की वृद्धि होगी और जी चाहेगा कि हम सबके प्रति 
निःल्वार्थ भाव के साथ सेवाघर्म में लगे रहें | इस सेवाघर्म का भी श्रादर्श 
दादू दयाल ने बहुत ऊँचा और सुन्दर बतलाया है । उनका कहना है कि 
सबसे बड़ा सेवक इस विश्व के भीतर स्वयं वह जगन्रियंता परमात्मा है जो 
बिना किसी स्वार्य के सानंद उमी कार्य कर रहा है। हमें ठीक उसी की 
मआँति सेवा करनी चाहिए; और उसी की भाँति अपने मीवर उत्ठाह भरा 
रखना चाहिए । सेवाघर्म में उसका अनुकरण करनेवात्ते हमारे सामने 
सूर्य, चंद्र, वायु, अग्नि, प्रथ्वी आदि भी प्रतिदिन अपने-अपने कार्य श्रथक 
रूप से नियमानुसार करने में निरंतर लीन हैँ जिसकी ओर इस दृष्ठि मे 
विचार करने के लिए कर्मी इमारा घ्यान मी नहीं जाता ओर न इस उनसे 
कमी ऐसी शिक्षा अहण करने के प्रयत्त ही करते हैं। हम इन प्राकृतिक 
वस्ठुओं के साथ अपने प्रति किये गए उपकारों के लिए कमी श्रेव भी नहीं 
देना चाहते। दादू दयाल का कहना है कि सेदा करते समय उन्हीं की 
भाँति इमें अपने आपको भूल जाना चाहिए और विना क्रिसी प्रत्युपकार की 
भावना अ्रपने हृदय में लाये हुए, उन्हीं की भाँति विश्व के प्रत्येक श्रायी 
की वंघुदत्‌ सेवा करने के लिए सदा तत्तर रहना चाहिये [* 

दादू दवाल के सिद्धांतों का निचोड़ इसी कारण जिस ग्रकार जीवात्मा 
एवं परमात्मा तथा जगत्‌ की अ्मेदमवी मौलिक एकता है और उस मूलतत्व 
का सच्चा ध्वरूप सहज; झ॒त्व एवं प्रेममय है, उसी प्रकार उनकी साधना एवं 


कर प लक मिलन जे पेट 75 अर 
३-० “ी स्वात्ी दादू ठयाल की वार्यी? (बंद्विक्ा प्रद त्रिपार्टी) स्वा० १०, 
पू० इरथ ॥ 


[० १ ..... परचा जद ः च्। 
२. दादू दयाल की दायीं वही पर्चा को अंग २४९:०१, ९० ९७।॥ 


दादू-पंय जप १ 


च्यवद्ार का भी निष्कर्ष "सहज, समर्पण, सुमिरण” और सेवा” दै। उनके शृज््य 
की कल्पना में किसी प्रकार के नास्तित्व की भावना नहीं और न उनके प्रेम का 
ही भाव कोर मनोविकार-मात्र हे । उस शूत्य का स्वरूप 
मत का सार शुद्ध, अविकृत एवं निर्मल अ्रस्तित्व है ओर उस प्रेम का 
भी रूप व्यापक जीवन का मूल आधार है। उन दोनों की 
पूरी व्याख्या तीसरे शब्द सहज? के द्वार पूर्ण रूप से हे जाती है, जब हम 
अंतिम सत्य वा सत्ता के यथाध्यित अनिरवेचनीय रूप का कुछ अनुमान करते 
हैं। दाद दयाल की उसके धति वी गई घारणा टीक वह्दी प्रतीत होनी है जो 
अद्वेत वेदांत के सिद्धांतानुसार निर्विशेष व निरपेद अनुमवातोत परमात्मततल 
की है और जिसे कबीर साहब ने भी श्रगम, अगोचर, 'वोदी श्रादि भ्राहि 
नदि आने आदि द्वारा व्यक्त करने की चेष्टा की है| उनही साधना एवं 
व्यवद्दर के नियम भी उसी निरिचित आदश के अनुसार निर्भारित किये गए 
हैं श्रौर उससे पूणतः मेल खाते हैं। ऐसे विचारों फे आ्राधार पर निर्मित 
मनोवृत्ति स्वभावतः अधिक से अ्रभिक व्यापक एवं उदार दोगी और उसके 
साथ यापन किये जानेबाले जीवन वा स्वरुप भी विद्युदध ८ स्वछद दोगा, 
जिस फारण उसमें दुशःस वा क्लेश का कमी समावेश नहीं हो सकता और न 
आनंद की कमी की कमी श्राशंका ही श्रा सकती है | 
दादू दयाल ने अपने मत वा विषरण थोड़े-से शब्दों में स्वयं भो इस 
प्रकार दे दिया है ३-- 
आई रे, ऐसा पथ एमारा। 
द्वपप रहित पथगदि पूरा, अवरण एक श्रधारा । 
वाद विवाद वाहू सो नादी, साँदि जगत ये न्यारा । 
समदष्टी सुमाद सटन में, आरदि आप पिचाशा ॥श्ता 
मैं तें मेरी यहु मति नाएीं, निर्देरी निरमारा 
पूरण सई देपि ध्राया पर, नियलब निर्माय ॥र॥। 
बाहू के सगि झोद न ममता, सभी सिसश्म टारा । 
मन ही झन डा समम्दि सगाना, झानद एक झऋषपारा ॥श| 
घाम बल्पनां कदे ने बोर, पूरस दठ्म जिपारा । 
इंष्टि पाष पहुँ।च पार गति दाद, खोदत रद हि शुमार शा 
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४५२ उच्चरी मारत की संत-परम्परा 


अर्थात्‌ है भाई, मेरा अपना घंस तो यह है क्रि मैं पक्षुपात से रहित मार्ग का 
पूण रूप से अनुरुरण करता हैँ और उस एक मेदरदहिित में मेरा विश्वास है। 
मु्के किसी से भी कोई लड़ाई-कंगड़ा नहीं और इस जगत में रहता हुआ्रा भी 
इससे अनामक्त रहता हूँ | में सवको एक भाव से देखने में और उन्हें अपने 
समान समसने में प्रसन्न होता हूँ | मुक्के 'मैं' और 'तृ? में कोई मेद-माव नहीं 
दीखता ओर न किसी से मुझे बैर-विरोध है | में सबके दृदयों में उस एक 
निरवलंव एवं निराधार का अस्तित्व सानता हैँ और मुझे किसी व्यक्ति- 
विशेष के प्रति मोह वा ममत्व का भाव नहीं है| वस-कर्चा दी मेरा एक, 
मात्र साथी है।सयाने लोग अपार आनंद का अनुमव मन ही मन कर 
लिया करते हैं । किसी वासना को अपने हृदय में स्थान न दो और पूर्ण 
ब्रह्म के प्रति अपना प्रेम बनाये रखो | दादू का कइना है कि इसी मार्ग पर 
चलकर ठुम उस परमतत्व का अनुभव कर सकोगे ओर संसार-सागर के पार 
भी हो जाश्रोगे 
अतएव दाद दयाल एवं कबीर साहब अयवा गुरु नानक देव के मतों में 
कोई मौलिक भिन्नता नहीं प्रतीत होटी | इन तीनों छंतों के सामने प्रायः 
एक ही प्रकार की समस्या थी और इन तीनों ने अपने-ऋपने ढंग से उसपर 
विचार करने तथा उसको इल करने की युक्ति निकालने के गबत्न किये | 
तीनों ही प्रायः अशिक्षित अथवा अ्शिक्षित ये, किंतु 
कवीर, नांचक शाज्रीय प्रमाणों से अधिक उन्होंने अपने तच्चे श्रनुभव 
वदादूरम्में काहीआश्रवय लिया और तीनों ही लगमग एकन्से दी 
समानता. परिणाम पर पहुँचे | इन तीनों को ही अंत में जान पढ़ा 
कि लोगों के मीतर बढ़ते हुए मेदमाव, पारस्परिक वेमनस्य 
व दर्माचना की जड़ उनके वास्तविक सत्य के ग्रति अ्ज्यान के मीतर पायी 
जा सकती है और इत कारण इन्होंने उसी को सर्वप्रथम उखाड़कर फेंकने 
की चेष्टा की | इन्होंने बतलाया कि सभी कोई एक ही परमतत्व के स्वरूप 
हैं, किन्दीं भी दो में किसी प्रकार का मी मौलिक अंतर नहीं और जो कछ मी 
विभिन्नता दीख पड़ती है, वह वाहरी व मिथ्या है | अतएव इन तीनों ने दी इस 
बात की ओर पूरा ध्यान दिलाया क्वि उस वस्तु के मर्म को जानकर उसका 
अनुमव आत्मवत्‌ करना परमावश्यक्त है | फिर वो हमारे जीवन में ही आमूल 
परिवर्तन आरा जायगा और इस ग्रत्येक प्रश्न को एक नवीन, किंठु वास्तविक 


ढंग से हल करने का अम्यास ग्रहय कर लेंगे और जो-डो बातें आज तक इमें 


जटिल जान पड़ती थीं, वे सहज में सुल्ककर आखान दो जायेगी | तदनुतार 


दादू-पंय ३ 


दीनों ने, संठार में रहते हुए मी आनंदमव जीवन यायन करने री पद्धति को 
रचना की और सबको उसका अनुसरण करने के लिए उपदेश दिये । 
परन्तु कुछ सूक्रम विचार कग्ने पर पता चलता है फ्रि इन तीनों संठों की 
विचार-घारात्रों तथा प्रणालियों में कुछ न छुछ अ्रन्तर भी अवश्य था। 
उदाइरण के लिए कदीर साइव को विशेष आस्था यदि आनन्‍्मप्रत्यय में 
निद्दित रही, तो गुद नानकदेव की श्रात्मविकास में श्रीर उसो प्रचार दादू दबाल 
की आत्मोत्सर्ग में थी। और इन तोनों ने परमतत् को भी 
कवीर, नानक क्रमशः नित्य, एक, एवं सदन ( समरस ) की मिन्न-मिन्न 
चहटादू में मात्रनाश्रों के अनुवार कुछ विशेष रूप से देखा। इनकी 
अन्तर साधना भी तदनुवार अधिकनर क्रमंश३ विचास्प्रधान, 
निष्ठा प्रधान एवं प्रेम-प्रधान थी और शतो फार्ण सुस्त 
शब्दयोग के एक समान समर्थक होते मा इन्होंने ऋमशः शानपोग, भक्तियोग 
तथा लगयोग की ओर ही विशेष ध्यान दिया। इन दोनों के मृख्य उपदेशों 
एवं समाज के प्रति इनकी पृथक पृथक देनों पर भी यदि हम पिचार करें, तो 
कष्ट सकते हैं फ्रि कबीर साहब ने यदि स्वातह्य व निर्मदता को श्रस्रिक प्रधानता 
दी, तो गुर नानऊदेव ने समन्‍्दय तथा एकता पर पिशेष चल दिया और दादू 
दयाल ने उसी प्रकार सदमाव एवं सेवा को ही भेष्ठ माना । परन्दु श्न दावों 
का यद ऋर्थ नदों कि शनमें से उसी की मनोवृत्ति एकागी थी | साथनाएँ सभी 
की पूर्णांग थीं, पिशेषताओं का कारण केवल धअवस्या-मेंद्र हो सकता ५ | 
सत दादू दाल के मिद्धतों पर स॒फी प्रमार छी चर्चा थी डाती है, विद 
कुद्ध लेखकों में इस दिपय फे सबंध में सतमेद भी जान पहला है। डा० 
प्रियसन ने लिया है कि दादू था मत इनके पृर्॑दर्त्ती संत कद्दीर में बहुत 
मिलता-बुलता है। इन दोनों के सिद्धातों में विशेष प्रन्तर शस दान में पाया 
जाता है कि दादू ने ज्ए परमात्मा-्यंदंधों मुस्विम 
खफ़ी पमाव भारणाओं ऐे सभी प्रसगी का नितति बद्विफार बर दिया 
है, द्हँ वे दयोर री रखनाश्ों फे प्रतर्गत रहदा पयये शाने 
हैं! परन्तु दा० नानचर के प्रनुमार “दाद ने बअरने शरोर गो मगश्दि 
, राई ६ एपपा$) छणलचंचल टॉल्सलीफ हल्ला ८६ शत हे (३८ 
फांतिर्त श्री, पैक बचे पे पारिरित्व८ट (७३६० पैन €ुइनॉधिएसन 
दो] क्टलत्त्ततल्ः हक धीट १छचीता ३ऐटड5 रावत [07% , %ए | 
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है; /.4 उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


साना है और “जमायत' के पाँचों सदस्यों एवं नमाज के समय नेतृत्व करने 
वाले मुन्ना वा इमाम का भी मन के भीतर ही वर्तमान रहना बतलाया है। 
अविनाशी परमात्मा को ये सदा अपने समक्ष पाते है ओर वहीं उसके प्रति 
वे अपना भक्तिभाव प्रकट कर लेते हैं | दादू ने अपने सारे शरीर को ही 
जप की म,ला मान ली है ज्ञिसके द्वारा ये करीम के नाम का स्मरण किया 
करते हैं| इनके अनुसार एक ही 'रोजा? वा उपवास है, दूसरा नहीं और 
कलमा भी वह स्वयं परमात्मा ही है। इस प्रकार दाद अल्लाइ के समक्ष 
ध्यान में लीन होकर खड़ा है और “अश के भी ऊपर उस पद पर चला 
जाता है जहाँ रहीम का स्थान हैं”? | फिर “दादू ने अपने पूर्ववर्ती संतों से 
कहीं अधिक अपने सफ़ी-मत के ज्ञान को व्यक्त किया है और इसका कारण 
कदाचित्‌ यही हो सकता है कि ये कमाल के शिष्य थे और कमाल की अबृचि 
इस्लामी विचार-धारा की ओर इन सब से अधिक थी | इधके सिवाय पश्चिमी 
भारत, विशेषतः अहमदाबाद एवं अजमेर के सूफी ईश्वर के खोन्ी हिंद वा 
मुठलमानों पर पूर्वी भारत बालों से कदाचित्‌ कहीं अधिक प्रभाव रखते थे। जो 
भी हो, उनके उपदेशों के प्रभाव में ही आकर ये हिंद मुस्लिम एकता के एक 
प्रवल सम्थेक बने थे””थ| परन्तु जैसा दादू दयाल के मत के उपयुक्त संत्षित 
परिचय से भी प्रकट होगा, इस प्रकार के मतभेंद का कोई विशेष महत्त्व नहीं 
है । दादू दवाल का अपना मत शुद्ध संत-मत ही था | 


४ पंथ की प्रगति 
ब्क्मन्सम्प्रदाय की स्थापना सं० १६३१ के लगभग हुई थी और दाडू दयाल 
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पंथ की प्रगति अभप, 


के जीवन-काल तथा उसके कुछ दिन अनंतर तक उसकी प्रगति अ्वाघ गति 
से चली। परन्तु काल पाकर सम्प्रदाय के अंतर्गत कई एक डपमम्पदाय मी 
बनते जाने लगे और इस प्रकार उसके प्रधान केंद्र का कुछ निर्वेल पह जाना 
स्वाभाविक हो गया | ढादू दयाल के देद्वंत दो जाने पर 
गरीबदास उनके ज्येप्ठ पुत्र गरीयदास उनकी गद्दी पर बैंठे ये और 
वेव्यक्तितत रूप ने एक अच्छे संत थे। ऊिंतु उनमें 
छंगठन की शक्ति अथवा शासन दी योग्यता की कमी थी जिस कारण पंथ की 
प्रगति में शियिलता थाने की आशका हो चली। रज्जवज्ञी ने गरीबदाव 
की पहले बड़ी प्रशंभा की थी श्रीर “दादू के पाठ दाीपे दिन दी दिन? तथा 
“उदार अपार सभे सुखदाता” जैसी उक्तियों द्वारा उनके प्रिपप्र में थे 
अपनी श्रच्छ्ी सम्मति दी देते आये ये | परन्तु जब उनकी नप्नता व उदारता 
अतिशयता की सीमा तक पहुँच गई, तब उनसे नहीं रद्दा गया श्रीर एक बार 

कुछ व्यंग-भरे शब्दों में उन्होंने उनके निकट इस प्रवार लिख मेजा ३-- 

परीब के गर्व नाहिं दीनरूय दास मार्दि | 
आये न विमुसख जाई आनन्द का रूप हैं ॥' आदि | 
जिसवबा झाशय उन्हें समकते विलंब नहीं लगा और उन्होंने गही वा 
परित्याग १२ दिया। फलस्वरूप उनके छोटे भाई मिल्लौनदास उनके 
उत्तराधिकारी बने और पशपने अंत काल नफ उम्दा छार्यपार संमाले *हे। 
इस प्रयार पंथ की परम्परा गद्दी के लिए योग्यतम व्यक्ति छे चुनाव द्वार 
आगे चलने लगी और प्राप: सौ वर्षों तक उसके संगठन एयं कार्य पद्धत्ति में 
रिश्य्वचता प्रतीत नहीं हुई 

परन्तु इसी दीन में रज्जवजी, सुन्दरदास, प्रागदात, ग्नदारीदाम झादि 
प्रधान दाद-शप्पों का देदति ही गष और उनकी पिशेषनाओं को भी 
अत्चुरण पगाने थी प्रदुल उनके भिक्न-मिकछ अनुयाय्रिष्रों में जादय ऐोने 
लगी | उनके मिन्न मिन्न थंदि धमश: शक्ति भ्रदद यरने लगे तथा उनमें 
झलगांव हो भापना मय ग गई। विर भी दाद दराल 
पृथर दशा में पय वा प्रदान दादू-र गे उनके शून्पुस्दन गगन में 
घरद तह माना हझाता छा है पौर बर्ग पे दाइनलंदी 
परालशा' भी परलतते ऐ । दादुपंयियों है धंतर्गत हे) उपसप्रराद था गरनिट्र 


एुई है, ए्र यारनय में दुष्ठ हो रपानीप बार्गों द प्रमाद रे 
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यु हैण पं हैं; 
उनयी पिस-भिम्त रतन सदमे पे न किक का ५ 
उसवोी मिल-मिन्त रन सम पे ऋमुगार भी छू गहन में का गई ३॥ उल्के 


ब्डप्द जचरी भारत की संत-परम्परा 


मूल में कोई सिद्धांतगगत भेद काम नहीं करता और न कोई इस बात को 
स्वीकार करने को तैयार ही हो सकते हैं। इसमें केवल एक बात विशेष रूप 
से उल्लेखनीय है | दादू दयाल जाति के विचार से स्वयं मुसलमान थे और 
उनके शिष्यों में भी रज्जबजी, वषनाजी, वाजिदजी, गरीबदास ओर फिर 
क्रमशः मिस्कीनदास वा फकीरदास प्रमृति कुछ दिनों दक योग्य मुस्लिम व्यक्ति 
'दिखलायी पड़ते रहे | परठु आगे चलकर ऐसी बात नहीं रह गई श्रौर 
घंथ पर शुद्ध हिंदू-धर्म का प्रभाव अधिकाधथिक पड़ता गया, यहाँ तक कि 
रज्जबजी के थाँवे को छोड़ अन्य जगह अब कम मुसलमान दीख पड़ते हैं। 
अपिद्ध है कि रज्जवजी की गद्दो का अधिकारी चुनते समय आम तक भी 
इसी बात पर विशेष ध्यान रखा जाता है कि सब में योग्यतम व्यक्ति कौन 
है और यद्द नियम नराने की प्रधान दादू-गद्दी के संबंध में भी प्रायः एक सौ 
यों तक उसी प्रकार चलता आया था | 

कहते हैं कि प्रधान दादू-गद्दी के महंत जैतराम के समय से पंथ के मीतर 

उपसम्यदायों ने अविक वल प्रकड़ना आरंम कर दिया। 
उपसम्धदाय तदनुधार कम से कम पाँच प्रकार के दादृ-पँथी क्रमशः 
मिन्न-मिन्न वर्गों में बेंटते हुए और प्रथक्‌ रूप घारण करते 

हुए दिखलायी पड़ने लगे | इनका सं।क्षत्र परिचिय इस प्रकार है :-- 

१. खालसा : थे अपने को विशुद्ध दादू-पंथी समझते हैं और इनका 
ऑंद्र नराने में है| इसके सदस्यों का विशेष ध्यान अध्यवन, अध्यापन 
सथा मजन-आराधघन की ओर ही रद्दा करता ह | परन्तु इनमे बहुत-से 
लोग साधारण बहसस्‍्थों की भाँति भी जीवन व्यतीत करते हं | दादू पंथियों 
की एक शिक्षा-सस्था 'दादू महाविद्यालय? नाम से जयपुर में सं० १६७७ 
की जेठ सुदी १० से स्थापित है जो अधिकतर इसी उपसम्पदाय द्वारा 
अभावित है | 

२ नागा : नागा शब्द के प्रयोग से इस वर्ग के अनुवाबियों के 
अधिकतर नग्न रहने का अनुमान होता है, वितु बात ऐसी नहीं दे। ये 
लोग विशेष रूप से अपने वस्नों की सादगी के लिए ही प्रसिद्ध है।इस 
झपसम्पदाय को बीकानेर-निवासी दादू-शिष्य बड़े सुन्दर्दास ने सर्वप्रथम 
चलाया था और इसका संगठन ऋागे चलकर भीमर्शिद्द ने क्रिया था। इन 
लोगों का एक थाँवा नगने में भी हे ओर इनकी ६ ढुकड़ियाँ जयपुर 
शज्य की सीमा पर वतलाबी जाती हैं। जयपुर राज्य के साथ इनका 


पंथ की प्रगति ४५७ 


संबंध विशेषक्र स० १८०० से चला आता है। ये तोग सर्वप्रथम चुद्धों 
में हिपाही का काम करने के लिए ही विशेष-रूप से सिंखलाये गए थे और 
इन्हें नियमानुसार ड्िल एवं शक्त-प्रयोग का भी अ्रभ्थास कराया गया था। 
किंतु आगे चलकर इस ओर उतना ध्यान देना बंद हो गया और इन लोगों 
में शियिलता मी लक्षित होने लगी। ये लोग कमी-ऊभी सेनिक की जगह 
कर डगाहनेयाले सिपाहियों के रूप में मी राजाओं द्वारा काम में लाये 
जाने लगे | क्रुक हाइब ने लिखा है कि “जयपुर के निकटवर्तती गाँवों में 
रहनेवाले सात अथाड़ों में ये वेंदे हैं जहाँ इनमें से प्रत्येक द्भष्ड-पुप्ट 
व्यक्ति को एक थाना प्रति दिन के हिसाब से तनख्याह दी जाती है और 
काम पर जाने की दशा में इन्हें प्रति दिन दो आना के हिसाव से मिला 
करता है | रृहत्थी में रहनेवाले खेती करते हैं, ऊँट पते हैं और लेन- 
देन भी करते हैं।?”* सेनिक नागाश्रों के पास अधिकतर तलवार, ढाल 
और एक साधारणनसी वदक भी रहा करती है । इन्होंने सम/२७ के 
स्वातत्य-युद्ध के समय कम्पनी को बड़ी प्यायता पहुँचायो थी जिस कारण 
इनकी प्रशपा अंग्रेज लेखक आज तक भी करते हैं | इनको भर्तों बहुधा 
उच्च कुलों के हिंदू युवकों में से धी हुआ करती है और उनकी संख्या 
भी अब दिनोदिन घटती-छी ही दीखती है | 


३, उचत्तराढ़ी ; इस उपसम्पदाय में श्रविकतर पंजाब की ओर के 
घनी-मानी हां सम्मिलित हैं। इनमें से बहुतों का व्यवसाय वेद्यक के अनुसार 
डवा देने का ओर लेन-देन के व्यवद्दार का मी देखा जाता है । इनकी एक 
शाखा को स्थापना दस्द्वार में किसी गोपालदास नामह्न व्यक्ति ने की थी, 
ऊिंठु मूल उत्तरादी सम्प्रदाय के प्रवत्तक बनवारीदास अथवा क्रमी-कमी 
रजबनी भी समझे जाते हैं । इस वर्ग फे लोगों ने कुछ दिन पहले मूर्तिपूजा 
दो भी फिर से अपनाना आरम्म कर दिया था, डिंतु नाया लोगों की औ्रोर 
से विशेष-रूप से आपत्ति की जाने पर इन्हें इस प्रत्तर के विचार छोड़ देने 
पड़े | कट्दा जाता है कि उत्तराढ़ी शाखा के ४२ याँवे अलग-अलग 
स्थापित हैं और केवल डेदरा गाँव में हों इनको १४ ग्ियाँ बतमान हैं। 
इनके प्रधान महंत द्वार जिले के रविया गाँव में रहते ह । 
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४. विरिक्त: इनके विषय में प्रसिद्ध दै कि ये दपये-पैसे हाथ से नहीं छ्ूते 
ओर अधिकतर मिज्ञा पर ही निर्वाह करते हैं| ये वादामी रंग के वस्र घारण 
करते हैं श्रौर अपना समय अधिकतर पढ़ने लिखने में ही लगाते हैं | ये एक 
स्थान पर अ्रधिक दिनों तक नहीं ठहरा करते और इनके मुखिया लोगों के 
साथ दो-एक अथवा कभी-क्मी उससे भी अधिक शिष्य रहा करते है| ये 
शिष्य अधिकतर लड़के होते हैं जो उनके संपक में रहकर दादू-बानियों और 
संस्क्ृत-अंथों का अ्रध्ययन किया करते हैं। ये बहुध्रा नंगे शिर घूमा करते 
हैं ओर इनके शरीर पर केवल एक वच्न दी होता है तथा हाथ में एक कमंडल 
भी रद्दा करता है। ये कभी किसी व्यवसाय में नहीं लगते और इनका मुख्य 
कतव्य दादू-पंथी शहस्थों के यहाँ जा-जाकर घर्मोग्देश देना रहता है | 

४. खाकी $ ये लोग बहुत ही क्रम कपड़े पहनते हैं और लंबी जदा 
घारण कर तथा सारे शरीर में मस्म लपेटकर शारीरिक साथना करते रहते 
हैं| ये छोटी-छोटी ठुकड़ियों में घूमते फिरते हुए दिखलायी पड़ते हैं और 
इनकी ऐसी धारणा द्वोती है कि पवित्र जीवन व्यतीत करने के लिए बहती हुई 
नदी की भाँति निरंतर भ्रमणशील बनकर ही रहना परमावश्यकर होता है । 

परबह्म-सम्प्रदाय की जगह पर दादू पंथ नाम सम्भवतः उक्त सौ वर्षों के 
अनंतर ही अधिक प्रसिद्ध हुआ और तब से इसी नाम के लोग विशेष ज्ञानकार 
हैं| दादू-पंथी जनसवान वास्तव में मुख्य दो प्रधान समुदायों में विभक्त है 
जिनमें एक स्वामी वा साधु है ओर दूसरे सेवक वा शदहस्थ हैं। इनमें से 

प्रथम वर्ग के लोग श्रधिकतर ब्रह्मचर्य का जीवन व्यतीत 

दादपंथी करते हैं, विरक्तिमाव से प्रभावित रहते ईं श्रौर घर्मोपदेश 
जनसमाज किया करते हैं। इनमें से अनेक व्यक्ति प्रकांड विद्यन्‌ 
हुश्रा करते है और इनके अनुवायियों क्री संड्या भी कम 

नहीं रहा करती | इनका मुख्य उद्देश्य सर्ववाधारण ग्रदस्थों में जाकर उन्हें 
दादू-बानियों के यृद़ रहस्यों से ण्रिचित कराना तथा पथ के अनुसार व्यवहार 
करने की शिक्षा देना रहता है। इनमें से जो स्वामी कम ण्ढ़े-लिखे वा 
संयोगवश निरज्षर दी रह जाते है, वे गहस्थों के द्वार पर जा-जाकर साधारण 
मिक्षुओं की नाँति भीख माँगा करते हैं | ये लोग बहुधा गेदए बच्चन भी धारण 
कर लेते हैं और कभी कम तो इनके शरीर पर अन्य कई साधुश्रों की माँति 
दो-एक मालाएँ भी पायी जाती हैं| सेवक-दल के लोगों का क्राम इसी प्रकार 
गाहस्थ्यन्जीवन व्यतीत करना, दादू-बानियों का पढ़ना अथवा कहना-सुनना 
ओर अ्रतिथि-सेवा रहता है | जो घनी होते हैं, वे अपने सामर्थ्व के अनुसार 


पंथ की प्रगति ड्प््ह 


मिन्न-मिन्न व्यवसाय करते हैं और जो निर्घन हते हैं, वे दूधरों के यहाँ सेवा- 
टइल में लग जाते हैं। शिक्षित दादू-पंथ के लोगों में वेदात का बहुतप्र चार 
है श्रीर इस विषय के पंडित उनमें अनेक देखे जाते हैं । 
दाद-पंथी लोगों का स्थान धार्मिक समाजों में काफी ऊँचा रहता आया 
है और आदर्श दाद-पंथी की वड़ी प्रशंठा मी सुनी जाती है । किसी दास जी 
नामक एक भक्त ने दादू-पंथी के विपय में बहुत दिन हुए इस ग्रकार 
लिखा था--(जिस किसी को यर्व न हो, जो परमात्मा की आराधना अपने 
हृदय में ही करता हुआ उसका वाह्मप्रदशन पसंद न 
उसकी करता हो, जो सांसारिक मेंद भावों से अलग रहता हो 
विशेषता और जो किसी दशन-विशेष का आश्रय न लेकर अपने 
मन पर पूरी विजय ग्राप्त कर लेने को ही अधिक मदत्वत 
देता हो, वही रुच्चा मक्त और दादूप॑थी है।दिसने सभी रीतियों तथा 
परम्पराश्नों का त्याग कर दिया हो, जो किसी भी अवतार में विश्वास नहीं 
करता, बल्कि केवल एक निविशेष ब्रह्म की ही उपासना अपने मीतर क्रिया 
करता है, वही सच्चा दादू पंथी है । जिसके लिए किसी ऊँच-नीच का भेद- 
भाव मद्दत््व नहीं रखता, जिउके लिए राजा एवं रंक एक समान हैं, 
अपने हृदय के अंतत्यल में इश्वर-प्रेम का भाव सदा बनाये रहता है, वही 
सच्चा दादू पंथी है | जिसने काम, क्रोष एवं स्त्रार्थ पर विजय प्रात कर ली 
है, जो मोजन-वस्रादि के व्यवहार में संयत रहा करता है, जो विश्व की 
सेवा के लिए दर्ष के साथ उद्यत रहता है, निसका आनंद परमात्मा के 
संयोग में तथा दुश्ख उसके वियोग में ही दीख पददा है और जो निर्गण 
ब्रह्म से ही सदा आवृत रहा करता है, वही सच्चा ठाद-पंथी है। जो सत्य 
की उपलब्धि के लिए सभी ग्रत्तार के अ्रसत्व का पूर्ण परित्वाग कर देता 
है, जिसके विचार निर्मयतापूर्वक सद्रा आत्मसाधन में ही लगे रहते हैं, 
जो सदा उस शाश्वत सत्य को दी व्यक्त किया करता है, जो हृदय से नम्न 
व कोमल स्वभाव का होता है और जो अपना निर्णय देते समय सदा 
स्पष्ट व सावधान उध्दा करता है, वहीं सच्चा दाढ़ पंथी है | इसी प्रकार जो 
उक्त आदश के अनुसार मनसा, वाचा व कर्मंणा रहा करता है, यही सच्चा 
दादू-पंथी हे और जो इसके विपरीत चलने हैं, वे इछ पथ का अनुपरायी 
होने का व्यर्थ नाम लेते हैं।* 





१. छिनिमोद्नन सेन : 'मिदीदल फिस्थिसिन्स आफ टिया! ए० १८६-७ | 


अडच्‌० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


दादूःपंथ की एक यह बड़ी विशेषता रही कि उसके अनुयायियों ने 
अपने प्रधान शुरुश्नों तथा अन्य संतों की भी बानियों की रक्षा व अचार के 
ईलए बहुत प्रयत्न किये श्रोर इसी कारण ऐसा साहित्य जितना दाद-पंथी 
च्ेत्र में उपलब्ध है, उतना अन्यत्र कहीं भी नहों पाया जाता | अनुमान 
किया जाता है कि दादू दयाल के जीव्रन-काल से ही संत-संदेशों के विविध 
संग्रह प्रस्ठुत क्रिये जाने लगे थे। दादू-शिष्य संतदास 

साहित्य-.. एवं जगन्नाथदास ने अपने गुरु की वानियों को 'हरडे बानी? 
निर्माण के रूप में कदाचित्‌ उस्ती समय संग्रहीत कर दी थी 
श्रीर रजबजी का “अंग्रवधू अंथा भी संभवतः उसी 

काल की रचना है तथा सर्वगी? को भी उन्होंने सिखों के 'श्राविग्रिथ” के 
'पहले ही तैयार कर दिया था। इसी प्रकार जगन्नाथदास का संग्रहनअंथ 
“गुणगंजनामाः भी प्रायः उसी काल की रचना है। सर्बंगी! तथा 'गुण- 
अंजनामा! के संग्रहकर्ताशों ने अ्मने ग़रुद दाद की रचनाओं के अतिरिक्त 
उन संत-बानियों को भी स्थान दिया जो उस समय बहुत प्रसिद्ध थीं। 
शसे संग्रहों में दादू दयाल की वानियाँ छुछ विस्तार के साथ रह्दा करती थीं, 
क्रेंठ उनके श्रनंवर कबीर साहब, संत नामदेव, रेदासजी तथा द्रिदास 
'निरंजनी की रचनाओं को भी प्रमुख स्थान मिला करता था। इन पाँच 
अघान संतों के अतिरिक्त जिन अन्य लोगों की रचनाएँ इनमें पायी जाती 
हैं, उनमें रामानंद, पीपा, नरसी मेहता, सूरदास, भत्स्येंद्रगाथ, गोरहनाथ, 
अरथरी, चर्पट नाथ, द्वाडीफा, गोपीचंद, शेख बद्धाउद्दीन, गुर नानक, शेख 
फरीद एवं कमाल मुख्प कहे जा सकते हैं। ऐसे संग्रह्दों में अनेक रचनाएँ 
छोसी भी पायी जाती हूँ जिनका पता बहुत लोगों को अमी तक नहीं है और 
उनमें ऐसे संतों का भी परिचय मिल जाता है जो श्रेष्ठ होने पर भी अब तक 
विख्यात न ये संत-शनियों की ऐसी शअ्रनेक अंथ-राशियाँ श्रमी तक हस्त- 
लिखित व अ्रग्रकाशित पड़ी हुई हैँ। यदि केवल दादू-द्वारों तथा दादू-पंथियों 
हे गहों में सुरक्षित सत-साहित्य का ही प्रकाशन किया जा सके, तो पट बहुत 
बड़ा अथ-भडार हमारे सामने आ जाय और हदिंदी-साहित्य की श्री दृद्धि में 
भी सहायता मिलने । जे 


भर निरंजनी सम्मदाय 


निरंजनी सम्पदाय एक श्रचोन धार्मिक परसरा है निपक्रा मू ल खोत 
जाथ-पंथ सममका जाता है | इसका बहुत कुछ प्रमाव उड़ीशा ग्राँव में किसी न 


निरंजनी सम्पदाव ४६६ 


किसी रूप में अमी तक वर्तमान है और सन्नहवीं शताब्दी ( विक्रमी ) के 
मध्यकाल में स्थापित फिलइट के कतिपव पंथ भी इसके द्वारा अनुप्राणित 
जान पड़ते हैं। इसके मत्त का प्रचार सर्वप्रथम कदाचित्‌ उड़ीसा से दी 
आरंभ होकर पूर्व की ओर मी पहुँचा रहा होगा |* संत-मत वा संत-परम्परा के 
द्वारा भी इस सम्प्रदाय का कई वातों में ऋणी होना स्वीकार 
पूरे इतिद्दास किया जाता है | इसका छोई प्रामाणिक इतिहास अभी: 
तक उपलब्ध नहीं है; इस कारण यह बतलाना समय नहीं 
कि इसका उद्भत्र, विकास व प्रसार क्रमशः किस प्रकार हुआ और न निश्चित 
रूप से यही वत्तताया जू सकता है कि इसके उड़ीसावाले मूनरूप एवं 
पश्चिमी भारत मेंपाये जानेवाले निरंजनी-सम्प्रदाय में कहाँ तक समानता 
या विभिन्‍नता है । कद्दा जाता है कि इस के प्रवर्तंक स्वामी निरंजन भगवान 
निर्गंण के उपासक थे,* किंतु उनका कोई परिचय नहीं दीं मिलता और न यही 
पता चलता है कि उनका आविर्माव कब हुआ, उनके मोलिक सिद्धातों का 
रूप क्या था और उनका प्रचार किस ओर तथा किस प्रकार हुआ था। यदि 
इन निरानंद निरंजन मग्रवान्‌ का जीवन-काल कहीं विक्रम की चौदहवीं 
शताब्दी के पूर्व एवं भक्तों के विभिन्न सम्प्रदायों के थुग में विद्ध किया| जा 
सके और इनकी रचनाओं तथा साधना-पद्धति का पूरा पता चल सक्के, तो 
निरंजनी सम्प्रदाय को नाय-पंयियों एवं सर्ों के बीच की एक लड़ी कहना 
भी कदाचित्‌ ंमव हो सकता है, जैठा कि डा० वर््वाल ने भी अनुमान 
किया है | 3 
राघोदास दादू-पंथी ने अपने प्रसिद्ध ग्रंथ भक्तमाल” में कहा है कि जिस 
प्रकार मध्वाचार्य, विषपुस्वामी, रामानुजाचार्य तथा निम्बराक ने महंत चक्कवैः 
के रूप में सगुणोगसना का प्रचार करनेवाले चार 
राघोदास भिन्न भिन्न मतों का प्रवर्चन किया या, उसी प्रकार कबीर,- 
का मत नानक, दादू ओर जगन ने आगे चलकर अगुन, अरूपः 
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६२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


कक 


बच अकल' की निर्गणोपासना प्रचलित को और इन चारों की पद्धतियों का 
संबंध निरंजन से था। वे कद्दते हैं :-- 
सगुन रूप शुन नाम ध्यान उन विविध बतायो ॥ 
इन इक अशुन अरूप अकल जग सकल जितायौ ॥ 
नूर तेन भरपूरि ज्योति तहां बुद्धि समाई॥ 
निराकार पद अ्रमिल अमित, आतमा लगाई || 
निरलेप निरंजन भजनकों, सम्प्रदाइ थापी सुबद ॥ 
चै च्यारि महत ज्यू चठुर व्यूइ, त्यूं चतुर महंत दूगुणी प्रगट ॥३४१॥) 
नानक सूरजरूप, भूप सारे परकासे ॥ 
मधवा दास कबीर ऊसर सूसर वरषासे || 
दादू चंदसरूप, अमी करि सबको पोषण ॥ 
वरन निरंजनी मनौ त्रिपा हरिजीव संतोपे | 
ये च्यारि महंत चहूं चक्कवे, च्यारि पंथ निरगुन थपे ॥ 
नानक, कब्रीर, दादू, जगन, राघों परमातम जपे॥ ३४२ ॥ 
रामानुज की पधित चली लक्ष्मी सूं आई || 
विष्णुस्वामि की पधित सुतो संकर ते जाई | 
मध्वाचार्य पश्चित ग्यांन त्रह्मा सुविचारा ॥ 
नींवादितकी पश्चित चयारि सनकादिं कुमारा | 
च्यारि सप्रदा की पधित अवतारन सूं हो चली ॥ 
इन च्यारि महंत उुगुनीन की पधित निरंजन सं, मिली ॥?३१४३।* 
उनके इन छुप्पयों से यह भी प्रकट होता है कि उक्त चौथे पंथ वा सम्प्रदाय के 
अंबर्तक कोई जगन नामक व्यक्ति ये तथा उनके द्वारा ग्रवत्तित निरंजीनी 
नसम्प्रदाय भी कबीर, नानक एवं दादू द्वारा चलाये गए पंथों की माँति ही 
महत्वपूर्ण रहा | इ8का प्रथक्‌ विवरण भी उन्होंने आगे चलकर “निरंजनी 
पंथ बरनन' शौक से दिया है। उनके उस विवरण से पता चलता है कि 
निरंजनी सम्प्रदाय के मुख्य प्रचारक सख्या में १२ थे और इनक्रे नाम उन्होंने 
क्रमशः १. लपव्यी जगनाथदास २, स्थामदास ३. कान्दड़ दास ४. ध्यान दास 
यू, घेंमदास ६. नांथ ७, जगजीवन ८, तुरसीदास ६. आंनदास १०, पूरणदास 
११. मोहनदास और १२. हरिदास वतलाये हैं | इन बारहों को राबोदास ने 
- $, शवोदास की मक्तमाल की इस्तलिखित प्रति से जो लेखक को त्व० पुरोहित इरि. 
नारायण शर्मा ते मिली थी । 


निईदजना उम्मररव का रे फे 


रंजनी महन्त की संज्ञा दी दे और कद्दा है कि ये समी कबीर का भाव 
बनेवाले अर्थात्‌ कबीर द्वारा प्रमावित ये! | 


राघोदास ने उक्त. १२ पंथ-प्रचारकों के जीवन-काल का कोई पता नहीं 
स्‍्या है और न उनके दिये हुए सकच्िस परिचयों से यद्दी विदित हो पाता है 
क ये समी समसामयिक ये अथवा किसी क्रमानुखार श्राये-पीछे प्रकट हुए थे | 
नन्होंने एक छुप्पय द्वारा इतना कह दिया है कि जगनाथ थरोली के रहने 
वाले थे, स्वामदास दत्तवास के निवाठी थे, कान्हड़ दास 
१२ पंथों के चाड्ूस में रहते ये, श्रांनदास का स्थान लिवाली था तथा 
प्रवर्तेक. क्रश मोहनदास का स्थान देवपुर में, तुग्सीदास का सेरपुर 
में, पूरणदास का अंभोर में, पेमद्ास का सिवहाड़ में, नाथ 
का ठोड़ा में, ध्यानदास का मरारि में तथा हरिदास का डीडवाणे में था।* 
इन स्थानों में से भी सिवाय डीडवाणा के किसी और दी भौगोलिक ध्थिति 
जात नहीं होती। उक्त 'मक्तमाल? में इन लोगों के स्वभाव श्रथवा साधना 
का जो परिचय दिया है, उ8से भी इतना ही सूचित होता है कि जगनाथदास 
बड़े संयमशील थे और नामस्मरण में निरत रहते ये, श्यामदात ऊँची स्थिति 
तक पहुँचे हुए साथक थे जिनके रोम-रोम से रंकार की ध्वनि उठा करती थी, 
अनिदाध इंद्रियजीत व विरक्त थे, कान्इड्दास कलाल-कुल में उत्न्न हुए थे, 
किंठु अपने रहने की कोई कुटी तक उन्होंने नहीं बनवायी, पूरणदास ने पिंड व 
ब्रह्मांड का रहस्य जाना श्रौर कबीर को अपना गुरु स्वाकार कर वे निरंतर 
नामस्मस्ण में लीन रहे, पेमदाठ ने हिंदू, मुस्लिम श्रथवा ब्राझण, अंत्यज सभी 
को एक समान देखा ओर सत्संग करते रहे, ध्यानदास ने परत्रह्मविषयक्र 
अनेक रचनाएँ, साखी, कवि और पदों के रूप में निर्मित कीं और रामदात्त 
के साथ करारि में श्रत्यंत प्रतिद्ध हो गए, मोहनदास ने अपने श्रनुमव की बातें 
उसी प्रह्नार व्यक्त कीं जिस प्रकार काशी में कबीर ने ज्यक्त की थां, नाथ सदा 
निरंजन में ही लीन रहनेवाले साधक ये, तुर्तीदास ब्रह्मजिशासु तथा योगी थे 
और संयमशील जीवन व्यतीत वरते थे, जगजीवन दास बढ़े सच्चरित्र और 
त्यागी ये तथा हरिदास की विशेषता यह थी कि उनकी कथनी व करनी 
दोनों उच्च भेंणी की थी और अपनी निर्मल वाणी से निराकार की उपासना 
कर वे निरंजनी कददलाए? | 
१, राघोदास की मत्तमाल दी इस्दलिखिन प्रति से । 
२. इस्तनिस्ित प्रति से । 


डपुढठ कप की 


॒ राघोदास के लिपटयो जगनाथ दास? नाम-साम्य के कारण उनके द्वारा 
पूर्व सूचित जगन जान पड़ते हैं मिन्‍्होंने उक्त हॉये पंथ की स्थापना की थी! 
उक्त बारह पंय-प्रचारकों में मी सबसे प्रथम इनका नाम आता है। परन्तु 
अन्य किसी प्रमाण के आधार पर इस बात की पुष्टि नहीं होती | कुछ लोगों 
की घारणा इस संबंध में यह जान पड़ती है कि वास्तव 
हरिदास में इस पंथ के प्रवर्तक हरिदास निरंजनी ये जिन्हें राघोदास 
निरंजनी ने १२वाँ अर्थात्‌ अंतिम स्थान दिया है, किंठु जिसे प्रसिद्ध 
दादु-पंथी संत छुन्दरदास, दतात्रेय, गोरखनाथ, कंयड़ 
कबीर की श्रेणी में रखते जान पड़ते हैं।* इृरिदास के विषय में चर्चा करते 
हुए स्व० पुरोहित हरिनारायण शर्मा ने लिखा हैं कि “ये हरिदासजी प्रथम 
प्रायदासजी के शिष्य हुए, फिर दादूजी के। फिर कदीर और गोर्खपंथ में 
है गए,, फिर अपना नियला पंथ चलाया ।** निरंजनी इस बात को नहीं 
मानते, किंतु दाद-पंथ में यह बात प्रक्षिद्ध है। प्रागदास दादू दयाल के प्रधान 
शिष्यों में अन्यतम थे श्रीर इनका देहाँव कार्तिक वदी ८ बुधवार सं० श्द्ृ८ 
को डीडवाणे में हुआ था । कुछ पुराने पत्रों की प्रतिलिपियों से जान पड़ता 
है कि हरिंदास निरंजनी ने इनसे सं० १६४६ के जेठ माउ में दीक्षा पहल 
की थी | इनके देहांव का समय भी उक्त पत्रों में फाल्गुन सुदी ६ सं० १६७० 
बतलाया गया है जिससे सिद्ध है कि ये अपने उक्त गुरु से पहले ही मर सुके, 
थे |३ हरिदात निरंजनी अपने अनुयायियों में 'हरिपुदष! नाम से भी प्रसिद्ध ई 
आर इनकी सर्चनाओ्रों का एक संग्रह रिपुरुषजी की वाणी” कइलाता है। 
इस ग्रंथ की भूमिका में हरिदास के जीवन की कतिपय घटनाओं के विवरण 
दिये गए हैं और इनकी मृत्यु का भी होना सं० १७०० वी फाल्गुन सुदी ३ 
को लिखा है [४ इस प्रकार यदि हरिदास निरंजनी वास्तव में इस सम्प्रदाय 
के प्रवरत्तक थे, तो इनका समय अधिक से अधिक १७वीं विक्रमी शताब्दी के 
अंत तक पहुँचता है | 
इधर संत सुन्दरदास के उक्त कथन से कि “कोई-कोई गोस्खनाथ को 
अपना गुरु स्वीकार करते हैं, कोई दत्तात्रेय को मानते हैं, कोई दिगवर को 


१, प्ररोदित इरिनारायण शर्मा की “इन्दर-अंयावली! ( द्वितीय खड ) ४० इ८५। 
२. वही, ( श्रथम्न खंड ) जीवन-चरित्र ० ९२॥ 

३, वहीं, प्रृ० द८। 

४« “्री दरिपुरषजी की वाणी! ( च० साधु सेजदास, दुथव ) ३० “ता 


निरंजनी सम्प्रदाव डदप, 


सममते हैं, कोई कंथड़ को, कोई भरयरी को, कोई कवीर को और कोई-कोई 
हरिदास को अपना गुद जानकर चलते हूँ । ये सभी संत मेरे शिर के ऊपर हैं, 
किंतु मेरे दृवव में सबसे अधिक श्रद्धा अपने निज गुद 
वही. इदादू के प्रति है?” | प्रतीव होना है कि इरिदास कोई प्राचीन 
संत रहे होंगे | इस वक्तव्य ने यह मी यूचित द्ोता है कि 
उक्त इरिदास के अनुयायी सुन्दरदास के समय में एक अच्छी उंख्या में 
वर्तमान रहे होंगे और उनका कुछ-न-कुछ महच्त मी अवश्य रहा दोगा, नहीं तो 
उक्त प्रकार की शैली में किसी नवीन पथ-प्रचारक वा उसके प्रमाव के संबंध 
में वर्णन नहीं किया गया होता | संत सुन्दरदास सं० १६५३ में उसन्न हुए. थे 
ओर सं० १७४६ में उनका देदांत हुआ था, अतएवं इरिंदास निरंजनी का 
मुत्युकाल स० १६७० मान लेने पर भी इन दोनों संतों का कम से कम १७ 
वर्यों तक समसामग्रिक होना स्वीकार करना हीं पड़ेगा श्रीर यदि ये इरिदास 
प्रागदास द्वारा सं० १६५६ में दीक्षित हुए थे, तो यह मी अनुमान करना 
पड़ेगा कि इन्होंने अपना नया पंथ इसके अनंतर संमवतः कुछ दिनों तक 
दादू-पंथी रहकर और फिर गोरख-पंथी व कबीर-पंयी भी रह चुकने के उपरांत 
चलाया दोगा। इस कारण उस विचार से उक्त हरिदास निरजनी को निरंजनी 
सम्प्रदाय का मूल प्रवर्तक मान लेना उचित नहीं जान पड़ता | ऐसी स्थिति 
में सुन्दरदास के उक्त कथन से केवल इतना ही निष्कप निकाला जा सकता 
है कि निरंजनी सम्प्रदायवालों में कोई-न-कोई हरिदास सर्वश्रेष्ठ महायुदपः 
अचश्य गिने जाते थे श्रौर इसीलिए, इम इन्हें उक्त पंथ में पीछे से प्रवेश कर 
उसका प्रचार करनेवाला मात्र ही ठग सकते हैं। भ्री जगद्धर शर्मा गुलेरी 
ने इग्ठिस का रचना-काल सन्‌ १५२०:४० ( सं० १५७७:६७ ) माना है; 
जो इस विचार से सुंगत जान पड़ेगा | परन्तु “भी इरिपुरुपत्नी की वाणीः मेंः 
एक स्थल पर संत हरिदास ने, 
“छु चकवे मुचकंद कहां, कहां विक्रम कहाँ मोज | 
सामंत प्रथी चौह्ाण कहां, कट्टां अकबर नौरोज [| श्८य२ 
भी कहा है जिससे सूचित होता दे कि इनके समय तक नौरोज मेले का लगाने-- 
वाला सम्राद्‌ श्रकबर ( मु० सं० १६६२ ) मर चुको था और उसकी गिनतीः 





१६ हुन्दर-पंदावली १० ३८५१ 

२, 'नागरोनप्रचारियी पत्रिका ( सं० १९५७ ) पू० ७७ । 
३. 'थो इरिपुरपणी दब बाएं! ए० इप्३ ॥ 

फा०--३० 


ड६६ उचरी भारत की संत-परम्परा 


आचीन पराक्रमी सम्रारों के साथ होने लगी थी । अतएव इनके अनुयाबियों 
द्वारा स्वीकृत मृत्युक्ाल ( अर्थात्‌ स० १७०० ) को मी हम सहसा अशुद्ध 
“नहीं ठह्दरा सकते | 
निरंजनी सम्प्रदाय के अनुयायियों ने पूर्वोक्त ग्रंथ श्री हरिपुद्घजी की 
वाणी में जो हरिदास वा हरिपुरुष की जीवनी दी है, वह इस प्रकार हैः-- 
5संत महंतों के कथनानुसार इनका जन्म सोलइवीं ( विक्रमी ) के अंतर्गत 
डीडवाणा परगने के कापडोद गाँव में हुआ था। ये जाति के चुन्रिय थे, 
इनका गोत्र साँलला था और इनका पूर्वनाम इहरिसिंह 
जीवनी था | ये ४५ वर्ष की श्रवस्था तक गाहंस्थ्य-जीवन व्यतीत 
कर लेने पर दुर्मिक्ष पड़ जाने के कारण अपना 
निवास-स्थान छोड़कर एऋ दिन अपने मित्रों के साथ बन में चले ग्रए ओर 
किसी वरणिक यात्री को लूटने लगे। इसी बीच में वहाँ भगवान ने गुर 
ओरखस्वरूप में प्रकट होकर इन्हें डकैती से किसी प्रकार विरत करते हुए 
मंन्रोपदेश दिया | तब से ये किसी तीखली नामक पहाड़ी की गुफा में बैठ 
कर निरंतर कई दिनों तक मजन करते रहे और इनके भोजनादि का प्रबंध 
किसी अलौकिक ढंग से होता रह्य | उस शुफा को छोड़ देने के ऋनंतर, 
इरिंदासजी ने देश-भ्रमण आरम्भ किया और क्रमशः नागौर, अजमेर, टोडा 
जयपुर व शेखावाटी होते हुए डोडवाणें की ओर चल पड़े । वहाँ पहुँचकर 
इन्होंने किसी को कोई यूचना नहीं दी और एक कमरे में ब्रैठ गए जहाँ से 
इनके शिष्य इन्हें किसी-किसी प्रकार वाहर ला सके। तब से फिर इन्दोंने 
डीडवाणो का परित्याय नहीं किया और अंत में वहीं सं० १७०० की फाह्युन 
खुदी ६ को अपना चोला छोड़ दिया [ १ इनके उक्त देश-भ्रमण की चर्चा 
राघोदास की 'भक्तमाल! के टीकाकार चक्रदाउ ने मी आयः उसी ढंग से 
अनेक चमत्कारों के उल्लेखों के साथ की है | 
भरी इरिपुरुषजी की वाणी में हरियुरुप वा हरिंदास की एक शिषप्य- 
परम्परा * भी दी गई है जिसमें इनके शिष्य-प्रशिष्यों के नाम गिनाये गए 


२, *ओी इरिपुरुष की वाणी? ( सें० साठ सेवादास, सं० १९८८) ४० “पन्त। 
२. (१) स्था० दरिपुरुष (२) नारावणदास, ( ० १७०० मैं जोधपुर आये ), 
(३) दरीसम, (४) छूपदात, (५ ) सीतलदास, ( ६ ) लच्मणदाउ, (७) 
गंगादास, (८) नरतिह दास, ( सं० १८४५ में महंत डुए, ) ( ५ ) ननदारान, 
(१०) बलराम दास, (११ ) किसनदास; (१६) आश्वाराम व ( १३) 
पीतान्वरदास । 


डा 


'नरंजनो सम्प्रदाय ड्६इ७ 


है, करिंठ उनका कोई परिचय नहीं दिया है। मारवाड़ में निरंजनी सम्प्रदाय 
के कई थंतरि वा मठ भी बतलाये जाते हैं। डीडवाणा इनका :एक प्रधान 
तीथेस्थान है जहाँ पर प्रति वर्ष हरिदाव के उपलब 
शिप्य-परम्परा में एक मेला लगा करता है। संत इरिदास की कई रचनाएँ. 
चच प्रसिद्ध हैं जिनमें से६ के नाम उक्त पं० जगद्धर शर्मा 
रचनाएं. गुल्ेरी ने गिनाये हैं और डा० ब्ध्वांल ने दो और के मी 
नाम दिये हैं। नली इरिपरपजी की वाणी” में ये उभी 
रचनाएँ संगहीत जान पड़ती हैं और उनके ढिवाय इसमें अन्य भी बहुत- 
से ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैं| वाणी! के संपादक साधु सेवादा5ठ का कहना 
है कि इसका प्रकाशन प्राचीन हस्तलिखित अतियों के आधार पर किया गया 
ह और यह बहुत शुद्ध है । 


निरंजनी सम्प्रदाय के अन्य महात्माश्रों व प्रष्तिद्ध अंन्यरचयिताश्रों में 

निपट निरजन स्वामी का नाम आता है जो शिवसिंह के श्रनुसार कदाचित्‌ 
गो० ठुलतीदाव के समकालीन थे | इन्हें वे एक महान्‌ तिद्ध मी बतलाते हैं 
ओर कहते हैं कि इनके बनाये दो अंथ श्रर्यात्‌ 'शॉतसरसो? और “निरंजन- 
संग्रह! प्रदिद्ध हैं (१ इनका जन्म-संवत्‌ डा० वर्मा के अनुतार सं० १४६६ है* 
जो शिवर्िंहवाले उक्त परिचय में दिये गए सं० १६५० से बहुत भिन्‍न पड़ता 
है | मप्र शिवमत लाल ने इन्हें दौलतावाद का रहनेचाला बतलाया है 5 
ओर इन्हें गौड़ बआह्मणण भी कहा है। ये अधिकतर काशी में ही रहा करते ये 
और स्वभाव के बड़े अक्खड़, स्पष्टवादी व निर्मीक थे । इनके अयथ “शांतसरसीः! 
का एक श्रन्य नाम संतसरसी' मी है। इनकी कवित्वशक्ति का प्रमाव लोगों 
पर बहुत अ्रघिक पड़ता था। इनकी छुछ पंक्तियाँ ये हैं:-- 

पवन का वतावे तोल, चूरज का करे हिंडोल? 

पिरथी करे मोल, ऐसा कीन नर है ! 

पत्थर का काते सूत, वार का पढ़ाचे पूत, 

घट का बुलाने भूत, वाको कौन घर है | 

आर को चलाचे राह, बिजली संग करे वियाद, 





३. कित्तिह सरोज! ( नवीन संत्करण, लसनक सं० १६०६ ), ६० ६ 


! 
२० टा० रामकुमार वर्ना : १ऐंदो-्छादित्व दा झालेचनान्नझ इनिहान 


(इटाइाराद 


१५३८ ) २० ७१५८॥ 
३« 'छंतमाल ए० रष११३। _ 


अद्द उत्तरी भारत की सत-परम्परा 


सागर का ले आवे थाह, सबको जाका डर है| 
कौन दिन कौन रात, कौन वाको तात मात्त | 
निपठ निरंजन कहे वात, जो बतावे गुर है | 
निपट निरंजन स्वामी के अतिरिक्त प्रसिद्ध निरंजनियों में मगवान दास 
निरंजनी का भी नाम आता है जो नागा अर्जुन अथवा अर्जुन दास के शिष्य 
थे और क्षेत्रवास नामक स्थान के रहनेवाले थे | इन्होंने 'भर्त्तदरिशतक? का 
धद्यानुवाद किया था और प्रेमपदार्थ', अमृतघारा?, “गीतामाहात्म्यः आ्रादि 
कई अन्य ग्ंथों की भी रचना की थी | इनकी अमृतथारा? 
भगवान दास का रचना-काल कार्तिक कृष्ण ३ सं० १७२८ दिया गया 
' निरंजनी है और इनके “गीतामाहात््म्य/ का रचना-काल भी इसी 
अकार सं० १७४० बतलाया जाता है | 
परंठु इस पंथ के अनुयायियों में सबसे अधिक रचना भ्रस्तुत करनेवाले 
ठुरसीदास ये जो एक योग्य व्यक्ति थे। काशी नागरी-प्रचारिणी सभा की खोज 
में ग्राप्त एक इस्तलिखित प्रति के अंत्त में लिखा है कि वह प्रतिलिपि ऊघोदास 
के शिष्य लालदास के शिष्य किसी ठुरसी ने की यी। उसका प्रतिलिपिकाल सं० 
१७४५ दिया हुआ है ओर उस अंय में अधिकतर तुरसीदारः 
ठुरसीदास को ही रचनाएँ सम्मिलित हैं जिससे अनुमान किया जा 
सकता है कि दीनों ठुरठी एक ही व्यक्ति ये ” | भक्तमाल? 
अखुता राघोदास ने ठुरसीदास की बड़ी प्रशंसा की है और उनके निवास-स्थान 
का नाम सेरपुर दिया है| पत्रिक्रा? में उक्त प्रतिज्षिपि का अंतिम अंश उद्धृत 
किया गया है| उसमें सेरपुर के स्थान पर नगर गंधार का उल्लेख है ओर 
नाम भी तुरसीदास की जगह तुलसीदास छुपा है | ऐसी दशा में डा० वर्थ्वाल 
का उक्त अनुमान कि दोनों तुरसी एक ही थे, श्रसंदिग्ध नहीं रह जाता | डा० 
बर्थवाल के पास इनकी ४२०२ साखियों ४६१ पदों तथा ४ छोटी-छोटी रचनाओं 
एवं कुछ फुट्कर श्लोकों और शब्दों का एक संग्रह था जिसके आधार पर 
उन्होंने इन्हें एक बहुत बड़ा विद्वान कह्दा है और इनकी साखियों के विभिन्‍न 
प्रकरणों में किये गए ज्ञान, भक्ति और योग के विस्तृत तथा सुगठित वर्णन 
की प्रशंसा की दै | उनके अनुतार “थे निरंजन-पंथ के दाशनिक दिद्धातों के 
प्रतिपादक, आध्यात्मिक जिज्ञायु तथा रहस्थवादी उपासक थे | निरजन-पंथ 
के लिए तुरतीदास ने वही काम किया जो दादू-पंथ के लिए सुंदरदास ने?* 
३. धनागरी-प्रचारिणी पत्रिका ( सं० १९९७ ) पृ० ७९ । 
२. वही, ए० ७८ । 


: निरंजनी सम्प्रदाव च्दद्ह, 


क्रिया था। राघोदार के अनुसार ठुर्सीदास को सत्यज्ञान की उपलब्धि हो गई 
थी, सभी प्रपंचों से इनका मन इठ चुका था और इनके अखाड़े में सवत्र 
करणी की ही शोमा दोख पड़ती थी ।* 


तुरसीदास के ही समान विस्तृत रचना करनेवाले एक अन्य निरंजनी 
सेवादास थे जिनकी पद्मतद्ध जीवनी 'सेवादांस परची” के नाम से प्रतिद्ध है | 
ध्परवी' की रचना सेवादास के शिष्य अमर दास के शिष्य रूपादात ने 
सं० १८३२ की देशाख कृष्ण १२ को की थी। रूपादास के अनुसार सेवादास 
ले कबीर साहब को अपना सतगुद माना था और उनका 
खेवादास देहांत सं० १७६२ की ज्येष्ठ कृष्ण १५ को हुआ था| 
आदि डा० बर्थ्वाल ने सेवादास को सीधे हरिदास निरंजनी की 
परम्पैरा का होना बतलाया है और अपने संग्रह में बतंमान 
इनकी ३३६१ साखियों, ४०२ पदों, २६६ कुंडलियों, १० छोटे ग्रंथों, ४४ 
रेखतों, २० कवित्तों तथा ४ सवैयों की एक “बानी का उल्लेख किया है| 
सेवादास के श्रतिस्क्ति मनोहरदास ( सं० १७७७ ), प्रेमदास, कान्दडदास, 
मोइनदास, आनिदास तथा निरंजनदास (सं० १७८४) की भी अनेक रचनाएँ: 
थत्रन्तन्न संग्रहों में पायी जाती हैं | रामप्रसाद निरंजनी के विषय में प्रसिद्ध है 
कि वे रानी पटियाला को कथा सुनाया फरते थे और उन्होंने कात्तिफी 
पूर्णिमा, सं० १७६८ को सुच्यवस्यित खड़ी बोली गद्य में अपनी 'योगवासिष्ठ? 
की रचना समाप्त की थी। इस प्रकार इस पथ के अनेक्त महापुरुषों ने मंथ 
रे ईं जो अ्रमी तक अप्रकाशित हैँ। निरंजनी सम्प्रदाय का कोई श्खला- 
चद्ध इतिहास उपलब्ध न हने के कारण इसके प्रधान प्रचारकों का भो पूरा 
परिचय नहीं मिल पाता और न उनकी ग़ुरु-परम्यरा वा शिष्य-यरम्यरा के 
अनुमार उनका समय तक निश्चित करने का कोई साधन पाया जाता है। 
यदि पूरा सादित्य प्रकाश में श्रा जाय, तो संमव है इसके वास्तविक महत्व 
सथा मुख्य देन का पता चल जाव 
संत्त हरिदात को रचनाश्रों को देखने से प्रकट होता है कि अपने 
पृ्वर्ती मद्दात्माश्रों में से गोरखनाथ और कदीर साहब के थ्रति शनशी बड़ी 


१. 'तुरसी पायो _त्त भान सो नयो टदास शष३ तथा रायौ कई बरसों शिव झीमित 
देप्यी है दास तरनो को भपारा' १५३ । 

2, मनरत्नदास * झूटी बोलो था इशेशास, ए० शछ४८। ( यई 'माषा योगदात्ि' 5 
नामण रचना सदी दोदी हिंदी का कशरबित्‌ मादीनरम यथ अंय ६7 ) 


४७० उचरी मास की संत-परम्परा 


निष्ठा यी यों तो इन्होंने भत्तंइरि एवं गोपीचंद के त्याग की अशंसा की 
हैं और अन्य नायनयंयियों के भी नाम कई वार गिनाये हैं, किंठु गोरखनाथ 
रु के प्रति इनकी बड़ी श्रद्धा है| इन्होंने उन्हें गोरख मुनि 
इदरिदास के की संज्ञा दी है और कहा है कि उनकी गति-मति को 
पथ-प्रदर्शक चुर-नर-मुनि में से कोई भी नहीं जानता | उन्होंने करम- 
मरम को जीत लिया था, मोय की जगह योग को जानते 
थे और गयनन-मंडल में प्रवेश कर सदा महारसपान में मगन रहा करते 
थे ।!?१ इसी प्रकार इन्होंने कवीर साहब की दृढ़ टेक और निर्मीक्रता की 
प्रशंसा की है तथा कहा है कि वे राम के रंग में रेंगे जाकर सभी वर्गों 
से श्रेष्ठ हो गए, पंचेन्द्रियों को वश में कर लिया और निःशंक वनकर 
अपनी कथनी और करनी में सदा सामंजस्य बनायें रहे | ये जल में कमल 
की भाँति संसार. में रहते रहे ओर समुद्र-रूपी हरि में वूँद-रूपी भक्त कबीर 
ठीक उसी प्रकार लीन रहे, जिस प्रकार साधारण बूँद समुद्र में मिलकर एक 
हो जाती .है ।?* इन्होंने गोरखनाथ ओर कबीर साइव दोनों को काल पर 
विजय प्राप्त करनेवाले उस अमर की पदवी दी है जो निरंजन में लीन 
होकर दूसरे पार पहुँच गया हो [5 इन्होंने अन्य कुछ संतों को मी अ्रपना 
अदर्शंक स्वीकार किया है और कहा है कि, 
नाथ निरंजन देखि अंति संगी सुखदाई | 
गोरख गोपीचंद सहज सिधि नवनिधि पाई ॥ 
नाभैदास कबीर राम मजतां रसपीया | 
पीये जन रैदास बड़े छुक्ि लाइा लीबा ॥ 
अनमभे बस्न विचारिके जन इरिंदास लागा तिहीं | 
राम विमुख दुवध्या करें, ते निरतर॒ल पहुँचे नहीं ॥१३॥”४ 


अर्थात्‌ नाय निरंजन को ही अंतिम अमीष्ट वस्तु मानकर गोरख व गोपी- 
चंद ने सिद्धि प्रात की, नाभा व कबीर ने राम के मजन का रसलान 
किया, पीपा व रैदात ने छुककर लाभ उठाया, अतण्व मैंने भी उसे अनुमव- 





२, “आी दरिपुरुपजी की वाजी” पद १२, ६० ३०५ 
२. वही, पद ८, ए० ३०३ ४ ३ 

३. बदीसाखी २७, पू० श्यर | 

४. वही, पू० ३१४ ॥ 


निरंजनी सम्पदाब ७६ 


गम्य वस्तु समककर उसे अपना लिया। जो इसमें विश्वात न कर अपनी 
डुर्बलवा दिखलाते हैं, चे दा श्रसफन्न बने रद्दते हैं | 
संत हरिदास ने इसी कारण अपने मन को समस्ता-छुकाकर कबीर के 
धकरडा पंथ! अ्यवा उलदी रीति को ही अपना मार्ग स्वीकार किया ।* इन्होंने 
अपनी वहिमुखी दृत्तियों को अंतरुंखी करने की ओर सबसे अधिक ध्यान दिया 
और दसरों को मी यहो उपदेश दिया कि यदि सत्य के खोजी हो, तो तुम्दें चाहिए 
कि उलटी नदी बदावें तथा बरावर उलटे मार्ग को पकड़ने 
उलटी रीति की ही चेष्टा करें| सेवादास का मी तदनुसार कहना है 
कि यदि उलटी डुबकी लगा, अपने भीतर अलख की 
पहचान कर ली गई, तो निश्चय है कि गुण, इन्द्रिय, मन तथा वाणी समी 
स्वमावतः अपने वश की वस्तु हो जायेंगी। * निरंजनी लोगों का भी अन्य 
संतमतवालों की भाँति मुख्य उद्देश्य यही है कि ईंडा एवं रिंगला नाटियों 
के मध्य वर्तमान सुपुम्ना को जारुत कर अनाइहत का नाद सुनें शओऔीर 
बंकनालि के द्वारा शज्बमंडल से आता हुआ अमृत पान करें | ये नामस्मरण 
को भी उसी माँति महत्त्त देते हैं।यददी इनका 'डोग! वा घागा है जो 
इन्हें निरंजन के साथ जोड़ देता है।र इमारा मन इसी के रुद्दारे परात्पर 
ब्रक्ष में जाकर लीन हो जाता है और इस गकार का उद्यम सारे अन्य उद्यमों 
को भ्रम्त कर लेता है | नामस्मसण की क्रिया एक ऐमी विचित्र साधना है 
जिसमें भक्ति के साथ-साथ योग का पूरे समन्वय रहा करता है। संतनमत 
में इसी को ुरति शब्द योग” नाम से अभिहित विया गया है मिसके द्वारा 
इमारो अतमुखी वृत्ति परमात्मा में आप से आप जाकर लीन हो जाती है । 
इस प्रकार की चेष्टा से इम अपने प्रियतम के चरणों में अपना सर्वस्व 
न्योछावर कर देते हैं श्र उसके समछ हमार अपना निजी कुछ मी नहीं 
रह जाता । यह वाध्तव में अपने आकी ही अ्रपरोच्षानुभूति है, जिध दशा 
को प्रात कर उसके वर्णन को ज्षमता साधक में नहीं रह जाती | दरिदास 
कहते हैं, 
अरब में हरि दिन आन न जादू ,मज्षि मगवंत सगन है नाचू। टेक 


१- 'धीडरिएरप जे बाणी', साररी १4 २, ए० ४०० ८१३ ।॥ 

३. स्लायरो-प्रदोरगी प्रकक्ा' सं० १९९९ पु० झ+ पर उदन। 
३७ छीडरिपुरुपरी ४ दादी! पद १, ६९५३ २२ । 

४ यही, रगी ६८६६ ए० ३२६४। 


ऋउर्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


हरि मेगा करता हूँ इरि किया, मैं मेरा मन हरि कूं दिया ॥?* 
ज्ञान ध्यान मे मु इस पाया, जब पाया तब आप गेवाया [* 
जन इरिंदास आस तजि पासा, इरि निरगुण निजपुरी निवासा | 


संत हरिदास ने परत्रह्म की व्याख्या प्रायः उसी ठग्य से की है जिस ढंग से 
अन्य संतों ने भी को है | ये कहते हैं कि वह न तो उत्पन्न होता है, न नष्ट 
होता है | वह सदा व सर्वत्र एकरस बना छुआ वतंमान रहा करता है | वह 
आकाश की भाँति सब कहीं व्याप्त है ! जिस पकार जलती हुई लकड़ी के 
डुकड़े-डुकड़े कर देने पर भी श्रग्नि के ठुकड़े नहीं हो जाते, 
परमतत्व. उसी प्रकार हमारा परमग्रुद काठ की अरिनि की माँति 
सर्वत्र एकमाव में व्याप्त व वर्तमान है । जिस प्रकार फूल 
की गंध को तिल में निहित करने से तिल का तेल-फुलेल बन जाता है, उसी 
प्रकार इरिजन व हरि पारस्परिक मिलन द्वारा एक हो जाते हैं। उस तत्व का 
कोई न रूप हैं ओर न उसकी कोई रेखा है, न वह घना है और न थोड़ा ही 
है, न ॒ पृथ्वी हे ओर न आकाश है। वह कलारहित रुप में सबके साथ में 
निरंतर उसी प्रकार विद्यमान है, जैसे चद्रमा जल में प्रतिविंब के रूप में बना 
रइता है| वह अगम्व है श्रोर उसकी थाह किसी को भी विदित नही होती, 
जिसका जैसा मजन-माव रइता है उसी के अनुसार उसको वह मान लिया 
करता है। अपना वह निराकार वैसा ही है, जैसा समुद्र में घड्टा और घड़े में जल 
हो और जब हम सभी उठी के भीतर विद्यमान हैं, तब उसका रूप क्योकर 
चतलाया जा सकता दै। वह नित्य एवं श्रचल है और सभी सुखों का सागर 
भी है, वह सबके घट-घट में रम रहा है। वह अविनाशी एक अनिरवंचनीय तत्व 
है और जैसा कट्दा जाता है, उससे वास्तव में वह नितांत भिन्न हे [” ये समी 
आणियों को ही ईश्वरमव देखते हुए जान पढ़ते हैं। अवतारबाद की 
आलोचना करते हुए एक स्थल पर ये कहते हैं कि, 


दस श्रोतार कह्ो क्यूं माया, इरि श्रववार अनन्त कर आया | 
जलथल जीव जिवा अवताय, जलसति ज्यूं देखो ततसाग ॥* 





१ “री दरिपुरुषजी की गाणी प० २३०:६ | 
२० वद्दी, खाखी ५,६ व छ पृ० ६ ॥ 

३. वहीं, पढ ११, ए० २७४ | 

४४. पी, इ० रुझूफ । 


निरंजनी सम्प्रदाय ४ज७रे 


परमात्म की म॒क्ति का रूप दशते हुए सत मुलसीदार ने उसे उुगणी 

लवधा भक्ति की भाँति ही निरूपित किया है। उसकी इन्होंने अ्रद्देतवादी 
इष्टिकोण से व्याख्या की है और उसी के अनुसार उसमें प्रेमाभक्ति को मी 
जोड़कर उसे दशधा बना दिया है | इनके कथनानुसार भ्रवण व 
कीत्तन क्रमश३ सारूमत का श्रवण कर उसे अपने द्ृदय में 

उसकी भक्ति घारण करना तथा उसी को नित्वशः आत्मसात्‌ 

करने की चेष्टा में निरत रहना कहे जा सकते 

हू।* इन्होंने धयसी प्रकार अक्षमावना के जाएत करने को स्मरण" नाम 
दिया दे | पाइन्सेवन * इनके अनुमार हृदयस्थित परमज्योति स्वरूप 
अक्म का ध्यान, अ्चनर समस्त ब्रह्मांड के अंतर्गत ऊँ का भतिरूप 
देखना तथा बंदन” साधु, गुद एवं गोविंद इन तीनों की अमेदभाव के साथ 
बंदना करना है। ऐसे ही दास्यः्से श्रभिष्राय हरिगुर और साधु की निष्काम 
भव से निरतर सवा करना, सख्य* का अर्थ भगवान के अति बराबरी का 
अभिमान न रखते हुए भी उसे जिस किसी भी मार्ग-द्वारा प्रात कर लेने में 
विश्वाठ कर उसको मित्रवत्‌ उमकझने की भावना तथा शआत्मनिषेदन राम के 





व्वास्सार मन सन सुनि, सुनि राप रिंद मादि। 
ताही कौ छुनिदौं हफल, तुरसी तपति सिराहि ॥7 
( न्ा० प्र० पत्निपा, ९० ८८६ पर उद्धृत ) 
२. तुरसी अद्धमावना यह, नाव कशव सोय। 
यह सुमिरन संनन क्या, सारभूत संभीय॥ 
६ ना० प्र० पश्रिझ ए० ८६४७ ) 
2. 'हुस्‍सी तैज पुंज के चरन वे, हाट चाम के नाहि। 
वेद पुराननि बरनिए, रिद्रा कवल के माद्टि! ॥46ी, पू० ८७ । 
धुरसोदस विद लोक मैं प्रिफ्मा ( प्रतिमा) ई उकार । 
बाचफ निर्गुण अद् को, वेदनि दरन्‍्यो सार ॥' बे ॥ 
&, शुर गोविद संतर्निविष, अमिन भाद उपजाय । 
मंगल सूं वंदन करे, दो पापन रदई काय ॥7 वह 
तुस्टी बने न दामक्‌, आालस एक लगार । 
एरि शुरु साथू से३ में, लगः रदे इझनार 7 वही । 
७. पराइरो की भाव न जाने, शुन शयन नाझे कट ने भाषे। 
अपनो मित्त जानियी राम, सादि रमा५ अपना धाम ॥' दही। 
म॑ं+ तुरमों तन मन आतना,झूदु समरपन राम । 
जायी दाही के परम धोहु, छट्िहु सरल सागाम ह' दश्े । 


१ 


है 


है] 


४७४ उच्तरी भारत की संत-परम्परा 


प्रति तन, मन एवं आ्रात्मा सब कुछ उसी की वस्तु मानकर समर्पित कर देना 
ओर इस प्रकार उससे उऋण हो जाना है। ठरठीदास इस नवधा भक्ति के 
वृक्ष को सींचकर उससे प्रेमामक्ति) का फल प्राप्त करने की ओर भी संकेत 
करते हैं जिससे भक्ति का दशघापन भी सिद्ध हो जाता दै। 
डा» वर्थ्वाल ने इस सम्प्रदाय की साधना में वेदांतप्रभावित योग के 
उदाहरण पाकर इसे नाथ-पंथ का एक विकसित रूप सममक्मा है और कबीर-पंथ 
एवं राधास्वामी सत्संग के विचारों में निरंजन को काल-पुरुष मानने की 
प्रदृत्ति देखकर इसे निर्गण-पंथ ( संत-मत ) से मिन्न भी ठहराया है ।* किंतु 
वेदांत-प्रभावित योग के उदाहरण संतमत के कई श्रन्य 
सम्प्रदाय की पंयोंवा सम्प्रदायों जैसे बावरी-पंथ, दादू-पंय श्रादि में मी 
विशेषता न्यूनाधिक पाये जाते हैं और निरंजन को कालपुरुष कहने 
की प्रवृत्ति उक्त कबीर वा राघास्वामी पंथों में आगे 
चलकर ही दीख पड़ती है जिस कारण केवल इन्हीं दो बातों के आधार पर 
इस सम्प्रदाय को संतमत से प्थक्‌ ठहराना उचित नहीं कह्टा जा सकता | निरंजनी 
सम्प्रदाय का मत अथवा उसकी साधना उसी प्रकार की है, जैसे साधारण 
संतनमत की दीख पड़ती दै | इन सम्प्रदायवालों ने कर्मकांड, मूर्तियूजा तथा 
अवतारबाद जैसी बातों का खंडन भी प्रायः उन्हीं के शब्दों में किया है । 
किंतु इनकी विशेषता यह है कि ऐसी बातों को ये सबके लिए अनावश्यक् 
नहीं ठहराते, बल्कि कदते हैँ कि जब तक कोई उच्च स्थिति का साधक नहीं 
हो जाता, तब तक उसके लिए इनका भी महत्त्व है | इरिदास के अनुसार 
इसी कारण देवल के प्रति तैर वा श्रीति का भाव रखने की आवश्यकता 
नहीं |? और ठुरुसी के अनुसार मूर्ति अमूर्त की ओर ले जाने का एक साधन 
हो सकती है ।* निरंजनियों को इसी प्रकार वर्णाश्रमन्‍त्यवस्था के प्रति भी 
शोर तिरस्कार का भाव नहीं जान पइता। यह सम्प्रदाय वस्तुतः किसी 
दलबंदी की भावना से ग्रित न होकर सामंजस्थ की भावना के साथ चलता 
१. तुस्सी यह साधन भयति, तरलों सींची सोय । 
तिन प्रेम्ना फल पाग्या, प्रेम मुक्ति फल जोब ॥7 वहीं एृ० ८८ । 
३. दे० टा० वर्थवात-रचित्र 'दि सिर्गुण स्कूल आक हिदी पोण्डो! (प्रीफेक) ४० २-३ + 
३. नि देवल सू दैरदा, नहिं देवल स्यो औति 
किस्तन वि गोविंद भर्जो, यह साथां की रीति | “री इरिपुल्प वी वार्यी' पू० ८ 5 
४. “मृरतति में अमूरति बसे, अमल आनमारात । 
तुरसी भरम विसरगाय के, ठाददी की ले नाम / वही । 


रे बावरी-पंथ इ७पघ३ 


है और इसके अनुयायरियों में अविरोध (]0८४४४०॥ ) की मात्रा मी 
अधिक है| “ 


६ वावरी-पंव 


(१) धभधान भ्व्तंक पु 


बावरी साहिवा की परम्परा संत-परम्परा की आधे दर्जन बढ़ी परम्पराश्रों 

में से एक है और इसका प्रभावत्षेत्र प्रधानतः दिल्ली प्रांत एवं उत्तर प्रदेश के 
पूर्वी जिलों तक विस्तृत है । इसके अंतर्गत उच्च कोटि के अनेक मद्दात्मा हो' 
चुके हैं जिनके कारण कुछ नवीन पंथ मी प्रचलित हो गए. हैं| फिर भी इस 
परम्परा का कोई क्रमवद्ध इतिहास नहीं मिलता और न 

परिचय इसके श्रचारकों की इतनी रचनाएँ हो मिलती हैँ जिनके 
आधार पर कुछ निश्चित अ्रनुमान किया जा सके। 

अनुभ्त्तियों के अनुसार इसका प्रारंभ सर्वप्रथम उत्तर प्रदेश के गाजीपुर जिले 
से हुआ था, किंतु इसके पंथ की रूपरेखा दिल्ली प्रांत में जाकर निर्मित हुई और: 
अपने अ्रधिक वा पूर्ण विकास के लिए. इसे फिर एक बार पूर्व की ओर दी 
लौटना पड़ा | पंथ के प्रथम पाँच प्रचाग्कों ने इसके संगठित करने का कदाचित्‌ 
कुछ भी प्रयत्न नहीं क्रिया। इनमें से क्रमागत चतुर्थ प्रवर्धक को हम एक 
योग्य नारी बावरी साहया के रूय में पाते हैं जिधका व्यक्तित् विशेष-रूप से 
उल्लेखनीय रहा और मिसफे नाम पर इसी कारण यह परम्परा झ्ञाज तक 
मी प्रसिद्ध चली थ्रा रही दे। उक्त पाँच प्रवर्तकों के अनंचर आगेवाले इसके 
छठे प्रधान व्यक्ति यारी साहब हुए जिन्होंने इसे सर्वश्रथम सुज्यवस्यित 
रूप देने का प्रयत्त किया और कुछ लोग इसी कारण इस परम्परा का 
नाम कभी-क्रमी यारी साहव की परम्यव ही रखना श्रधिक्र उचित 
समझते हैं। फिर भी इसका भितना प्रचार इनके शिष्य वूला साहर व प्रशिष्य 
शुलाल साहब के कारण इसके पूर्दों क्षेत्र में दुआ, उतना पश्चिमी सेफ में न 
हो सका | आगे आनेदाले इधर के अनेरू मद्ापुरषों ने अपने मत के 
अनुमार उपदेश देकर पंथ के जीदित व जाशन रखने वी सदा चेष्टा यौ। 
अझतएद समय पाकर श्सदा प्रधान केंद्र बस्तुतः परिद्म की झोर से हृटकर 


बच ७द् उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


“पूर्व की श्रोर चला आया ।* 

बावरी साहिबा की परम्परा का आरंम उत्तके आदि ग्रवर्तक रामानंद से 
“माना जाता है जो प्रसिद्ध स्व्रामी रामानंद से मिन्न ये और जिनका नित्राध- 
स्थान गाजीपुर जिले का कोई पटना नामक गाँव था। उक्त रामानंद के 
शिव्य दयानंद भी उसी पटना याँव के ही रहनेवाले थे, क्रिंठ उनके शिष्य 
मायानंद किसी अन्य स्थान के निवासी थे और अपने मत 
प्रथम तीन का प्रचार उन्होंने किसी प्रकार सुदूर दिल्ली तक जाकर 
प्रवत्तंक किया | दिल्ली में इस सम्प्रदाव का कँद्र उनके पीछे आज 
भी वतंमान है ओर उनके प्रशिष्य बीरू साहब के शिष्य 
न्यारी साहब के नाम से श्रस्तिद्ध हैं। इन महात्माश्रों के व्यक्तिगत जीवन 
अथवा श्राविर्भाव-क्नाल के विपय में प्रायः कुछ भी पता नहीं है। इनकी 
किसी रचना था अवशेष चिंह भी आज तक्र उपलब्ध नहीं श्रीर न इनके 
अनुयायियों तक को ही यह विदित है कि इनके मूल विचार क्‍या थे और 
<इन्दोंने किस प्रकार उसका प्रचार किया था। इनके सम्बन्ध की सारी बातें 
विस्मृति के गर्भ में लीन हो चुकी हैँ श्रौर इनके नाम श्राजक॒ल केवल इनके 
अनुयायियों द्वारा सुरक्षित वंशावली में ही रद्द गए हूँ | पंथवालों के श्रतिरिक्त 

“इन्हें कदाचित्‌ कोई भी नहीं जानता | 


पंथ के मठों में सुरक्षित वंशावली से पता चलता है कि बावरी सादिवा 

“उक्त मावानंद की शिष्या थीं | इनके अनुयायियों का कंदना है कि ये किसी 
उच्च कुल की महिला यींओऔर सत्य की खोज में पड़कर इन्हें बहुत कुछ कष्ट 
-भी मेलने पड़े ये | कई सखाु-संतों के साथ सत्संग करने के श्रन॑तर इन्हें अंत में 
मायानंद मिले श्रौर उनके उपदेशों से प्रमावित हो इन्होंने 

बावरी उनसे दीक्षा अहण कर ली | अनुमान किया जाता है कि 
साहिबा. इनका अआाविर्भाव प्रतिद्ध सम्नाद्‌ अकवर के मय शअ्रर्थात्‌ 
संबतू १५६६:१६६२ के लगमग हुआ था और इस अकार 

ये संत दादू दयाल ( सं० १६०१:१६६० ) व दरिदास निरंजनी ( महू? सं० 
१७०० ) की समकालीन थीं | इनके पंथवालों के पवित्र स्थानों में इनका 





१. उक्त संतो के विषय में एक्र दोदा इस प्रकार प्रसिद्ध है :--- 
ध्यारी वारी प्रेम की,वाछी वृद्ादास । 
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बावरी-यंघ छुछछ-» 


एक चित्र पाया जाता है जिसमें इन्हें दायें हाथ में एक मोरछल लेकर और 
बायाँ हाथ किसी आधारी लकड़ी पर टेककर वेंठी हुई किसी अन्यमनस्क,. 
किंतु आमंदविभोर मक्तिन के रूप में दिलाया गया है। इनके सिर की ओर 

देखने से अनुमान होता दे कि इनके वालों का जूड़ा कियो चीन से, दो-तीन' 
लपेटों में, बैंधा हुआ है श्रोर बाँधनेवाली वस्तु जटा के ढंग की बनी जान 

पड़ती दै। वैदी दी कोई वस्तु इनके शिष्य बीरू खाइब के चित्र में भी उनकी: 
टोपी के इ्द-गिर्द बैंघी हुई दीख पड़ती है, परंतु वद जठा नहीं हो सकती |? 
बावरी साहिबा के शिर पर इश् प्रकार बेंधी हुई उक्त वस्तु यदि किसी 

मेष-विशेष की थोतक हो, तो इनके मूल सम्प्रदाय के संबंध में भो कुछ प्रकाश 

पड़ सकता है। जो हो, इनके व्यक्तिगत जीवन की किसी घटना अयवा इनकी 
रिसी विस्तृत रचना का भी हमें पता नहीं जिससे इन-जैसी बातों के विपय में” 
कोई धारणा निश्चित करने में सद्दायता मिल सके । 


ध्ावरी' शब्द का अर्थ बावली या पगली होता है, इसलिए यह नामः 
इनका उपनाम-्सा ही जान पड़ता है। परंतु ऐसा मान लेने पर इनके मूलः 
नाम का पता चलाना भी बहुत कठिन हो जाता है। इनका परिचय देनेवाले- 
लोगों ने इनके विषय में लिखते समय बहुघा एक सवैया उद्धत किया दे जो 
कदाचित्‌ इन्हीं की रचना _मम्का जाता है | उसमें कहा गया हे कि : 
धावरी रावरी का कह्िये, मन है के पंतय भरे नित भाँवरी । 
इनके नाम की भाँवरी जानदिं संत सुजान, जिन्हें हरिरूप दिये दरसावरी | 
साथकता .खांवरी यूरत मोहनी मूरत, दे करिं शान श्रनन्त लखावरी |. 
खांवरी रींह तेहारी प्रभू, गति रापरी देखि मई मति बावरी ।? 
श्रर्यात्‌ बावरी कह्दती है कि दे प्रभो, आपकी विचित्र लीला के विपय में क्या 
कहा जाय ! मेरा मन तो सदा पंतग की माँति उससे आहृष्ट होकर चझुकर 
काटता रहता है| इस चक्कर मारने या 'भाँवरी मरने' का रहस्य फेंबल उन्हीं. 
को विदित द जो तुम्दारे रूप की साथुरी का अनुमव अपने टरदय में कर चुके 
हूं । उस मनोमोहनी भूति की कलक दिखलाकर तुम शर्त का डान प्रदान 
करते हो। में तो तुम्दारी शयय साकर कट्टती हूँ कि ठुम्दारी गतिविधि यो 
देखकर भेरी बुद्धि दैधन हो गई है, उसको दशा पयली की-ही हे गई ए और 
मैं कब सचमुच ावरी' हूँ । इस प्रसार इस पद्म द्वारा इसके नाम की 
सार्यकता ठिद्ध होती हे और यह भी लक्षित पता ए दि श्नरी लगन: 
परमात्मा के प्रति क्षितनी रुच्ची थी तथा उसझा दास्तविक रूप दया था| 


'इ७प उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


बावरी साहिबा के शिष्य वीरू साइब के विषय में भी हमें अधिक पता नहीं 
चलता | इनके संबंध में भी केवल इतना ही कहा गया मिलता है कि ये 
“किसी उच्च घराने के वंशज्ष थे और उनके गरुरुमख चेले थे। ये बावरी 
साहिवा का देहांत हो जाने पर उनकी गही पर बैठे थे, उनके कदाचित 
इकलौते शिष्य थे और दिल्ली में ही २६कर इन्होंने वहुत 
बीरू साहव दिनों तक सत्संग किया व कराया था| फिर भी इनकीं 
उपलब्ध रचनाओं की भाषा में पाये जानेवाले 'वाकल?, 
“आ्ायल', 'रहल?, 'राखिलो?, 'लागिलो? 'दिखिलो?, 'मोर! एवं 'करबो” जैसे 
शब्दों द्वारा प्रतीत दोता है कि इनका संबंध किसी पूर्वीय प्रात से मी अवश्य 
रहा होगा श्रीर वह प्रदेश संमवत: पंथ के आदि पुरुष रामानंद व दयानंद की 
जन्मभूमि रही होगी | इनके चित्र में प्रदर्शित इनकी घोती और इनका अगरखा 
-मी इनका संबंध किसी पूर्ववाले प्रदेश के ही साथ सूचित करते हुए जान पड़ते हैं । 
इनके चित्र के देखने से पता चलता है कि ये अपने हाथ में एक तितार-जैसा 
>ाद्ययत्र भी लिये रहते थे श्रौर तदनुसार ये संगीत-प्रेमो भी रहे होंगे । इनके 
वमी व्यक्तिगत जीवन की किसी घटना का कहीं उल्लेख नहीं मिलता ओर न 
-यही विदित द्ोता है कि किस परिस्थिति में इन्होंने इस पंथ में अवेश किया 
था | वास्तव में पंथ के मूल प्रवत्त क रामानंद से लेकर वीरू साहब तक पाँच 
महात्माओं का उक्त पसर्चिय भी बहुत कुछ इस पंथवालों की कतिपयव 
मान्यताश्रों पर द्वी आश्रित जान पड़ता है और इस वात के लिए भी कोई 
अन्य स्पष्ट प्रमाण नहीं मिलता कि आगे आनेवाली यारी साहब की परम्परा 
का संवध इससे अवश्य ही रहा होगा । 


यारी साइबर उक्त वीरू साहब के दीक्षित शिष्य के रूप में प्रतिद्ध हैं और 

इनकी गद्दी की परम्परा दिल्‍ली नगर में श्राज तक भी चल रही है | इनका मूल 
नाम यार महम्मद रह्य और कहा जाता ह कि इनका पूर्व संवध किसी शादी 
'्घराने से या तथा ये शाहइजादा भी रह चुके थे | पीछे इनकी मनोच॒त्ति अपने 
ऐश्वर्यमय जीवन की ओर से किसी ?कार हट गई और ये 

यारी साहब विरक्त होऋर सत्व की खोन्न में लग गए । ऐसी दशा में 
किसी समय इनकी मेंट बीरूसाइव के साथ हुई और उनके 

द्वारा पूर्ण रूप से प्रभावित हो इन्होंने उनका शिष्यत्व भी स्व्रीकार कर लिया | 
इनकी रचनाओं से पता चलता है कि इनका सत्संग पहले सूफी पीरों के साथ भी 
अवश्य हुआ होगा और उनके उपदेशों से तृप्त न होकर ही अंत में इन्होंने 


बावरी-पंथ इ७६ 


चीरू साइब से भी दीछा भ्हदण को होगी। इनके जीवन-काल के विषय में 
श्रमी तक अनुमान से ही काम लिया जाता है। इनकी समाधि दिल्‍ली नगर 
में वर्तमान कही जाती है। इनके चार चेलों अर्थात्‌ केशवदास, चफीशाह, 
शेखन शाइ और दस्त मुहम्मद ने इनके मत का प्रचार दिल्‍ली की ओर किया 
और इनके पाँचयें शिप्य वूला साइव ने इनके पंथ की एक शाखा भुरकुट्रा, 
जिला गाजीपुर में प्रतिष्ठित की जो अब तक चल रही है। यारी साहव की 
रचनाश्रों का एक छोटानसा सपम्रद रावली' नाम से वेलवेडियर प्रेष्ठ, 
अयाग द्वारा प्रकाशित हुआ है और इनकी कुछ अन्य फुटकर रचनाएँ मी 
कई संग्रहों में मिलती हैँ | 'रत्नावर्ली/ के सम्पादेक ने इनके आविर्माव 
का समय सं० १७२५ और १७८० के बीच बतलाया है, किंतु श्रनुमान 
से जान पड़ता है कि इनका देशंत उक्त काल ऊे पूर्दाद में दी किसी 
समय हो चुका होगा श्रौद ये संमवतः संत मलूकदास (मृ० सं० १७३६) 
व संत ( प्राणशनाथ झू० सं० १७४१ ) के समकालीन रहे होगे । 


यारी साहब की रचनाओं से विदित होता है कि ये ए%४ मत्त मौला फकीर 
थे और इनकी साधना बड़े ऊँचे पैमाने की थी । इनके परिचमी ज्षेत्रवाले चार 
शिष्यों में से सर्वप्रतिद्ध केशवदास हुए जो जाति के बनिया ये औ कहीं उठी 

के रहनेवाले ये। इनकी भी एक रचना अमीमूटः के नाम से उक्त प्रेस 
द्वारा प्रकाशित ही चुकी है * जिसके कई स्थलों पर इन्होंने यारे साहव को 
अपना गुर स्वीकार कर उनके प्रति अपनी भद्धा प्रदर्शित की है। उनके 
विपय में कट्टना है कि, 


निगुन राज समाज है, देंवर ठिंद्यसन छत्र । 
फेशबदास व तेहिंचढ़ि यारी गुद दियो, केसोदि अजपा मंत्र ॥* 
सफीशाद जिससे प्रतीत होता है कि नि्यंण वा संत जनानुमोदित परमत्त्व 
को सर्वोच पदस्थ रुप्राटू की पदवी देकर इन्होंने अपने गुद 
यारी साहब को उसके पद दी अनुनांत उपलब्ध करनेवाला मार्ग-प्रदर्शक 
माना है। पेशवदास भी अपने गुरु की ही माँति एक परटेचे टुए साथक जान 
पढ़ते हैँ और इनकी रचनाश्नों में मी प्राएः उसी प्रकार झ झात्मदल व गंभो- 





१. सत्य शिवमल स्वत ने अपनी स्यनमाहा (दु० इरु६) में ऋमोप्रट के 
रख यता को ज्यवोरन माइर णा शिण्य शोना लिया ई जे अश|य ददरा € 


५. केशपदाम व भमापट ( देलवेटिदर प्र, प्रयाग, शृच१४ ६० ) ए० २। 


् 


डट० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


रता की छाप लक्षित होती है | इनके पश्चिमी क्षेत्रवाले गुरुमाई सूफीशाह 
की रचनाएँ उनके उपनाम 'शाह फक्रीर! के साथ मिलती हैं और उनकी 
भाषा अधिकतर फारसी-मिश्रित है। केशवदास का समय सं० १७५० और 
१८२५ के बीच वतलाया जाता है जो लगभग २५ वर्ष पीछे टल गया हुआ 
समझ पड़ता है। कहा जाता है कि इस पश्चिमी क्षेत्र का प्रधान केंद्र दिल्ली 
नगर में अब तक वर्तमान है, क्िंठु उसकी परम्परा के अन्य संतों के विपय 
में कुछ पता नहीं चलता ! 


बावरी-पंथ की पूर्वी क्षेत्रवाली परम्परा श्रभी तक अ्रविच्छिन्न रूप में चल 

रही है और मिन्न-मिन्न मठों का कुछ न कुछ परिचय भी उपलब्ध है। यारी 
साइब के प्रसिद्ध पाँचवे शिष्य बूला साहब गाजीपुर जिले के भुरकुड़ा नामक 
गाँव के निवासी थे ओर जाति के कुनत्री वा कुर्मी थे । ये एक जमींदार के 
यहाँ इल चलाने का काम किया करते थे | इनका नाम भी 

चुलाकीराम पहले बुलाकी राम था | क्रुक़्त साइव का कहना है कि 
आर उनके अुरकुड़ा के जमींदार मर्दन धिंह मालगुजारी न दे सकने के 
जमींदार कारण गिरफ्तार होकर दिल्ली गये थे। उन्हें वूवेदार ने 
वहाँ मेज दिया था और वे वहाँ कैद भी हो गए थे | उन्हीं 

का एक नौकर यारी साहब के यहाँ आ्राता-जाता रहा | यारी साहब ने मर्दन 
सिंह की रिहाई के लिए आशीर्वाद दिया और नौकर व मालिक ने घर लौटकर 
उनका पंथ चलाया ।* परंतु भुरकुड़ा की श्र प्रसिद्ध जनश्रुति के भ्रनुसार 
मर्देन थिंद धानापुर (जिला बनारस) के रहनेवाले जाति के ज्षत्रिय जिमीदार 
थे | काशीनरेश महाराजा बलवंत सिंह के समय में ये उस प्रांत के चकलेदार भी 
थे और ग्रुलाल साहब (चूला साहत के शिष्य) को देखकर उनके व्यक्तित्व से 
प्रभावित हो उनके शिष्य हो गए ये | इन्होंने अपना पर-बार भी छोड़ दिया 
था | इनका एक पक्का मकान (दमदमा) इनके स्मारक के रूप में वना हुआ आज 
भी वर्तमान है।* अ्रतएव, मर्दन विंह का कोई संबंध वूला साहब के साथ होना 
सभव नहीं जान पड़ता | इसके सिवाय मर्दन दिंह का एक चित्र भुरकुड़ा मठ 





श्र 


१, क्रुक्स : द्राइब्स ऐंड कास्ट्स आफ दि नार्थ वेस्टर्न प्राविसेज ऐेंड अवध, ( मा० २) 
पृ७ ४६:७ । 

२. महात्माओं की वानी! सं० महंथ वावा रामवरन दास साहब, मुरकुड़, ५जीपुर, 
सन्‌ १९३३ ई०, ५० “जा । 


बावरी पंथ अपर 


में सुरक्षित नित्रावली के लगमग अंत में दिया हुश्रा हे, किंतु गुलाल साहब 
का चित्र उसी में इनके चित्र के पहले और बूला साइब वाले चित्र के अ्रनंतर 
ही दिया हुआ दे और इस बात से भी सूचित होता है कि मदन छिंद का 
संबंध बूला साइबर से न होकर गुन्ाल साइबर से ही रहा होगा तथा उक्त 
जिमीदार मर्दन सिंह नहीं ये। अस्तु । 


भुरकुड्ा की ओर प्रसिद्ध जनभ्रुति के अनुसार चुलाकी राम एक बार 
अपने मालिक के साथ किसी मुकदमे की पैरवी के सिलसिले में दिल्ली 
गये और वर्शा पर इन्हें कुछ दिनों के लिए ठद्वर जाना भी पड़ा। वहाँ 
रहते समय ये अ्रवकाश पाकर वहाँ के प्रसिद्ध यार मुहम्मद शाद दा यारी 
साइब के निवास-स्थान पर कमी-कभी बैठने लगे, जर्दाँ 
यथारी साइव पर चलनेवाले भत्संग का इनके ऊपर बहुत बढ़ा प्रमाव 
से भेंट पढ़ा और एक दिन इन्होंने उनसे प्रार्थना को कि मुमे 
व दीक्षा भी अपने मत में दोन्चित कर अपना लीजिए। यारी 
साइब ने इनकी निष्ठा देखकर इनकी प्रार्थना खोकार 
कर ली और इन्हें कुछ रहस्यमयी बातों के उपदेश देकर-अपने मार्ग से 
इन्हें परिचित भी करा दिया | तब्र से इन्दोंने अपने मालिक के साथ रइना 
उचित नहीं समझा और उसे छोड़कर ये नगर से बाहर निकल पड़े | वहाँ 
से चल देने के अ्रनंतर भ्रमण करते हुए ये कुछ दिनों में सरदहा गाँव 
(लि० बाराबंकी ) पहुँचे जहाँ पर इन्होंने अपने एक साथी फकीर के 
साथ बालक जगजीवन को उपदेश देकर सन्मार्ग दिखलाया और वर्धा 
से घुमते-चामते फिर अपने पूर्व निवास-स्थान भुरकुड़ा लौट आए । 


इधर जब इनके मालिक को इनका कहीं पता न चला, तब वे श्रपना 
कार्य समाप्त हो जाने पर अप्ेले हो घर लौटे और या पहुंचकर इनका 
पता लगाने पी चिंता में रुदा व्यस्त रदने लगे | उन्हें वरावर यही आशा 
थी किये कमी न फभी अ्रवश्य लौटेंगे । झुछ काल तक यों ही प्रतीक्षा 
करने के अनंत्तर इन्दं एक दिन चरवाहों से पता चला 

इदलवाही की कि कोई बुलाकी राम जैसा हो व्यक्ति निव्टवर्तों लगलों 
घटना. में साधु के भेप में गहा करता है और वर्दा को ऋपट्रियों 

में श्धर-उधर मदक््ता रिग्ता है। पट समाचार पाकर 

;टते हुए श्नफे पास पहुँचे, इन्हें दिसी प्रवार सुमसा-ुमाहर 

छपने पर लागे झौर उन्होंने इलवादी झा काम प्रिर इनहे छिपुद ढर 
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ड्दर्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


दिया | परंतु घुलाकी राम अब पहले की भाँति एक साधारण हलवा 
नहीं रह गए थे और इनके ऊपर आध्यात्मिक जीवन का रंग भर 
चढ़ चुका था, तदमुसार अपना इल चलाते समय भी इनका ध्यान अधिक! 
दूसरी ओर ही रद्द झरता और ये उसी में सदा मस्त रहा करते ये |] ए 
दिन जब ये खेत में इल चलाते समय वहीं किसी मेंढ पर ध्यानावरिय 
हो गए थे, इनके मालिक अचानक पहुँच गए और इनको इस प्रकार बैः 
चैठे समय खोतें देखकर क्रोववश उन्होंने इन्हें पीछे से धक्का दे दिया 
प्रसिद्ध: ई कि उस चोट के लगते दी ये मुँद के बल गिर पड़ें और इन 
हाथ से दह्दी छुलक पड़ा जिसे देखकर इनके मालिक को महान्‌ आशच 
छुआ | उनके वार-बार पूछने पर इन्होंने बतलाया कि में उस समय कु 
संतों को मोजन कराने में लगा हुश्रा था और उन्हें खाने के लिए द 
परसने जा रहा था, जो आपसे धक्का लग जाने के कारण मेरे हाथ 
गिर पड़ा और में उक्त सेवा-कार्य से वंचित रह गया। बुलाकी राम ' 
इस कथन का इनके मालिक पर ऐसा धार्मिक प्रभाव पढ़ा कवि थे उः 
समय इनके चरणों में गिर पढ़े और इनके शिष्य वन गए | 
तब्र से चुलाकी राम बूला साइब के नाम से प्रसिद्ध हो चले और अपन 
उक्त नौकरी का परित्याग कर फिर ये जंगल चल्ते गए | जंगलों में रहते सम 
इन्होंने अब अपने लिए एक कुटी चना ली और वहीं रहकर सत्संग का का 
चलाने लगे | जिस जंगल में इनकी कुटी बनी हुई थी, वह इस समः 
धरासबन के नाम से असिद्ध है, क्रिंत अब वह जंगल र 
चूला साहब रूप में नहीं रह गया | वूला साइब ने ७७ वर्ष की आयु : 
सं० १७६६ में अपना चोला छोड़ा और इनकी कुटी 
निकट ही इनकी समाधि बनी | इनका जन्म सं० श६८६ सें हुआ था 
इनकी शिदछ्धा के विषय में कुछ पता नहीं चलता, किंठु इनकी उपलब्ध 
रवनाओं को देखने से जान पढ़ता हैं कि इनकी पहुँच ऊँची थी। इन्हों 
अपने गुरु यारी साइव के प्रति बड़ी श्रद्धा प्रकट की है और नामदेव, सदना 
सेन, कबीर, पीपा, रैदास, घन्ना, नानक व कान्दड़दास को आदशंवत्‌ मान 
है तथा अपने शुद-भाई फेशवदास को भी उसी भाँति दरि के पास रहल्‍् 
वाला बतलाया है ।' इनकी रचनाओ्रों का एक संअदद घुल्ला चाइब के 
शब्दसार? के नाम से विलवेडियर प्रेस” प्रयाग द्वारा प्रकाशित हो चुका है | 





३, डुल्ता साइद का झब्दसार पू० २० व इ२। 


बावरॉयय प्र 


चूला साइब का देदांत हो जाने पर उनके पूर्च-मालिक उनके शिष्य 
शव उत्तराधिकारी के रूप में शुल्लाल साहब के नाम से प्रसिद्ध हुए। ये 
जाति के कुत्रिय थे और बेंसहरि तालुका परगना शादिया- 
शुलाल साहब वाद तदइसोल व जिला गाजीपुर के जर्मीदार थे जिसके 
अन्दर उक्त भुग्कुड्ा गाँव भी पढ़ता है | इन्होंने एक पद 
में अपने को असहरिया! वा बेंसहर का रहनेवाला स्पष्ट शब्दों में कट्टा 
भी है; जैसे, 
धागन मगन घुनि गाजे हो, देखि अ्घर श्रकास | 
जन गुलाल बंस॒हरिया हो, तहँ करहि निवास [*! 


इनके तथा इनके नौकर बुलाकी राम की चर्चा वूला साइववाले प्रकरण में की जा 
चकी है | इनके दृदय की उदारता व भावकता का पता केबल इसी एक 
यात से लग सकता है कि श्रपने नीच टदलुए के मी आध्यात्मिक व्यक्तित्व 
से प्रमावित दोकर इन्होंने उसका शिष्यत्व स्वीकार कर लिया और उस समय 
से अपने सारे पूर्व सस्कारों को भुलाकर उसके रुच्चे सेवक व अनुयायी तक 
बन गए | इन्होंने भी अपनी सरजनाश्रों में अपने पूर्ववर्त्ती संतों के नाम बड़ी 
भ्रद्या व भक्ति के साथ लिये हैं और उनकी तालिका में दो एक सगुणोगासक् 
भक्तों का मी उल्लेख किया है| वास्तव में इनकी रचनाओं के अ्तर्गत हमें 
भक्ति की भावना इनके गुरु वा दादागुरु से कहीं भ्रधिक माषा में ठोस पहती 
है | इनकी कुछ रचनाश्रों का एक संग्रह “गुल्लाल साटव को वानी के नाम से 
देलवेटियर येस, प्रयाग द्वारा प्रकाशित हुआ है ओर इनके बहुत-से अ्रन्य पद 
मद्दत्माश्रों फी बानी में भी मिलते हैं जो इनके प्रधान मठ मरकदा से 
प्रकाशित हैं। इनके दो अन्य अंथ शानन्युष्टि! तथा 'रामसइ्स नाम! के 
भी नाम सुनने में आते हैं। इनकी मापा में सोजपुरी शब्द व मुहावरे की 
भरमार है । 


चूला साहय के दो ययान शिष्यों में से प्रथम अर्थात्‌ लगडीदन साहय ने 
झपने मुख्य कद्र फोटवा से सत्यनामी खग्प्रराय दा थचार रिया अर उसी 


र्( 
के 


शलीोद स्ाइर २ दाना, ए० ३३१, एप्षा 
अऋमपछ डसि३रि पर पाठ दिया गया है। पिन मे 
ह० लि० प्रियों मे मिलाल ६ अर ब्छो शुर भा ६5। ) 
३. 5हो, ए० इश य १६६३ । 
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है (“9 उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


प्रकार उनके द्वितीय शिष्व गुलाल साहब ने अपने केद्र मुरकुड़ा से उनके 
मूलमत को अचलित किया । गुलाल साइब अपने गुरु वूला साहब की गद्दी 
पर उनके अनंतर सं० १७६६ में आसीन हुए जहाँ पर 
भीखा साहब इन्होंने सं० १८१७ में इहलोक से यात्रा की | गुलाल 
साहब के भी ठो शिष्य प्रधान ये जिनमें से एक का नाम 
मीखा साहब ओर दूसरे का इरलाल साहब था। मीखा साइब का पूर्वनाम 
भीखानंद चौवें था और इनका जन्म जिला श्राजमगढ़ के परगना 
मुहम्मदाबाद में वर्तमान खानपुर बोइना गाँव में हुआ था। अपनी आयु 
के आठवें वर्ष से ही इन्हें साघुओं के साथ उठने-जैठने तथा उनसे सत्संग 
करने का स्वभाव पड़ गया था | इस कारण इनके माता-पेता ने इनके 
विवाइ बारइवें वर्ष में करके इनपर गरहधथी का भार डाल देना चाहा | परंठु 
तिलक के लिए निश्चित दिन को ही ये किसी बहाने से श्रपना घर छोड़ बाहर 
निंक्ल पड़े और देशाटन करने में लग गए | ये श्रमण करते हुए, जब काशी 
पहुँचे, तब व्दाँ पर रहकर इन्होंने कुछ शाज्राध्ययन कर ज्ञानार्जन का 
चाहा, किंतु कुछ द्वी दिनों में इनका जो वहाँ से भी उचट गया और अ्रपने 
हृदय में शांति को आती हुई न पाकर वहाँ से ये अपनी जन्मूमि की ओर 
लौट पढ़े । 
अपनी लौटती यात्रा में जब ये घूमते-ब्रामते जिला गाजीपुर के सैदपुर 
भीतरी परसने के अमुआरा गाँव में पहुँचे, तब इन्हें किसी देवमंदिर में गाते 
हुए एक गवैये के मुख से शुलाल साइबर की बनायी हुई एक अुपद सुनाई 
पड़ी, जिसे सुनते द्वी ये अ्रत्वंत प्रभावित हो गए। इन्होंने गवैये के निक्रट जाकर 
उससे उक्त पद के रचयिता का पर्चिय पूछा ओर यह 
आत्मपरिचय जानकर कि वद भुरकुड़ा के संत गुलाल याहव की 
रचना है, व्दाँ एक क्षण भी नहीं ठदरे और उनसे भेंट 
करने के उद्देश्य से वहाँ से शीम चल पढ़े। जब ये भुरक्ुड़ा पहुँचे, तब गुलाल 
साहब को वहाँ इन्होंने अपने शिष्यों के साथ सत्संग करते हुए पाया और 
उनके निकट जाकर इन्होंने अपनी जिज्ञासा उनके सामने प्रकट कर दी | 
शुलाल साइव के सुन्दर शरीर एवं शीलपूर्ण व्यब्दार से ये ग्रथम इष्टिपात के 
क्षण से ही प्रभावित हो चुके ये | इनके आनंद का पारावार न रहा, जब 
उन्दंनेि चेसी ही उदारता के साथ इनकी पारी बातें सुन लीं और इन्हे 
संतोपपूर्ण उत्तर देकर अपना शिक्ष्य भी बना ज़िया। अपने व्यक्तिगत 


बावरी-पंथ है 


परिचय, सत्वान्वेषण की चेष्टा तथा शुलाल साहब के खाथ प्रमम मिलन की 
चर्चा ये अपने पदों द्वारा स्वय मी इस प्रकार करते हैं ३-- 
ध्ननम अध्यान खानपुर बुदना, सेवत चरन मिखानंद चौने ॥४॥* 
वीते बारह वरस उपजी रामनाम सों प्रीति । 
निपद लागि चटपटी मानो, चारिठ पन गयो बीति ॥१॥ 
नदिं खान पान सोद्दात तेंह छिन, बहुत तन दुबंल छुआ । 
घर ग्राम लाग्यो विषम घन, मानो सकल द्वारो दे जुबा ॥र। 
“तसंग खोजी चित्तरों ऊँ वतत अलख श्रलेख है 
कृपाकरि कम मिलहिगे दहु कहाँ कौन मेष है ॥४॥। 
कोड फ्द्ेड साधू है बहु बनारस, मक्तिबीम ढदा रहो । 
तहँँ सास्त्र मतको जान दे गुर भेद काहू नहिं कद्यो | 
<जलयों त्रिर्ठ जगाम छिनविन उठत मन अनुराग । 
दहु बीन दिन अरु घरीरल कब खुलैगो मम माग ॥णा! 
इक भरुख बहुत विचिच्र सूतन योग पूछेउ है कर्दा | 
यरे भुरकुद आम जाके, रुच्द आये है तहाँ ॥६॥ 
चोपलागी बहुत जायफे चरन पर दिर नाइया | 
यूछेठ कष्टा कहि दियो आदर सहित मोहि बैसाइया ॥१ ०॥१! 
'गुद् दाता छच्ी छुनि पाया | विष्य होन दिन जाचक आया ॥8॥४* 
देखत सुभग सुन्दर श्रति काया | बचन सप्रेम दोन पर दाया ॥शा। 
घूम विचारि समुक्ति छटराया | तन मन सो चरनन चित लाया ॥श॥। 


विद दान दियो रूप बिचारी। पाय मगन मयोदिप्र मिखारो! ॥६॥*९ 
भीसा साइद आगे चलकर एक बड़े तेजस्वी मशात्या हुए और गुलाल 
साएय का देद॑त हे जाने पर ये उनके उत्तराधिकारी मी बने | ये सं० १८१७ 


३१० शत समर यो रनों ( बेल्देश्यिर प्रेस, प्रयाय ) ६० ५१ 


२, नोगा झारद यो दाना! (बन पेहिदर प्र घाग) ए५० १६-१७ 
हैं. धह, ६० १६ २ ६५७० 


रद उत्तरी भारत की संतन्परम्परा 


में उनकी गद्दी पर आसीन हुए और ३१ वर्षों तक निरंतर सत्संग कर-करा 
कर इन्हँनि सं० १८४८ में अपना शरीर छोड़ा | इनके दो प्रधान शिष्यों में 
कि से प्रधान गोविंद साइब थे, जिन्होंने अपने गुरु से श्राज्ञा 
शिष्य त्च लेकर जिला फैजाबाद के अदरौला गाँव में अपनी गद्दी 
र्नाएँ चलाई और इनके दूसरे शिष्य चतुम्ुज साहब थे जो इनकी 
जगह शुग्कुड़ा गाँव में ही इनके उत्तराधिकारी बने। भीखा 
साहइव की रचनाओं में १. रामकुंडलिया २. रामतदसनाम ३. राम सबद 
४. रामराय ५. रामकवित्त और ६. भगत वच्छावली के नाम सुने जाते हैं 
और इनकी विविध कृतियों का एक संग्रह विलवेडियर ग्रे, प्रयाग दाग 
भोखा साइव की वानी? नाम से प्रकाशित हो चुका है | उक्त अप्रकाशित 
ग्रंथों में सबसे बड़ा अंथ “गमसबवद? हे जिसमें भ॑ खासाइब के अ्रविरिक्त कुछ 
अन्य संतों की भी रचनाएँ जोड़ा, वा मावसाम्यव वाले पदों के रूप में, उद्धुत हैं 
ओर अधिकतर चुने हुए होने के कारण उत्कृष्ट मार्रों के परिचायक हैं | 
इनकी भगत वच्छावली” में मिन्न-मिन्न अनेक भक्तों का शब्द-हिंडोलना पर 
ऋूलना दिखलाया गया है ओर इस प्रकार उसके अंतर्गत ब्रिविध पीराणिक 
भक्तों, नाथर्पथी योगियों व संतों के नाम आरा गए हैं। गुलाल साहब की 
रचनाओं में जिस पकार थात्मानुमव-संबंधी वणनों का बाहुलव हैं श्रौर उनका 
अ्वाइ भो उल्लेखनीय है, उसी प्रकार भोा साहव की पंक्तियों में ऋत्मनिवेदन 
की मात्रा अधिक है और उनका गेयत्व भी हमें शीघ्र थ्राकृष्ट कर लेता है । 


भीखा साइब के प्रधान केंद्रत्थ उत्तराधिकारी चठभंज धाइव जाति के 
ब्राह्मण थे ओर उनका-जन्मस्थान बनारस जिले का कावरि नामक याँव था | 
ये परमात्मा की खोज में अपने निव्गवत्थान से चलकर भुग्कुड़ा तक आये 
थे और वहाँ भीखा साइब से प्रभावित हो उनके शिष्य हो गए ये | ये भीखा 
”. साहब के मर जाने पर सं० १८४६ में उनकी गद्दी पर बैठे 
शिष्य-परम्परा और सं० १८७० में वीं पर इनका भी देहांत हो गया। 
इनकी केवल थोड़ी-छी ही बानियाँ कई उंग्रहों में इधर- 

उधर बिखरी हुई मिलती हैं जिनसे इनके एक परमात्मनिष्ठ सच्चे फकीर दवोने 
का अच्छा प्रमाण पाया जाता है । इनका देहात हो जाने पर इनके शिष्य 
नरसिंह साहब इनकी गद्दी परसं० श्यछद में बैठे और सं० १६०६ 
तक जीवित रहे । ये ग्राजीपुर जिले के किसी शेखनपुर गाँव के. 


० 


निवासी ये आर जाति के क्षत्रिय थे। ये ३० वर्षों तक अपने मठ में रहकर 


्ी 
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घर्मोयदेश करते रहे। नरसिंद साहब के पीछे इनके शिष्य कुमार साइच सं ० 
१६०७ में मुस्कुड्ा की गद्दी पर चैठे और सं० १६३६५ तक उनके अनुकूल 
कार्य करते रहे | ये तालिमपुर ( जिला बलिया) के रदनेवाले किसी उंन्रिय 
विता के पुत्र थे और बलिया के ददरी मेले के श्रवसर पर विरक्त होकर 
भुरकुड़ा चले गए ये | कहते हैं कि इन्हें सर्वप्रथम प्रेरणा चांट बड़ागाँव के 
मदन्त देवकी नन्‍्दन से मिली थी जिन्होंने इन्हें समझा-चुक्काकर सुरकुझ भेज 
दिया था| कुमार साइबर का सं० १६३६ में देहांत हो जाने पर इनके शिष्य 
शामहित साहब सं० १६३७ में भुरकुड़ा की गद्दी पर बैठे ये। ये भो जिला 
बलिया के द्वी किसी गेल्हुवा नामझ गाँव के निवासी नक्षत्रिय-कुल के बालक 
थे और श्रपनी वृद्धावध्था में इन्हें उक्त उत्तराधिकार मिला था । इनका देददांत 
सं० १६४६ में हुआ आर इनके स्थान पर जनांगयग साइब स० १६५७० में 
बैठे ये । ये भी जाति के बरहिया गजपुत ये, विरक्त शोकर शअ्रपने जन्मस्थान 

भुर्कड़ा तक आये ये श्रौर अपनो साधना व सच्चरित्र के लिए परम 
प्रतिद्ध थे | इनका देहांत सं० १६८९१ में हुआ और इनकी जगह रामबरनदास 
महन्त हुए जो संमवतः श्राज तक मुरदुट्टा में विद्यमान हैं | 


भीखा साइन के गुरुभाई इरलाल साहब ने अपने निवरासस्थान चीट 
बढ़ार्गाव ( जिला बलिया ) में अपनी गद्दी कायम की | ये सदा गरहस्पाधमन में 
दो रफते रहे, फिंतु आयनों श्राप्पात्मिक साधना व चग्विदल के कारण इनसबी 
प्रसिद्ध दूर दूर तक हो गई थी। इनकी चलायी हुई शिए्प्र्रम्पर उक्त चीद 
बड़ागाँव में अ्रमी तक उस। प्रकार चल रही है और उसमें 

इरलाल साहब कई उद्च कोटि के मदापुरुषों का आविर्माव हो चुरा है। 
इस रादयी के मुख्य स्थान को रामशाला! कहने हे हर्ट पर 

इसके प्रधान मइन्त वा आसन रहता है और इसके पुराने महन्तों के स्मारक 
भी सुरक्षित हैं। दरलाल साहब फी शिप्यनररग्ग्रा के लोगों ने मितना ध्प ने 
शुद्ध सातिथिक जीवन को और दिया, उतना समय रचनाओं फे निर्माण की 
ओर नहीं लगाया; इसो पारण दावगी पथ की शस शागायालों के पाम 
बहुतने पथ नहों मिलते | इनरे सपने प्रसिद्ध संतवदि देवकीनन्दन साय 
ये शो मशन्‍्त तेवघारो राम के पुत्र थे घौर स« १८६० फे लगमग उत्पफ् रुए 
थे। ये घपने पिग का देहात ९ जाने पर उनपी शसे पर साव शध्धादऊ मे 
झारीन हुए घोर अपने गररे छाप्पात्मद अनुम धार पर इसमेने 


१. शब्द २ सतुसमटा ३. एुंटनिया द ४. पटबर पदों की) ग्यनां बात 


के 


ा] 


है (०२० उत्तरी भारत की संतन्परम्परा 


“४ इनकी रचनाओं के अंतर्गत निर्गण परमात्मा के अतिरिक्त उुगुण रूप श्रीकृष्ण- 
परकपद भी बहुत-से आये हैं | इनका देदांत ० १६१३ में हुआ था। इस 
शाखा के अनुयायियों भें अजबदास, गरीबदास, विरंच गोसाई, जनकृवा, 
मकरंददास व जयनाथ भी जान पड़ते हैं जिनकी कुछ रचनाएँ उपलब्ध हैं | 


भीखा साहब के संबंध में अनेक चमत्कारपूर्ण बातें सुनी जाती हैं जिनसे 
इनके बहुत बड़े महात्मा होने का अनुमान किया जाता है | कहते हैं कि एक 
बार इनके यहाँ एक साधु ने आकर इनसे मथरा का पेड़ा और निवेणी का जल 
माँगा | भीखा साइब ने कहा कि ये सब मेरे यहाँ नहीं हैं। इसपर श्रपनी सिद्धि 
की शक्ति प्रदर्शित करने के उद्देश्य से उसने इन दोनों वस्तुओं 
भमीखा साहब को मेंगाकर उपस्थित जनता में ब्रॉटना आरंभ किया | अंत 
के चमत्कार में भीखा साइब ने उससे कहा कि मुक्के भी दो, परन्तु 
वह्ट लाख प्रयत्न करने पर भी पेड़े वा त्रिवेंणी जल में से 
कोई भी न दे सका | विवश होकर उसे लब्षित भी होना पड़ा और बह ज्ञमा 
की बाचना करता हुआ इनके पैरों पर ग्रिर पड़ा | इसी प्रकार इनके यहाँ 
एक वार प्रसिद्ध किना राम औधड का आ्राना और इनसे मदिरा का माँगना 
मी वतलाया जाता है | मदिरा के माँगने पर जब इन्होंने इनकार कर दिया, 
जब किना राम ने इनके यहाँ रखे हुए पानी को ही मदिरा के रूप में परिवर्तित 
कर दिया और इनके सेवक यह चमत्कार देखकर अत्यंत देरान हो गए। 
परन्तु जब इन्होंने स्वयं पानी पीना चाहा और वे इनके लिए पात्र क्ेकर बड़े 
से दालने लगे, तब स्वच्छ पानी ही निकला | किना राम (मृ० सं०१८्य्य३) 
काशी के निकट रहा करते ये और प्रतिद्ध है कि श्रपने -युवाकाल में 
कारो गाँव ( लि० बलिया ) के वावा शिवाराम से उन्होंने दीक्षा अदण की 
थी | श्रवएव भीखा साहब के साथ उनकी भेंट का होना संभव कहा जा 
सकता है, परन्तु उक्त चमत्कारपूर्ण घटना की सत्यता का छिद्ध करना 
कऋटिन हैं | 
संत भीखा साहब के प्रथम शिष्य गोविंद साइव के विषय में कुछ पता 
नहीं चलता है | इतना ही प्रसिद्ध है किये फैजाबाद जिले के अ्रहिरोली 
नामक गाँव के निवासी थें। गोविंद साइव जाति के ब्राक्षण थे और पदले 
किसी जानकीदाम नामक साधु के शिष्य मी थे। परन्तु इन्हें उक्त साथु के 





२, दें० अध्यय ६ वावा किनाराम अथोरी' । 


बावरी-पंप घ्र्य्ट्‌ 


उपदेश से पूरी शांति नहीं मिली और ये जगन्नाथपुरी की ओर चल पढ़े । 
इस पुरी-यात्रा के समय इन्हें मार्ग में मीखा साहब से मेंद हो गई और उनसे 
सत्सतग कर चुकने पर इन्होंने उन्हें श्रपना शुद् स्वीकार 
गोविन्द. कर लिया। इनक्नी शिक्षा ऋयवा इनके व्यक्तिगत जीवन 
साहव. की अन्य बातों का हाल अ्रगो तक विदित नहीं दे । केवल 
इतना और भी क्ट्ठा जाता है कि प्रसिद्ध पलद्द साइब इनके 
यजमान थे और इनसे प्रमावित होकर पीछे वे इनके दीक्षित शिप्प मी हो 
गए थे। इनकी कोई रचना नहीं मिलती | 
पलट्ू साहब अपने गुरु गोविंद साइब से कहीं अधिक विख्यात हुए | 
इनका जन्म नग वा नगपुर जलालपुर गाँव ( जिला फैनज्ञायाद ) में हुआ 
था जो आजमगढ़ जिले की पश्चिमी सीमा से मिला हुआ वतलाया जाता 
है। ये पहले अपने पुरोहित गोविंद साहब के साथ साधु जानकभ्ीदास के 
शिष्य हो गए थे, किंतु गोविंद साहब के भीसा साइबर द्वारा 
पलट सादव पुनः दीक्षित होकर लौंट थाने पर इन्हंने उन्हें ही अपना 
गुरु स्वीकार कर लिया और इस प्रकार इनकी भी दोक्षा 
भीखा साहब की ही शिप्प-परम्परा में हो गई। पलट्ू साहब जाति के काँदू 
बनिया थे और पहले श्टस्प ही बने रहे । इनकी रचनाश्रों की एकाघ पंक्तियों 
से प्रतीव दोता है कि ये अत में मूँढ मुट्रावर श्रौर करघनी तोहकर दिग्कों 
की थेणी में भी प्रवेश कर गए थे तथा अयोध्या को इन्होंने अपना प्रभान 
कँद्र भी बना लिया था| इनके सगे भाई पह्षट्ट प्रशाद का रुइना है कि, 
नग जलालपुर जन्म भयो है, बसे अभ्रवघ के सोर । 
«.. पहं पलटू परमाद हो, भयों शगत में सोर ॥१" 
इन्होंने इस विपय में स्वय भी कट्दा है दि, 
सहर जलालपुर मूँड मुँट्राइईनि अवध तोरिनि बरघनियाँ । 
पलटूदास सतगुद बलिदारी, पाइनि भक्ति श्रमनिया ॥ संघ 
इसी प्रदार ये अपनी दिरति के कारण तथा भक्ति हे संदप में भी बहते हैं: 
'होर दटोप रस झानि मस्खी मघु लाइयः । 
इक ले यदा निकारि सदे दुख पाइया । 





१६ एल महाद थो नश्माव्ल, पत्टू साइद मो शनी अब $, पृ८ 5 हम पथूह ६ 
रु ४ 
२. एल्‍ट्टेशाहरशण) शान झआा० 3, इस रण्। 


४६० ह उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सोको भा वैशय ओढिको निरखि के | 

अरे द्वां, पलद्ट माया बुरी बचाव, तजा में परखि के ॥थ्व्ग* 
तथा. “ारि वरन को मेंटि के, मक्ति चलावा मूल । 

शुरु ग्रोदिंद के बाय में, पलट्ू फूला फूल ॥६४३॥ 


पलट्ू साइब के जन्म वा मर्ण की तिथियाँ अमी तक अद्ात हैं और 
इनके आविमवि-काल के संदर्तों के विषय में भी अमी अनुमान ही किया 
जाता है; फिर भी अपनी रचनाश्रों में, जो कहीं-कहीं पर इन्होंने एक्ताघ आत्म- 
परिचयात्मक उल्लेख कर दिये है, उनसे इनके जीवन-बच पर कुछ प्रकाश 
अवश्य पड़ जाता है | अपनी कुंडलियों? में इन्होंने जो 
इनका आत्म एक्राघ ऋकॉकियाँ दे दी हैं, उनसे प्रकट होता है कि अयोध्या 
परिचय में रहते समय इनकी बड़ी प्रमिद्धि हो गई थी और इनकी 
| ख्याति के कारण बहुत-से वैरागी पंडित व काजी? इनमे 
इेषमाव रखने लगे थे | ये कदते हैं कि, 
धगिरइस्थी में जब रहे, पेट को रहे हैरान | 
पेट को रहे हैगन, तसदिया से मिले अद्यारा | 
साग ग्रिल्यो विनु लोन, वही चत्र ऐठी घारा ) 
आये इरि की सरन, वदह्ुत सुख ठवसे पाई | 
लुचुई चारों जून, खांड ओऔ खोदा खाई | 
लडड़ पेड़ा बहुत संत कोछ खाता नाहीं | 
जलेबी चीनी कंद मरा है घर के माही | 
पलट्ट इरि की सरन में हाजिर सब पकवान | 
गिरदइस्थी में जब रहे, पेट को रहे दैतन ॥२४२॥* 
इसी प्रकार द्वाथ जोरि आये मिले ले लै मेंट अमीर | 
लै ले मेंट अमीर नाम का तेज तिराजा | 
सब कोठ रगरे नाक, आइके परजा राजा | 
सकलदार में नहीं, नीच फिर जाति हमारी | 
गोड़ घोव पठ्करम, वरन पीदे ले चारी | 


न्ट 





२. पलट छाहव की वानी स्व० २, प० रथ । 
२. “पलट छाइव को ठानी? रा० 3, ए० १२४। 


3. बढ़ी, मा० २, पू० शु०्८ 


बावरी-पंथ ६१. 


बिन लखकर दिन फीज, मुलुक में फिरी दोहाई । 
जनमंद्विता सतनाम, आपु में सग्स बड्ाई । 

सत्त नाम ऊे लिहे से,.पलद्ू मया गंभीर । 

डाय जोरि आगे मिले, ले ले मेंट अमीर ॥१६॥ * 


आर इतना दी नहीं, 


'ऐसी मक्ति चलावै, मची नाम की कीच । 

सी नाम की कीच, बूद्ा श्रो वाला गाव ॥ 

परदे में जो रहे सब्द मुनि रोदत आगे | ड़ 
भक्ति करे निरघार, रहे निरंगुन सो न्यारा ॥ 

आते देय लुठाव आपुना करे अ्रद्धारा । 

मन सब को इरि लेय समन को राख राजी । 

तीन देख ना सके वैरागी पंडित काजी ॥ 

पदलूदास इक वानिया रह श्रवध के बीच । 

ऐसी मक्ति चलावे, मची नप्म की कीच ॥ ४८ ॥?* 


अतएव, इस वैरमाव का परिणाम यह हुश्रा कि, 


धसब दैरागी बदुरि के पलद्ुदि किया अ्रज्ञात । 

पलटुद्दि क्रिया अन्नात, पर्मता देग्वि न जाई ॥ 

चनिया काल्शिक भक्त, प्रयटमा सत्र दुतियाई | 

इम सब बडे महस्त, ताइशे कोड ना जाने ॥ 

बनिया करे पर्संड तादियों सब कोड माने । 

ऐसो ईषा जाति कोड, ना औआावै ना खाद ॥ 

यबनिय दोल बडाय के, रसोई दिया लुदाए । 

मालपुवा चारिठ बग्न, बषि लेत छुछ सात ॥ 

सब वेरागी बढुरिके, पलुई दिया अलात ॥ २०५ ॥ 


इंत में कष्टा तो पहर्शा तक जादा है कि, 


मल 3 अमल बल शी लीड अल अरीजज मा शी लानत 
पा 
पइतटटू ॉांब थी दार। आा० १,५६० ९ + 


*झब्धपुरी में जरि मुए, दुष्शन दिया ऊराइ ] 
जगन्नाथ को गोद में, पत्ट्टू चूने जाए ॥7 


बजट सादर बे बाजए एृ० पड $ 
अ्ष, ६० ११४१ 


५ 
हद, डि'एसे शा३+ इव्श इगू रहा 3 


हर उचरी भारत की संत-परम्परा 


अर्थात्‌ उक्त दुर्मावना के कारण दुष्टों ने इन्हें इनके घर में आग लगा 
-कर जीते जी जला दिया और ये फिर जगनन्‍्नाथपुरी में जाकर प्रकट हुए | 


फिर भी जहाँ पर इन्होंने शरीर त्याग किया था, वहाँ पर अयोध्या 
पे चार मील की दूरी पर इनकी समाधि आज भी वर्तमान है जहाँ इनके 
अनुयायियों की संगत चलती है और उक्त स्थान को पलट्ू साइब का 
अखाड़ा! भी कहा जाता है। इनके पंथवाले वहाँ पर समय-समय पर एक 
अच्छी संख्या में एकत्र हुआ्रा करते हैं। पलेट्ू साइब की 
समाधि व बहुत-सी रचनाएँ मिलती हैं जिनमें से इनकी कुंडलियों, 
रखनाएँ आदि रेखतों, भूलनों, अरिल्लों, शब्दों एवं साखियों का एक 
अच्छा संग्रह 'वेलवेडियर प्रेल” पयाग, से तीन भागों में 
:प्रकाशित छुआ है | इनमें कुल मिलाकर ३५३ प्रृष्ठ तथा लगमय १००० 
“पद संग्रहीत हैं जिनकी भाषा बहुत स्पष्ट, सरल, किंतु श्रोजपूर्ण व 
मुद्दावरेदार है। कई स्थलों पर तो इन्होंने कब्रीर साइब के भावों तथा 
शब्दों तक को लेकर उन्हें विस्तृत रूप दे डाला है। इन्हें बहुत-से लोग 
४द्विंतीव कबीर! भी कहा करते हैं | इनके एक ग्रंथ श्रात्मकर्म का भी 
नाम सुनने में श्राता हे । इनकी रचनाओं को देखने से विदित होता है 
ध कि ये एक उच्च कोटि के अनुभवी संत, निर्मीक श्रालोचक तथा निदृ॑न्द्र 
जीवन व्यतीत करनेवाले महापुरुष थे और यही कारण है कि इनका 
प्रभाव विशेष रूप से फैला तथा क्रमशः इनके नाम पर एक अलग पंथ 
सभी पत्रटू-पंथ नाम से चल पड़ा | इनका देहांत हो जाने पर इनके शिष्य 
“प्रसाद साहब, संमवतः उपयुक्त पलट्ूपरधाद इनकी गद्दी पर बैठे, किंठु उनके 
अनंतर आनेवाले शिष्यों वा प्रशिष्यों के विषय में कुछ पता नहीं चलता | 
'पलद्ट साइब के संबंध में यद्द भी कहा जाता है किये नवाव शुजाउद्दौला 
“के समकालीन ये औ्रौर सं० १८२७ के आसपास वर्तमान थे ।१ 


(२) चावरी-पंथ की चंशावली 
शमानंद ( पटना, जि० गाजीपुर ) 


दयानद ( ६. 7 ) 


मायानद ( दिल्ली ) 


३. “नागरी-प्चारिणी पत्रिका! भा० १५, ५१० रद | 


बावरी-पंथ इह३ः 


बावरी सादिया ( दिल्‍ली ) 


बील साइब ( दिल्‍ली ) 


द 


बा मुहम्मद शाह, यारी साहब ( दिल्ली ) 





| | * | | 
केसोदास दस्त मुहम्मद सूफीशाद शेखन शाह बूला शाह (सं० १६८६-- 
(दिल्ली) शाह (दिल्ली) शाह फकीर (दिल्ली) १७६६ मभुरकुद्ा लि० 


(टिल्ली ) गाजीपुर ) 
जगजीवन साहब गुज्ञाल साहब (पु० सं० 
(कोटवाँ जि० बाराबंकी) १८१६ भग्दुद्दा शि०- 
गाजीपुर ) 
| | | 
सेवक मर्दन सिंह भीखा साहब (सु० स० हग्लालसाहय 
(घानापुर, जि० चनारस, . श्षषद (चीट बड़ागाँव, 


जि० बलिया) 
| | | 
घतुर्मन सादव (मु० सं० श्८यज५) गोविंदसादव (अधिगिलोी, गजराम साहय 
॒ जिला फंणायाद) 
नरसिंद साहव (मू० सं० १६०६) जीवन " 
कुमार साटव (म्ृ० सं० १६३६ ) पलद्वसाएव (श्योष्या) तेज्घारी साटव, 
रशामए्तिसाटव (मू० सं० १६४६) पर्ताद साटव देदकवी नंदन साएद 
जैनारायशखाट्व (मृ० सं० श६८१) गमसेदक साटय. (मु स॑० १६ १३) 
| 
रामदरस्नदास साटय (ददमान) प्रयागदास राइव.. इनमाली स्प्रे 
विदेशदरस सच मेट्मागन साहय 


झगछापरास सत्य हवन मा इल 


"४8४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


(३ ) मत व प्रचार 


बावरी परम्परा का आरंभ वस्घ॒ुत+ उस काल में हुआ था जब कवीर-पंथ, 
नानकन-्यंथ एवं साध-सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा हे चुकी थी और उनके मतों का 
प्रचार अपने-अपने क्षेत्रों में बढ़ रहा था तथा दादू-पंथ एवं निरंजनी 
सम्प्रदाय का विकास भी क्रमशः होता जा रहा था | पंजाब, दिल्‍ली व 
राजस्थान की ओर उस समय इस प्रकार के आदोलनों में 
पंथ का मत एक जाग्रति की लद्दर उत्पन्न हो गई थी और अ्रपने-अपने 
विशेषता सिद्धांतों, विचारों तथा मान्यताओं को सर्वसाधारण के बीच 
फैलाने की चेष्टा में समी वर्ग कु लोग लगे हुए थे। तो 
सी बावरी-परम्यग को ओर से किये गए इस प्रकार के प्रयत्नों का कोई पत्ता 
-नहीं चलता और न उसके संगठन के ही संबंध में अनुमान करने का कोई 
झाधार उपलब्ध है | इस परम्पग के महात्माश्रों का जितना ध्यान व्यक्तिगत 
जीवन को आदर्श रूप देने की ओर था, उत्तना श्रपने मत के प्रचार वा 
पंथ के संगठन की ओर न था और उनके अनुयायियों ने उनके उपदेशों से 
भरी रचनाश्रों को स॒ब्यवस्यित कर उनकी सुरक्षा व प्रतिष्ठा भी कभी नहीं 
की। इस कारण इनके यहाँ न तो कोई “वीजक, “आ्रादि ग्रंथ! श्रादि उपदेश 
वा सर्वंगी? के ढंग का धार्मिक अंथ विद्यमान है जिसका पूजन वा सम्मान 
'होता हो और न इनके धर्मंगुरुओं के जन्म अथवा मरण-स्थान के उपलक्ष में 
कोई वैसा मेज्ञा वा उत्सव ही मनाया जाता है | इस पंथ के मूल मत एवं 
वास्तविक स्वरूप का परिचय इमें कुछ इधर-उघर बिखरी हुई वानियों तथा 
इनके मठवालों के सत्संग द्वारा दी चल सकता है | 


बावरी-पंथ के पश्चिमी क्षेत्र में साहित्य का निर्माण पूर्वी क्षेत्रसे कदाचित्‌ 
बहुत कम हुआ | यारी साहव की 'रत्नावली?, 'केशवदास की “अमीर्येंट? तथा 
बावरी साहिबा, वीरू साइब एवं शाह फक्रीर की कतिपय फुटकर रचनाओ्रों के 
अतिरिक्त हमें प्रायः कुछ भी उपलब्ध नहीं | किंद इसके पूर्दी क्षेत्र के 
महात्माओ्रों की बहुत-ती रचनाएँ मिलती हैं श्रौर उनका 

पंथ का. एक बहुत बड़ा अंश अ्रमी तक अश्रप्रकाशित रूप में पड़ा 
साहित्य. है | बूलता साहब, शुलाल साहब, जगजीवन साइब, 
भीखा साहब, पलद्टू साइब तथा दूलन साइब की बहुव-ती 

चानियाँ प्रकाश में आ चुकी हैं; किंठ नेवलदास, खेमदास, देवीदास, 
पहलवानदास, चतु॒र्भु जदास, देवकीनंदन आदि संतों की कृतियाँ अभी तक 


$- 


बावरी पंथ १ (8 थ 


इस्तलिखित रूप में ही पढ़ी हैं।यांद इस पंथ की सभी रचनाएँ संददीद 
होकर प्रकाश में श्रा जायें, तो इनके द्वारा संत-खादित्य के क्लेवर में एक 
अच्छी वृद्धि हो सकती है।इस पंथ की जगजीवनमाइबवाली शाखा 
सत्यनामी-रम्प्रदाय का मदृत्तपूर्ण अग बन चुकी हे श्रौर उसे बहुत-से लोग 
इससे प्थक्‌ भी माना करते हैं। परन्तु इसकी मीखा-पंयथ, पलट्ू-्पंथ जैसी 
अन्य शाखाओं की गणना श्रमी तक इसी के मीतर हुआ करती हे और 
इसके पश्चिमी त्ञेत्र की फकीरी परम्पराश्नों का भा इसी में समावेश श्िया 
जाता है | इस पथ के विकास में ऋ्रमानुसार अनेक्त भिन्‍न-मिन्‍न मतों का 
सहयोग मिलता श्राया है श्रीर मिनन-भिन्‍न परिध्यितियों के प्रभाव ने इसके 
मूल ठिद्वातों में श्रनेक प्रक.र के संशोधन, परिवर्घन व परिमार्जन कर दिये हैं; 
जैसा कि इसके क्रमायत साहित्य को ध्यानपूर्वक देखने ने विदित होता है । 


बावरो व वावरोे साहिया को जो सिदाव व साधना फे दंग अपनी 
वीरू का गुरुपरम्परा से उत्तराधिकार के रूप में प्राप्त हुए थे, उनके 
सिद्धांत स्वरूप का छुछु आमास इस पथ से मिलता है: 
ख्रजपा जाप सकल घट यरते, जो जाने सोद पेखा। 
गुद गम जोति श्रगम घर वासा, जो पाया सोह देखा । 
में चानदी दी परम तत्व की, जग जानत कि भोरी । 
कहत बावरी सुनो हे बीरू, सुग्ति कमल पर डोरी ॥१॥/१ 
अर्थात्‌ श्रवशजाप की क्रिया स्वमादतः अत्येक शरोर में नियमानुसार चल 
रही है, हिंतु जो जानझार है वही उस अनुभव कर सुकना है | जब सदगु 
की छृपा द्वारा उस अगम्य ज्योदे था परमतत्व का परिचय कोई पा लेता है, 
तभी उसे श्समें सफलता मिलती हे । बावरी का कट्ना ए ऊ्रियद उस 
परमतत्व दी दासी है, फिर मी लोग उसे ऐेवल पगली मात्र समम्का करतें हैं । 
घट अपने शिष्य वीरू को सदयोधित दरणे बतलादी है हि मुगति बा रूम 
अयदा शब्द तत्व जे छेंद्र फे साथ जोड़े रटना परमावश्यत्ष है। इन पे 
द्वारा बापरी साहिदश ने उंछ्तेप में स्पप्ठ फर दिया है हि हम रा मुम्न्प भ्ये 
परमतत्व पी पूर्ण अनुभूति ए डो शुरु को इपलादी हुई मुक्ति मे छाप 
भीतर सदा चमनेदाले घजपाजार के हहारे छुरते के साथ उसका निन्य 
धदंप स्थिर परफे ही उपलब्ध को छा झदती है। इसी को हंगमत थे 





३. मिध गाशे बा था ६ हड्रात, गारी इस एच्य ३६६ ) ६० १ । 


इ६६ उत्तरी भारत की संत-यरम्परा 


अनुसार स्वानुभूति!, 'सुरतिशब्दबोग' अथवा “चतुर्थ पद की प्राधि श्रादि 
अनेक अन्य शब्दों द्वारा भी व्यक्त क्रिया जाता है। बीरू साइब ने एक 
अपने पद्म में उठ अजपाजाप को ही त्रिकुटी के तीर-तीर बजायी जानेवाली 
लाल की बांतरी? की 'तान! वा अनहद सुरः कहा है और वतलावा है 
कि उसके आगे बढ़कर उस शब्द के केंद्र खसम वा नाह को पहचानना तथा 
उसका साथ करना ही हमारा सबसे अतिम ध्येय है |* 


यारी साइव का भी कहना है कि, 
सिसावित दिल खोजै देह | वोल्ननह्ाार जगतगुर येह ॥| 

यारी साहब घट घट बोले रमताराम | नाद वरन नारायन नाम ॥५॥ 
की व्याख्या जोम-जुगनि त्रिन जोग न होई | वा तन प्रेम न उपजै कोई || 
नाद बरन जोलावै ध्यान | सो जोगी जुग जुग परमाना[६॥/? 7 
इन्होंने उस 'मिलमिल मिलमिल? बरसनेंवाले नर, 'रनमुन रनमुना 
बजनेवाले “अनहृद', 'रिसमिम रिमम्रिम! बरसनेवाले मोती तथा “निस्मल 
निरमल रूप में विद्यमान उस “नाम? का वर्णन कई प्रकार से किया है। 
इनके अनुसार वास्तविक भजन वही है जिसके द्वारा उत “निर्मल नाम? का 
विना श्राँखों की सहायता से ही प्रत्यक्ष दर्शन दोता हो और उस परम ज्योति 
की ओर हमारी सुरति इस प्रकार प्रीतिपूर्वक लगी रहे जैसे चकोर चंद्रमा की 
श्र देखता रहता है, जैसे समुद्र की बूँद समुद्र में लीन हो जाती है, जैसे लोहा 
पारस द्वारा कंचन हो जाता है अ्रथवा जैसे सखियों के साथ बात करतो हुई 
भी पनिद्ारिन का ध्यान सदा अपने शिर पर रखे हुए घड़े की ओर ही रहता 
है ओर इसी की जुगति के बतलानेवाले को इन्होंने अपना गुद माना हैख | 
इनकी विशेषता केवल इसी बात में है कि इन्होंने सफ़ी सम्पदाय के अनुसार, 
“घट घट नूर मुहम्मद साहब, जा का सकल पसारा है ॥१॥"? 

तथा 'सूली के पार मेहर पेखा, मलकूत, जबरूत लाइूत तीनो । 

लाहूत सेलीनायत हैरे, लाहृत के रस में रंग भीजो? ॥* 





नरद्यत्माओं की वाणी (मुरकुडा, गाजीपुर १९३४ 59) पु० २। 
प्यारी छाइव की रत्नावल्ी? (बे० प्रें० अयाग, २१९१०) 7० ५।॥ 

३, बढ़ी, घु० ३ । 

४. वह , ६० ४॥।॥ 

०८, बारी साइव की रत्नावली? (ते० प्रं० प्रयाग, १९१० ६०) पू० २, धब्द ५। 
&. बढ़ी, 'मूलना 4, ४० १८:५९ 


सकी 
.] 


बादरी-पंथ ६३ 


जैसे वर्यनों की ओर भी क्रमी-कृरभी ध्यान दिया है तथा ददनुरूप बदुतत- 
से अग्बी वा फारसी शब्दों के प्रयोग भी किये हैं | इनकी भाषा शत्वंत्र आह 
पूर्ण है और उसमें मस्ती व आवेश के मात्र प्रायः यत्येक स्थल पर ष्र्मे 
इृष्टिगोचर होते हैं। शाह फतीर व केशवदात ने मी बहुघा इन्‍्दीं का श्रनुमस्ण 
किया है | इन तीनों संतों की रचनात्रों में इमें बावरी साहिबा के पूर्वोक्त पथ 
की ही व्याख्या सर्वत्र दीख पड़ती है और इनकी शैली भी यही दे । 
बूला साहब ने मी मेद की उक्त बातों के श्रनेक बन किये 
चूला का है और 'सुरतशब्दयोग! की साघना की और बार 
शझात्म-चिंचार सकेत क्रिया दे | परंतु इनके झनुसार 'जोगों का सच्चा 
जानकार उसे ही समम्कना चादिए जो उस प्रकार सव कुछ 
करता हुआ आत्मलिंतन में भी रत रहा करे | ये कद्ते हैं, 
पतो जोग जाने तौन | 
आपु झापु विचारि लेवै, रहे घट में मौन ॥१॥** इत्पादि 
योग-साधना-द्वारा फेल सुरति व निरति के संयोग को स्थिति ला देना माथ्र ही 
पर्याप्त नहीं । उमे स्थायित्व प्रदान करने फे लिए आत्मविचार थी और भी 
ध्यान देना चाहिए जी शानयोग की साधना का झाघार है और शिरुफे दिना 
आत्मानुभूति में ददता व एक्तानता का आना बरहुघा कठिन हो जाता है । 
थे रामनाम के स्मग्ण को उदार का उपाय बतलाते हैं, ३ित्ु गनन! में सदा 
विवेबी' यो ही देखने का उपदेश ठेते है और सत्यंग की सद्तिमा 
बतलाते हैं। इनफे मत का सांराश बह्दी जान पढ़ता है कि 
खयन झुनिले नाद प्रभु दी, भेन दरसन पेसु । 
उपनिपद्‌ अर येद गादत, प्रचल अमर अलेसु ॥ १ ॥ 
भाव संग तू मकि बरिले, प्रेमसों लचलीन | 
मुग्ति सो बेटा बॉदो, रुघुझ तीनों छीन ॥ा २॥) 
श्र शुममे सपप्द् हे कि इन्होने सी सझप सापनान्ो पो मदृत्य दिया £ै। 
इसी प्रदार इनफे 'डपनिपद्‌ रु बेद भावत' से मद सी पता चसता है कि 


इनपर वेदांत का भी परमार दम नहों पद था। ये नामनमरण के साफ दे, 





१. इल्ग साइटस दा! शाब् मारा (६६ ४ « 
४, ८४, ६० १०, दम्ट ७। 

३. क्रधाश्णों दो शान ६ 5 नर १०:६३ ६० )०८ १५* 
पु]००« २ 
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अगवस्पेस में सदा विभोर रहनेवाले महापुरुष ये, किंतु साथ हीं श्रात्मज्ञान की 
साधना को भी अपनाये रहना जानते ये | 


चूला साइव के शिष्य गुलाल साइव ने भी आखन मारकर अवेले बैठने, 
सचिव सूर श्रर्थात्‌ इड़ा एवं पिंगला में वायु भरने, - गगन की ओर उल्टी 
राह से चलने, कमल के विकसित करने, अनहद के सुनने, शूत्य व अशूत्य 
के बीच संबंध जोड़ने तथा अग्रम, अग्रोचर वअविंगत के खेल का 
अनुमव करने * आदि के अनेक विवरण दिये है और इस 
शुलाल की प्रकार अपने आप को उलठकर निहारने वा देखने तथा 
भक्ति विना माला की जाप के रहे अंतर्लीन होने की विधि 
भी बतलाया है | वे यह भी कहते हैं कि मैंने 
अपने प्रमु के साथ नयी प्रीति जोड़ ली है श्रौर मुफे अब उस “बानी का अ्रनुमद 
हो रहा है जो गगन-मंडल में हरदम नवीन-नवीन रूपों में करती 
छै |४ वे उस प्रभु के मति भक्ति व श्रद्धा ग्रदर्शित करते रहने से भी कमी नहीं 
चूकते | वे अपने को “अतीत? वा “अतीय', अवधूत और फकीर मी कइते हैं। 
ओर कमा-कमी दांपत्व माव के श्रावेश में श्राकर उस परमतत्व व सत्पुदय को 
अपना कंत वा अ्विनाशी दूल्हा” भी ठदराते ईं | परतु 'शानगुष्ट” नामक 
रचना में ये अपने मत को स्पष्ट शब्दों में वेदांवमत पर ही श्राश्रित वतलाते 
हैं | यह रचना शिष्य अ्रज” और “श्री गुरु दवा? के रूप में एक ग्रकार की 
अश्नोत्तरी है जिसमें मीखा साहब इनसे कुछ प्रश्न करते ई श्रोर ये उनके 
उत्तर देते हैं | 
शिनगुष्टिः के अत में श्री गुर दया शीर्षक के नीचे कहा 
सर्वात्मचाद गया है कि, 
धोय अ्रष्यातम अंत विचारा। जहां निवृत सों ब्रह्म विचारा ॥ 
निरणयुन मत सोइ वेद को अंठा | ब्रह्मरूप अ्रध्यात्तम संता || 
येते रूप आतमा कहिये | आप आपु गुद सो लहिये ॥ 
चेंदान्त अध्यातम सु रूपा। विनु अश्रकार को रूप अनूठा ॥| 





१० 'गुलाल सादव की दायी! ( वे० प्रे० अयाग,-१९१० ६० ) इब्द १३, पृ० २७। - 
जल्दी, द० ११, पृ० ५१।॥ 

३, बद्दी, द्ै० २८, पू० डरे 

४ बडी, ए० २१, ए० ३ ॥ 


बावरो-यंय अं६६ 


शूल्य निरन्तर ताको कहिये। मीखा ऋक्त चेतन्य नहिं रहिये ॥ 
तदया शब्द पवन क्ठु नाहीं | केवल हअत्म निरन्दर मांही ॥ 
जहंया दुविधा माव न कोई | अध्यातम वेदान्त मत सो 

यदि विवाय कोह और बतावै । ताको सतगुर सत नहिं आादे ॥7* 


अर्थात अ्रध्यात्म योग के अत में विचार बआ्राता है अथवा जद्ाँ उसकी निदत्ति 
दोती दे, वहीं से अ्मविचार का श्रारम द्वोता है| निर्गंण मत वा संतमत जिसे 
बहते हैं, वह वास्तव में वेदांन है और उसके माननेवाले सत अऋझ के 
अध्यात्म रूप हैं, जितने रूप दीख पहते हैं, ये सभी आत्मस्वरुप हैं और 
अपने श्रापका शान गुर की कृपा द्वारा हो समव होता है। अध्यात्म का शुद्ध 
रूप ही वेदांत का विपय है जो विना आऊफार का अनुपम रूप हे । प्रक्त को 
चेतन न कट्टकर निरंतर शूत्प कइ्ना हो झ्रधिक उचित है। वर्दा प्न या 
शब्द तक की गति नहीं है, सर्वत्र अत्च दी ब्र्म व्यातत है; वर्हा किसी प्रकार 
की दुविधा की गुंजायश नहीं दे और श्रध्यात्म चेदांत की यदी सबसे बढ़ी 
विशेषता दे । इन बातों के अतिरिक्त यदि और झइछ कोई बतना रहा दो तो 
समझ लो कि उसे हमारा सत्गुदमत शांत दी नहीं है। शानगुप्टि! की कपन- 
शैला श्रादि पर विचार करते हुए उसे गुलाल साहब की रचना होने में रुदेद 
भो किया जा सकता है और वह श्रन्य ऐसी शान-गुप्दियों को भाँति पीछे 
की रूति भी दो सकती है, हिंनु उसमे भतिपादित उिपय का मेल उनकी 
अन्यत्र कही गई बातों के साथ भो खाता हुआ दाखता है और इन विचार 
से इसका मध्त्य कुछ कम नहीं ट्ोता । 


संत्त गुलाल साइय फे समप्र से साधना से अधिफ निद्धांदों के प्रतिगइन 

की झोर ध्यान देना आरंम हो जाता है। भीसा साएव ने भी पट्टी डिपा है 
ओर उन्होंने अपनी अधिकांश रचनाश्रों में ऋत्म, माया, ऊगत्‌ य ऊीयात्मा 
फे स्वरूप फा वर्शन दिया है। इनफे वर्यान की सैली दायरी, शोर धपया 
यारी फी माँति, गन विपयों की और सेरेत बरपे उनया 

सीणा की. दिग्दशन करा देना मात्र थी नहीं है, ऋषिय उनका 
प्रतिषादन मुब्पयरिषत निम्षपणय बरने तथा उन्हें राधा शारदीर 
शली दावली प एदवि के घनुमार दिस्‍्तार देने वो मी है । दे 
अनुभूत बाटों को य्यछाः करते समय उनसे रसान"द मे मग्न 


कर -नवाजफनमन 


३. भमह्म्माणों बाई बाण (झुजटा, गाहदुर श्यश् ३ ईैं« ) ६६९ २१४; 
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होकर अपना कथन बीच में ही बंद कर देना नहीं जानते, वल्कि उसके प्रवाद 
में बद निकलते हैं और वस्तुत्यिति के सांगोपांग स्पष्टीकरण की चेष्टा में 
एक ही बान को विविध प्रकार से कहने लगते हैँ | इसका सबसे संदर दृष्टांत 
उनके द्वारा किये गए अनाइत शब्द के स्वरूप के वर्णन में मिलता है जहाँ 
पर उन्होंने इसे अत्वक्ष करने के अवस्न में संगीत के विविध रूप उद्धृत किये 
हैं ।* इसी प्रकार उन्होंने एक ही तत्व की अनेकरूपता दर्शाते समय मी एक 
ही मिद्दी के गढ़े गये विचित्र रंग के बत्तन, एक ही सोने के आधार से निर्मित 
अनेक प्रकार के खरे व छोटे गइने तथा एक दी जलराशि में उठनेवाले फेन, 
चुदलुद, लादर व मिन्न-मिन्न तरंगों के मांठे वा खारे पानी के उदाहरण देकर 
आत्मा की एकता प्रतिपादित की है ओर कहा है कि वास्तव में ठगनेवाला 
बत्मार व ठगा जानेवाला बटोही सत्र एक ही सरकार के अ्रग ई। वे अपने 
अद्वेतवाद का निरूपण करते हुए वतलाते हैं कि, 
एके शब्द ब्रह्म फिरि एके, फिरि एके जय छाया | 
आतम जीव करम अरुकाना, जड़ चेतन विलमाया ॥ शा 
ओर कहते हैँ कि मुझे मन व माया ही फेर में डालकर डाइ रहे हैं । 
भीखा साहब ने एक शब्दमार्गी की भाँति 'सुस्तशब्दयोगँ 
उनका जोग” के भी वर्णन किये हैं। इसका परिचय देते समय वें अपनी 
चर्णन उरल भाधषा में कहते हैं : 


जुक्ति मिले जोगी हुआ, जोग मिलन को नाथ 
जोग मिलन को नाम, सुरति जा मिले निरति जब | 
दिव्य दृष्टि संजुक्त देखिके मिले रूप तब | 
जीव मिले जा पीव को; पीव स्वयं भगवान | 
तब रक्ति मिले जा सीव को, सीव परम कल्याय ॥ ११ ॥* 
इसी प्रकार उन्होंने उक्त जोग के पस्यिम का मी वर्णन थों किया दै : 
सब्द परकास के सुनत अर देखते, 
छूटे गई विपे तरुधि वास कांत्री 





$. “अंखा साहब की वानी, वे० मं ० प्रदान, १९०९ ई०, ५० १८:१९२ 
२, वही, ए ५५॥ - 

३. वह्दी, प्र० २० । 

४. 'मीसा साहब वी दानी?, वे० में० प्रयाग, १९०९ ई०, ४० ९५॥ 


न्‍्् 


दावरी-पंय भूछरूँ 


# 


सुरति | निरति घर रूप आयो इृस्टि पर 


ड़ 
म की रंख परतीत खांची।ं 
श्रातमा राम मरिपूर परगठ ग्शो 
खलि गई ग्रथि निन नाम बाची ॥ 
भौखा यीं पगि गयो जीव सोद ब्न्त में, 
सीत्र अदझ सक्ति की मिलन सांचों ॥ ३ ॥'* 
उनके उक्त 'जोगा वा जोगीनिया साधक वा किड नहीं । वह एक भन्‍्नानंदी 
कबीर है जो एकनिप्ट श्राध्याक्तर जीवन यापन करता हुश्मा भी पपने 
को संसार वा बिगेवी नहीं मानता चौरन उसकी उमेत्ा ही करता है। 
उसमें जमा, शॉल, सव्वाप, मग्लचित्तता श्रादि सारे नैतेझइ गुगों हा 
समावेश उहता है और वह इ4के साथ ही दिग्दवंद पर पीर! मो होना है, 
जैसा होना हमारे समाज के लिए परमावश्यक दे [ऐ 
पतलटु साहब भी कमो ३ भी उक्त प्रद्मार की द्वा बातें परते हुए जान पहले 
हूं, हित वास्तव में उनया अधिझ ध्यान काया के सोनर की रदरुप्रमप्ी दिथति 
श्र उसका स्पष्ट विवरण देने की शोर है और थे बाररार उसडा यर्गन 
करते हर मगन ग्हाबग्ते हैं। ये कठ्ा की सवब्पायश्मता बतलाने दे; लिए फू 
के भोनर हा सुगंध, बाठ के भीतर ही आग, धरती फे 
पत्रट्ट की भीतर रे जल, दूए में छिप थी य मेंट्टी में छित्रा लाई फे 
विशेषता उद्ाग्ग्य देते ई श्र कहने हैँ हि द्वाप उसी परशार सद 
यहों प्रदद्प रूय से सरपूर है झीर उसये दिन्ा तिल भर भी 
सालों नहीं है। ऋतएच गदह मिद है कि बह स्पद्दिव हमारे पास हो परतेमान 
है, उसे धरने भीनर पैसरर जेबल पद भर बर लेने शो आारइप्गा है । 
याद बरते हा बंद एम्गरे दौर प४ने खगता है और पनीत दावा है हि 
प्रेम को घटा में ईद रे पदापद, गज ध्यान बस्खन होती 


गगन | रच गे दा 


# 


है 
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पूछ०र उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


वे उसे स्थिति को पार्थिचरूप तक देते हैं श्र उसे आठवाँ लोक" के नाम से 
अमिद्दित करते हैं | उन्होंने उसकी भौतिक स्थिति निश्चित करते हुए यहाँ 
तक बतलाया है कि वह, 


वात महल के वाद मिले अठएं उजियाला [४ 


जिससे ग्रतीत होता है कि उसके पहले सात अन्य भूमियों को भी पार करना 
पड़ता है। 


पलट्ू साइब श्रद्दैतववाद के माननेवाले दें और 'जोई जीव मोई ब्रह्म एक 
है? बतलाकर ठसे समझते हुए कहते हैं कि जिस प्रकार फल में बीज है और 
बीज में फल है, जल में लद्दर है ओर लद्दर में जल है, छाया में पुरुष दे और पुरुष 
में छाया है, अक्षर में स्याही है और स्याही में अच्छर है, व मिट्टी में घड़ा है भर 
घड़े,में मिट्टी है तथा सोने में गहना है और गहने में सोना है, 
अद्धेतवादी ठीक उसी प्रकार जीव में ब्रह्म है ओर ब्रह्म में जीव है, विना 
जीव के ब्रह्म हो नहीं सकता | न तो ये दोनों प्रथक-यूयक 
वस्तुएँ हं और न इनके अतिरिक्त अन्य कोई दूमरी वस्तु है द्वी और यह बात 
शान समाधि में प्रत्यक्ष हो जाती है |? इस प्रकार की घारणा रखनेवाले के 
लिए किसी प्रप॑च वा विडंबना के फेर में पड़ने की आ्रावश्यकता नहीं रह 
जाती | वह अपनी वास्तविक स्थिति का परिचय पाकर पक्का फक्रीर बन 
जाता है और अपना जीवन निई-द होकर व्यतीत करता ह। उसे संयत 
जीवन, नामस्मरण ओर संतोष जागीर में मिले रहते हैं, वह खुशी की कफनी 
डाले रहता है, अपने हृदय को उदार कर लेदा है, दिन-रात आत्माराधन में 
लगा रहता है, जीवन्मुक्त बन जाता है, सम्राट्‌ व मिक्तु को एक समान जानता 
है, मृत्यु का प्याला छाने रहता है श्रौर उसी के नशे में सदा चूर रद्वकर क्रिसी 
बात की कमी परवा नहीं करता |? इस प्रक्रार की मानसिक्र स्थिति द्वी एक 
फकीर के लिए सच्ची भक्ति है जिसके सामने हठयोगादि कुछ नहीं और 
जिसे अपनाकर वह अपना जीवन सफल बना खेता है | उसे केवल यही 
सकता है ;--- 





झभा० १ पृ ४७ व भा० २ ९० एथ८। 


की दानी!, मा० ३, ९० ५३ । 


मलूक पंथ भ्ष्र 


जगत दँसे तो हैँठन दे, पलट हँसेनराम। 
लोक लाच इल छाड़ि #े, करिली अपना काम ॥ १३ शा 

पलट्ट राहव ने इसी के अनुसार स्वयं अरने विपय में मी लिखा है कि मैं श्रय 
सांसारिक बनियाई का पर्त्याग कर सतगुरु की सिपारस से राम की मोदियाई 
पा गया हूँ; मेरे घर नौबत बज रही है श्रौर बगयर सपाई लाम द्ोठा जा रदा 
है । मेरी भर्ती त्रिकुटी में है श्रौर गादी चुपुष्ना में लगी हुई हे। दशम 
द्वार पर मेरी ष्ोठी है जहाँ श्रनादि पुरुष बैठा हुआ है, ईड्रा व पिंगला फे 
दोनों पलगें में सुग्ति की जोनी लगी है श्रौर रुत्त सदद की टठॉटोी पकड़दर 
मोती भरन्‍मरकर मैं तीला करता हूँ। तत्व की देरी लगी है, जहाँ चद्र य सर्य 
दोनों रखवाली करते हैं ओर में तुरीयायम्था में रहकर बेचने के काये में 
व्यस्त हैँ ९ 

इस प्रकार जो शआ्राध्यात्मिक दीवानापन बावरी सातिया के भ्रनुपम 
व्यक्तित्व से उनके पंथ में श्रारंम हुथा था, चद् थारी साइद के युफी संस्कारों 
तथा गुलाल साहब व भीखा साहब के चेदाती बातावरणों में क्रमशः अझीर 
भी गभीर दोना हुशा पलद्ू साइब तक अपनी पृण्ण अश्रमिव्यक्ति में छा गया। 

पशट्ट साइव का परमात्मयिश्यास, उनका उस्ट देराग्य, 
सारांश. उनका सतोप य उनकी धअपूर्व सम्ती श्स पथ दी सान्यतादों 
फे अनुयायियों के लिए ध्ाटर्शग्परूप हैं । पलट साइद के 

नाम पर पलटूदाधियों का एक सीन पथ सी चला जिसका फेंद्र श्रयोष्पा में 
माना जाता है. हर जिसके अनुयापी नीले रग है मगर 4 टोदी धारण फरते 
हैं तथा मुख्यतः अयोष्या फे अभ्रतिरिक लूगनऊ एवं नैगाल में भी पाये जाते 
हैं। किंतु पि९ वैसा कोई दूसरा सत उसमें नहीं टूथा | भीया सषद फ ना 
पर भी इलिया तथा गाजीपुर जिलों में मिाग्पापंथा प्रमिद पै, दिशु एक 
सात्यिक जीपन रे अतिरिक्त इसके खनुपावियों की बोई दहान्य पिशेषता नहों 
कर न साधारण दातो में वे दिी दूसरे पंथदालों से हि प्रदार मिन्न 
बटे था सइसे २ । 


७, मलृक-पंद 


महूुशदास पे नाम मे एक से यपिद मशत्यम है| गए हैं, एस बापणर 
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पू०ड उत्तरी भारत की संत-यरम्परा 


संत मलूकदाठ के विपय में लिखते समय कमी-कमी भ्रम उत्तन्न हो जाता है | 

स्व० बाबू श्वामसुन्दर दास ने करी/ अंथावली? को भूमिका में एक मलूक 

दांत का उल्लेख किया हे जिन्होंने क्रिी खेमचंद के लिए उसकी कार्थादाली 

पुरानी ग्रति सं० १५६१ में लिखी थी और अनुमान किया 

ऋवीर-शिष्य है कि वे कत्रीर सांदय के शिष्य थे, जगन्नाथपुरी में जाकर 

. मल्रूकदास बसे थे तथा उन्हीं की खिचड़ी का मोग वहाँ शझब तक तगा 

_ करता है | स्व० बावू साहव ने उस मल्तृकदास एवं कबीर 

साहब का संबंध प्रमाणित्त करने के लिए उक्त अंथावली! की एक निम्नलिखित 
चाखी मी प्रस्तुत की है, 


कबीर गुर बे वनारसो, सिख समंदां तीर | 

बीसाह्या नहीं दीसरे, जे गुण होइ सरीर ॥? रे ॥* 
जगन्नाथपुरी में किसी मलूकदास की एक समाधि कबीर साइव की समाधि 
के निक्य ही बनी हुई बतलायी जाती है। अतएव यह संमद है कि क्वीर 

व के शिष्य माने जानेवाले कोई मलुकऋदास जयन्नाथएुरी में रद्दते रहे हों 

आर उन्हीं की समाधि मी वहाँ वतमान दो । कुछ लेखकों ने उक्त समावि के 
विषय में लिखा है कि वह संत मलूकदास की ही हे और इसके लिए इनके 
शव का कड़ा से वहाँ तक प्रवादित होता हआ चला ऊाना भी कह्टा हूँ | 
परन्तु ऐसी काल्पनिक्र घटना का प्रस्तुत किया जाना इस बात को सूचित 
करता हे कि उक्त दोनों मलूऋदा्ों को एक हो व्यक्ति खिद्ध करने की चेंष्य 
में ऐसा किया गया है| संत मलूऋदराठ तथा उक्त कवीर-शिष्व मलूकदास 
का समसामयिक तक होना, उप्लब्ध प्रमायों के आधार पर सिद्ध नहीं। 


चैरागी मलुक़ इसी प्रकार सर्वाबास्ण में प्रत्िद्ध दे कि संत मलूक 
दास दाच ने, 
शिजगर करे न चाऋरी करे न काम | 
«दास मलूका कहत है, सबके दाता राम ॥? 


बढ 


दोई की र्वना वी थी और इसी कारन इन्हें घेर माग्यवादी कह दिया जाता 
है | परन्तु पता चलवाहे?6 क्तियाँ दल्ठुततःः आीमलूकशतकम्‌! नामक 





१. किद्ीर-अंयावरन्नी! ( मूमिका ) छाछी न्गयी-अ्चारिणी सम्य, सब १९३८ 
ड्छठ न्‍ पू० +२| 
२. वहीं, नृल्य॑य, पृ० दु८ । 


 अक ५ ४ ०४ ता कली . अम्क . 


व 


] 


मलूऋ पंथ यूव्पू, 


० हे बे कक 


एक छोटो-मी रचना मे ली गई है जिमके रचमिता छओई अन्य ससूकदाश 
थे। श्रीमलुऋशतक्म! में मलूम्दात रचित, १०१ 

रामानंद के सिदातिनुसार अनेक साम्यदायरिकर बातों छो चर्चा की गई है 
और विशिष्टाद्वैत मन को ही एकमात्र वेद-सिद्धान्त मानते हुए 'दशरथ-दस्मुत- 
चरणरज' का महत्् भी दर्शाया गया है| रचना का छुछ परिचय देनेवाले 
के कयन से भी स्पष्ट है कवि उसके र्जबिता 'रामानम्दाचार्यती मद्दारा् के 
सम्प्रदाय के द्वारपीठाचार्य' मलूझूदास थे। इधर संत मलूझदास के स्वामी 
शमानन्द की किसी साम्पदायिक् सम्या के साथ किडी संबंध या पता नहीं 
चलता | यंत मलूऋदाय गाहस्प्य-लीवन व्यतीत वरनेवाले ब्यक्ति थे निका 
सीवा संबंध कदाचित्‌ विसी मी सम्प्रदाय से नहीं था और न उनके येगंगी 
ईने का कोई परमार ही उपलब्प है| ये संतमत पर विश्वास करनेवाले तथा 
सच्ची रहनी के अनुस्धर श्रग्ना ऋष्रम निश्चिन करनेवाले मद्ययुदुप में 
आर इनके लिए 'अजगरी वात्ता दा अनुमोदन वरना असभदप-स्त था; इस 
कारण इनके तथा उक्त दोदे के रवयिता वी एड दो व्यक्ति मान लेना उचित 
नहीं दे । * 


मलूऋ पथ के अनुरायियों के प्रनुखार सन मलूक्दाग का हन्म सैशास 
बंदी ४ सं० १६३१ वो इलाहाबाद मिले फे कछा नामक गाँव में हुआ था। 
इनके बिना लाला सुन्यस्दान जाने पे ऊपी थे कार उनेशी उठषि पकडड्े 
की थी। ध्नशे भानजे य शाप प्रर्गनिवासी सुश्यदास ने हनी एच 
रस्थियां हिखाे है लिसमे दद भी प्ता चलता £ कि इनफे 

खसंत मल्‌कदास प्रतामह ४ नाम उठसमन यथा कौर इन प्रत्तामद पेग्टी 
फा परिचय राम मे श्स रचना हे भी विद्दत होता है है इनके 


हृइटदास, जे मार्च तथा रुषमिनगद्र सायदर सपने ग्गार 


भी पे और इनके प्य'र शा नाम 'मल्लू था। बदू हिनिमोपन नेन ने 
मिलु$ रच ५ हे रचदिता था नाग सुधशदास लग्ग है झर उसका 
स्प हीना बनल! दा है हिलु उसे प्रय दा एस्वडिन्िंग दति में दमा नहीं 


जान 5पदा । उससे २ मरा है ६, 
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५०६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


भमलूक को भगिनी सुत जोई, मलूक को पुनि शिष्य है सोई | 
328 व «०० सुथरा नाम प्रकट जग होई॥ 
तिनहित सहित परिचयी भाषी, बसे प्रयाग जगत सब सापी ।* 


एक कायस्थ का किसी खतन्नी का भगिनी-छुत होना संभव नहीं जान पड़ता ) 
अतएव उक्त परिचयी का रचयिता भी खत्री दी रहा होगा। कद्दा जाता 
है कि 'मल्लू! अपने चचपन से ही कोमल हृदय के व्यक्ति थे और अपनी 
पाँच वर्ष की आयु से ही इनका स्वभाव था कि जब कभी खेलते समय 
किसी गली वा मार्ग में कहीं काँठा वा कंकड़ पड़ा पाते, तब उसे 3ठाकर 
किसी दूसरी ओर डाल देते जिससे वह क्रिंसी के पाँव में लगकर कष्टन 
पहुँचा सके | इनकी परदहित चिंतन की इस मनोवृत्ति को देखकर क़रिसी 
महात्मा ने इनके मविष्य का अत्यंत उज्ज्वल होना बतलाया था | 


बालक मल्लू की साधु-सेवा के विषय में भी कुछ कथाएँ प्रचलित 

हैं| प्रसिद्ध है कि एक दिन साधुश्रों की किसी मंडली ने इनके यहाँ भोजन 
की माँग प्रत्धुत की, परतु इनके घरवालों ने इस ओर कुछ ध्यान नहीं 
दिया | मल्लू का यह व्यवद्वार इतना असह्य हो गया कि उसने अपने ही 
घर के भंडार में संघ लगा दो भ्रौर जो कुछ भी चामग्री 

प्रारंभिक थी उसे बादर निक्नालक्र साथुओ्ों को खिला दिया। 
जीवन इनकी माता को जब्र यह बात विदित दुई, तब उन्हें महान 
कृष्ट हुआ, परन्तु जब उन्होंने इस कारण किसी विशेष 

ड्वानि की संभावना न देखी, तब चुप रह गई | श्रपने इस विचित्र स्वभाव के 
कारण ही ये लड़कपन में किसी वृत्ति वा जीविका की माँ शिक्षा सफलतापूर्वक 
नहीं पा सके | जब ये ११ वर्ष के थे, उस समय इन्हें इनके पिता ने कम्बल 
चेँंचने का काम सौंपा और देहात में प्रति आठवें दिन पैठ लगने पर वहाँ 
इनके जाने का प्रवध कर दिया | एक बार सबोगवश इनका कोई कम्बल 
न बिक सका और न कोई मेंगता ही मिला जिसे ये माँगने पर एकाव कम्बल 
दे देते | ये कम्बलों का पूरा गद्दर घर लाते समय मार्ग में थक्र गए और द्वार 
मान किस वृक्ष के नाचें इस विचार से वैठ गए कि कोई सद्दावता मिल 
जायगी | ऐसे द्वी समव उघर से एक मजदूर निकला जिसके शिर पर इन्होंने 
कम्बल की गठरी रख दी और स्वय उसके पीछे इं। लिए | परन्तु मजदूर इतना 
तेज चला कि वह इनसे आग इनके धर पहुँच गया और इनकी माँ को इस 
बात का संदेह दो गया कि उसने अर ले कहीं एकाघ कम्बल निकाल न लिये 


मसलूक-पंथ घ०७ 


हों। इस कारण इनकी माँ ने उसे खिलाने के बहाने एक कमरे में बंद कर 
दिया और अपने लड़के के आने की प्रतीक्षा करने लगी | परन्तु जब ये घर 
लौटे और दोनों ने कमरा खोलकर कम्बलों को सहेजना चाहा, तब पता चला 
कि मजदूर किसी प्रकार भीतर से ही चम्पत हो थया है और उतके खाने 
की रोटी योंही पड़ी है | कहते हैँ कि वालक मल्लू पर इस बात का बहुत बड़ा 
असर पड़ा | उसने पड़ी हुई रोटी को उठाकर प्रसाद के रूप में खा लिया और 
उस कमरे को बंद कर वह उसके भीतर भगवान के साक्षात्‌ दशनों के लिए 
निरंतर तीन दिनों तक पड़ा रहा | तीसरे दिन उसकी अमिलापा कदाचित्‌ 
पूरी हो गई और वह “मलूकदास”? बनकर बाहर निकला ।* 


संत मल्ुकदास एक महात्मा द्वारा दीक्षित मी हुए थे जिनका परिचय 
द्रविड़ देशनिवाती विधचलदास के नाम से दिया जाता है। परन्तु कुछ, 
प्रमाणों के आधार पर यह वात अ्रसत्य सिद्ध होती है और तथ्य यह जान 
पड़ता है कि इन्होंने किसी देवनाथ से पहले केवल नाम-म्रात्र की दौत्षा ली 
थी तथा इन्दे श्राध्यात्मिक जीवन में वल्ठुतः प्रवेश कराने- 

शुरू वाले कोई मुराग्स्वामी नामक मद्दापुरप थे । वेशीमाघवदास 

के 'मूल गोतांई चरित? से भी पता चलता है कि संमवतः 

मुरारस्वामी के ही साथ मलूकदरास गो० तुलसीदास के या गये ये ।* विद्चल 
दास के विषय में पता चलता है कि वे उक्त देवनाथ के गुद माऊनाथ के 
भी गुरु थे श्र इस बात का उल्हेख सुथरादास की उपयुक्त 'मलूक परिचयी' 
में भी किया गया है| क्ुक्8 के अनुसार मलूकदास की  गुरु-परम्परा स्वामी 
रामानन्द से आरंभ होकर क्रमशः आसानन्द, कृष्णरास और कील्द तक 
आयी थी * और ये संभवतः कील्ह के ही शिष्य थे। परन्चु इसके लिए 
उन्होंने कियी प्रमाण का उल्लेख नहीं किया है और न किसी अन्य श्राधार 


पर ही यह उिद्ध क्रिया जा सकता है। कील्ह व मलूकदास तो कदाचित्‌ 
समकालीन भी नहीं ये । 


मजदूरवाली उपयुक्त घटना के अनंतर मलूऋदास को दाघुओ्रों के दर्शन 
और उनके साथ सत्संग करने का एक चस्का सा लग गया या और इस 





१. मलूफदासनी की दानी', वेनब्टियर प्रेस प्रयाग, भूमिका, १० २२३ । 
२ भ्यूल गोसाई चरितः दोदा ८३। 
३. हुक्ष्स ५ »ईणब्स ऐड कास्ट्स ३० (सा० 3 ) पू० ४७३ । 


दस 


प्पूल्व्य उत्तरी भारत की संद-परम्परा 


उद्देश्य से प्रेरित होकर ये चारों श्रोर देशश्रमण करने लग गए ये | ऐसे 
-अवध्र पर इन्हें मिन्न-भिन्न साधुओं से मेंट हुई और इन्होंने उनसे सत्छग करके 
बड़ा लाभ उठाया | अंत में दीक्षित हो जाने के भी अनंतर, 
गाहंस्थ्य इन्होंने कड़ा गाँव में ही रहकर अपना गाहईंस्थ्य-जीवन 
जीवन व्यतीत किया और वहीं पर वैशाख कृष्ण चत॒दंशी सं० 
१७३६ को इन्होंने १०८ वर्ष की आयु पाकर अपना चोला 
छोड़ा | पता चलता है कि इनकी पत्नों का देहांत इनकी एकमात्र संतान 
एक कन्या जनने की प्रसव पीड़ा के कारण बहुत पहले ही हो चुका था। 
इनका कोई पुत्र न रहने से इनकी गद्दी पर सर्वप्रथम इनके भतीजे रामसनेहदी 
चैंठे थे | तदुपगत क्ृष्णसनेही, कान्दग्वाल, ठाकुरदास, गोपालदास, कुंज- 
बिहारीदास, रामसेवक, शिवप्रसाद, यंग्रा प्रसाद तथा अ्रयोध्वा प्रसाद क्रमशः 
उत्तराधिकारी बनते गए ओर इस अतिम व्यक्ति तक यह परम्परा वैसे ही 
चलती रही। अयोध्या प्रचाद के अनंतर उक्त गद्दी का समाप्त हो जाना कहा 
जाता है और मलूकदास के सभी वंशज आजकल महंत कहलाते हैं । 


संत मलूकढास की शिक्षा के संबंध में कुछ पता नहीं चलता, परंठ इनकी 
उपलब्ध रचनाओं से विटित होता हैं कि ये कम से कम बहुश्रुत भ्रवश्य थे | 
ऋइनकी रचनाओं की सख्या ६ बतलायी जाती हैं और उनमें १. ज्ञान 
बोध २, रतनखान ३. भक्त-बच्छावली ४. भक्तनत्रिरदावली ४. पुरुपविलास 
६, दस रत्नग्रंथ ७. गुरु प्रताप ८. अलखबानी एवं 

रचनाएँ... ६, रामाञतार लीज्ञा नाम की पुस्तकें गिनायी जाती हैं। 
विल्सन साइब ने इनके अन्य दोगंथों अर्थात्‌ साखी 

तथा विष्णुयद का भा उल्लेख किया हे ओर आचार्य क्षितिमोहन सेन 
ने एक 'भक्ततत्मल अंग का भी नाम दिया है जो सनवतः मक्ति- 
चच्छावली? ही ज्वन पड़ता है | इनमें से किसी एक के भी प्रकाशित 
होने का पता नहीं चलता और कुछ तो ऐसी लिपियों में लिखे कहे जाते 
हैं जिन्हें ठोक ठीक पढ़ लेना बहुत रठिन है | उक्त सारी पुस्तकों का अध्ययन 
कर उनकी पारस्परिक ठुललना किये विना यह भी बतलाना संभवत नहीं क्रि 
वास्तव में उनमें से कोन कीन इनकी रचनाएँ हो सकती हं | उक्त 'रामावतार 
लीला के तो नाम से ही प्रतीत होता है कि वह किसी अन्य मलूऋदास की 
रचना होगो | इनकी रचनाओं में 'मक्त-बच्छावली? सर्वश्रेष्ठ समझती जाती 
है | इनके चुने हुए शब्दों एवं साखियों का एक संत्रद 'मलूकदादजी की 


मलुक-पंय प््ण्ष्‌ 


बानी! नाम से प्रकोशित हो चुका है जिसके देखने से भी इनके मत का कुछ 
परिचय मिल जाता है | 


संत मलुकदास ने सतगुरु का वर्णन करते समय उसमें तथा भगवान में 
कोई मेद नहीं दिखलाया है | इनके सतगुद को विरले ही जान सकते हैं, उसके 
स्वरूप का वर्णन वही कर सकता है जो सुई के छेद से होकर सुमेर पर्वत को' 
निकालने की शक्ति रखता हो | उठ सतगुरु की पहचान या तो कबत्रीरदास को थी 
अयवा उसे प्रदलाद, न.मदेग, नग्नक, वा, गोरख अवधुत 
सतगुरु जानते थे। उसकी लीता अद्भुत है | वह न सोता है, न 
जागता है, न खाता है न पीणा है और न मरता वा 
जीता दी है। वद जिस किसी को भी शक्ति दे दे, वद्द विना ऊ़िसी वृक्ष के 
फल फूल लगा सकता है, एक छ्ण में अनेक रूप घारण कर सकता है औरं 
फिर अकेला मां दीख सकता है । मेरा गुद-भाई विना पैरों के भी संचार का 
भ्रमण कर सकता है।? वह सतगुरु ही संत्त मलूऋदास के 'रामराय हैं जिन्होंने 
उसके नाव की डगमगी छुड़ा दी और वह आँची-तूफान के रहते हुए भी निर्मीक 
हो मजे में चलने लगी | उस सतयणुद ने ऐसी मुक्ति वतला दी जिससे युक्त हो 
ये उसे गदरे अथवा छिछले जल में रेते जा रहे हे श्ौर इन्हें उसके उलगने 
तक की आशंका नहीं है ॥ परंतु वह मुक्ति क्या दे ! संत मलूतदात ने कहा 
है कि गुरु ने कृपापूचक मुझे यहीं मुक्ति ववला दी कि श्रापा खोजो जिससे भ्रम 
नष्य हो जाय, त्रिभुवन का रहस्य प्रकट हो जाय और काल से भी युद्ध करने 
की शक्ति आ जाय | ब्रह्म का विचार, संतसेवा, युर-बचनों में विश्वास,सत्य, व 
संतोष का जीवन और नामस्मरण का स्वमाव अपनाने से श्रपनी आत्मा: 
जागणत हो उठती है श्रीर यही उसके मत का सार है जिसे दूसरे शब्दों में 
आत्मज्ञान मी कदते हैं | 3 


संत मलूक़दास की ईश्वर के अ्रस्तित्व में प्रचल श्रास्था थी 
इश्वर-विश्वास और उमके प्रति श्रसीम निष्ठा यी। ये उसके प्रत्यक्ष 
व नामस्मरणु वर्तमान रहने का अ्रनुमव प्रति क्षण और प्रत्येक स्थल पर 
सच्चे हृदय से करते थे और अपने को ये उसका आात्मीक 


सलूकदासलओी की दानी', बेल प्रें० प्रदाग, पू० १६२ | न्‍। 
२. बहाँ, पू० ३ ॥ र्घ 
३. मतूकदाउडी की गनी, ढे० प्रें० प्रयाग, ए० १७ । 


च् 


9१० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


असंद्ग्थिवूप से सममक्ला करते ये | ये उतसे विनय करते हुए अपने एक सवैया 
छारा कहते हैं -- 


दीन दयाल सुनी जबते तबते हिया में कछु ऐसी बसी है | 
तेरो कहाय के जाऊं कहाँ, मैं तेरे हित की पट खँँच कसी है| 
तेरोई एक मरोस मलूक को, तेरे समान न दूजो जसी है | 
एट्टो मुरारि पुकारि कहों अ्रव मेरी हँसी नहिं तेरी हँसी है ॥१४॥* 
अयांत्‌ यदि मेरे प्रति तूने अनुग्रह नहीं दिखलाया, तो लोग तुमे ही हँसेंगे। 
उसके वात्ल्य॑-माव पर इन्हें इतना मरोसा है कि ये उसका नामस्मरण करने 
तक को चैसी श्रावश्यकता नहीं समझते | इन्होंने उसके प्रति अपने को पूर्ण- 
रूपेण समर्पित कर दिया है और उसके हाथ में पड़कर ये निश्चित माव के 
माय अपना जीवन यापन करते हईं.| इनका कहना है कि, 
माला जपों न कर जर्षी, जिम्या कहीं न राम | 
सुमिरन मेरा हरि करे, मैं पाया विसराम ॥४१॥* 
और इसीलिए इनके नामस्मरण का झादशश इस प्रकार बतलाया गया है : 
सुमिरन ऐसा कीजिये, दूजा लखे न कोय | 
ओठ न फरकत देखिये, प्रेम राखिये गोय ॥४०॥* 
अर्थात्‌ नामस्मरण का तालर्य उसका प्रदर्शन कदापि नहीं हो सकता | यदि 
डुदय में अपने इृष्ट के प्रति सच्चा प्रेम है, तो वह प्रेमी की प्रत्येक चेष्टा 
द्वारा यों दी इंगित होता रहेगा, उठके लिए, वाह्य नियमों का पालन 
आवश्यक नहीं | 
डैश्वर तत्व का संत मलूकदास के उपयक्त कथनों से प्रतीत होता है कि 
स्वरूप. इनका ईश्वर कोई एक व्यक्ति है जिसके साथ पारस्परिक 
संबध बनाये रखने को वे परम इच्छुक हैं, किंतु वास्तव 
में इनकी धारणा ऐसी नहीं है।आपा खोजने की युक्ति का स्पष्टीकरय 
ऋरते हुए. ये बतलाते हैं, 
ध्यापा खोज रे जिय भाई | 
आग खोजे त्रिभुवन यूझे, अंधकार मिटि जाई ॥१॥ 





१९. 'मलुकदासनी की बानी” पृ० ३२।॥ 
२. बद्दी, ए० ३६ | 


मलूक-पंथ प्र 


जोई मन सोई परमेसुर, कोई बिरला श्रवघू जाने । 
जौन जोगीसुर सत्र घट व्यापक, सो यह रूप बखाने ॥२॥ 
सब्द अनाइत दोत जहाँ तें, तद्ाँ ब्रह्म की बासा | 
गगन मंडल में करत कलोले, परम जोति परगासा ॥शा। 
कद्दत मलूका निरयुन के गुन, कोई बड़मागी गाव | 

_ क्या गिरही और कया वैरागी, जेहि इरि देय सो पावै ॥४॥१* 


अर्थात्‌ है माई, आग वा अपने आपको जी में ही खोजो जिससे श्रांति दूर हो 
जाय और सारा विश्व तुम्हारे परिचय के भीतर आ जाय | जो मन है, वही 
परमेश्वर भी है जिसका दाल कोई विरले जान पाते हैँ और जो सबके घट का 
रहस्य जानता है, वही उसका रूप बतला भी सकता दे | ब्क्म का वास्तविक 
निवास हमारे भीतर वहाँ पर है जहाँ से अनाहत शब्द सुनाई पड़ता है और 
जहाँ पर वह परम ज्योति के रूप में गगन-मंडल के बीच खेलता हुआ-सा 
अतीत द्वोता है | उस निर्गुण तत्व के लक्षण कोई बड़भागी पुरुष ही बतला 
सकता है और इसके लिए उसका गुद्दी की दशा में रहना वा विरक्त होकर 
अ्रमण करते फिरना अनावश्यक है। यह शक्ति उस हरि की दया से अपने 
आप आरा जाती है | यद्ट एक स्थिति हैं जिसे संत मलूकदास ने “अनुभव पद? 
का नाम दिया है और जिसे अ्रन्य संतों की भाँति चौथा पद भी कहा है! ये 
कहते हैं कि पहले पद वा प्रथम ध्थिति में देवी-देवता का पूजन महत्त्व रखता 
है, दूसरे पद में नियम एवं आचार-विचार का पालन क्रिया जाता है, तीमरे 
पद में सभी प्रकार का शार्रीय ज्ञान प्रास हो जाने पर मी मौलिक श्रांति 
तमी रह जाती है और वह उस अनिरवंचनीय चौथे पद को पाने पर ही जा 
पाती है ।'* इस स्थिति में अन॒हृद की तुरही वजती रहती है और सहज ही 
उसकी ध्वनि सुन पढ़ती रहती है, शान की लहरें उठती रहती हं और ज्योति 
जगमग-जगमग करती रहती है | उस समय अनुमव होता है कि अंतिम दशा 
को पहुँच गया, शत््य में ध्यान लग गया, तीनों दशाएँ विरमृत-सी हो गई और 
चौथा पद प्रात हो गया | अनुमव के उलन्‍न दोते ही श्रांति का भय दूर हो 
जाता है, साधक सीमित बातों को छोड़ निःसीम में लग जाता है, उसके 
भीतर शान का प्रकाश फैल जाता हद और शअआात्म-जाग्रति हो जाती है।फिर 





१५ 'मलूकदासनी की बानी, बे० प्रें० प्रयाग, पू० १७॥ 
२, म्थूफदासनी की बानी', बे० प्रे० प्रयाग, ए० २३५ 


पूश्र्‌ उत्तरी मारत की संत्त-परम्परा 


तो अपने को कैसी भी वाह्मय स्थिति में इम डालें, हमें दुविधा नहीं उुता 


पाती और हम पक्के 'रावल? बन जाते हैं [१ 
संत मलुकदास एक पहुँचे हुए महात्मा थे और इनका सांसारिक अनुभव 
भी कच्चा नहीं था । ये कैसी मी स्थिति में पडुऋर वबड़ाना नहीं जानते थे, 
बल्कि उसे अपने सामने आ गई हुई अनिवार्य वात मानकर उसे आनंदपूर्वक 
अनुभव कर लेना आवश्यक सममतें ये | ये विश्व-कल्याण के इतने पक्चगाती 
थे कि उसका सारा दुश्ख अपने ऊरर सह उठा छेने के 
हृदय की लिए मी ये प्रत्ठुत रहा करते थे | इनका कहना था कि, 
विशालता जि दुखिया संसार में, खोतो तिनका दुक्ख | 
दलिद्दर सौंप मलूक को, लोगन ठीजे सुक्ख ॥श्शा!* 
ओर इस कथन से इनके हृदय की विशालता की एक काँडी मिलती है। 
इनके अनुभव की वानगी इनकी अनेक सुन्दर उक्तियों में मी दीखती है जो 
कभी-कभी पूर्ण मावमर्री तथा अत्यंत चुटीली जान पड़ती हैँ । 
संत मलूकदास की ख्याति इनके जीवन-काल में भी बहुन फैल गई थी 
ओर इनसे मेंट करने के लिए बहुद-से लोग इच्छुक रद्दा करते ये । प्रसिद्ध 
है कि अपनी पूर्वयात्रा के अवसर पर खिखों के नवें शुरु तेगवह्यदुर सिंह ने 
भी इनसे कड़ा गाँव में मेंट की थी ओर सत्संग किया था।इशी प्रकार 
इनका मुगल सम्राट औरंगजेब द्वारा भी सम्मान पाने की 
परिचय व एक कथा प्रचलित है | कहा जाता है कि जब उसने इन्हे 
शिप्य अपने दखार में दशनों के लिए इुलाया, तब इन्होंने उसके 
अइहदियों के वापस आने से पहले ही उससे जाकर मेंट 
कर ली जिससे वह बड़े आश्चर्य में पड़ गया | इनके कइने से उसके द्वारा 
कड़ा नामक साँव के लोगों पर से जजिया कर का उठा लिया जाना भी 
प्रसिद्ध है । औरंगजेब का कोई फतेह्खाँ नामक कर्मचारी तो संत मलूकदास 
का इतना बड़ा भक्त हो गया कि उसने अपनी नौकरी तक का परित्यागर कर 
दिया और इनके राय 'मीरमाघव”? कहलाकर रहने लगा | इस मीरमाघव की 
गणना संत मलुकदास के प्रधान शिर्ध्यों में की जादी दे | उसकी समाधि मी 
कड़ा में वहीं बनी है जहाँ उसके गुरु की वर्तमान है | इनके अन्य मुख्य १२ 


गु नर 





२, फलुख्दासजी की वानी बें० ओं० अयाय, ५०,२१॥ 


२. बही, ४० ३७ । ; टः 


मलूक-पंथ फ््प्र 


शिष्यों में लालदास, रामदास, उदवराय, प्रमुदास, खुशमा आदि के नाम 
आते हैं; परन्ठु उनका कोई परिचय उपलब्ध नहीं है 
सत मलूकदास के कहीं जाकर अपने मत का प्रचार करने अयवा किसी: 
मठ के स्थापित करने का उल्लेख कहीं मी नहीं पाया जाता | फिर भी इनके 
अनुयायियों की संख्या क्रम नहीं और वे, पूर्व में पुरी एवं पटना से लेकर 
पश्चिम की ओर काबुल- व मुल्तान तक मिला करते हैं | किंबदंती है कि 
प्रयाग में इनकी गद्दी की स्थापना इनके शिष्य दयालदाध 
मलुक-पंथ का कायस्थ ने की थी, इस्फद्दावाद में इसके लिए छृदयराम 
प्रचार पहुँचे ये, लखनऊ में गोमतीदास ने उसकी घुनियाद डाली 
थी, मुल्तान में मोहनदास गये थे, सीता कोयल (दक्षिण) 
में पूरनदास ने मठ स्थापित किया तथा काबुल में रामदास ने जाकर इनके 
पंथ का प्रचार किया | इनकी श्रन्य गद्दियाँ जयपुर, गुजरात, व्‌ दावन, पठना 
और नेपाल तक पायी जाती हैं। इनकी पुरीवाली गद्दी के विषय में चर्चा 
करनेवाले इनके शव का वहाँ तक, जल के प्रवांह के साथ बहते हुए, पहुँ- 
चने की घटना का आविष्कार करते हैं। उनका कहना है कि वावा मलूक- 
दास का मत शरीर कड़ा से चलकर पहले प्रयागके किसी घाट पर ठह_ृवरा, एक 
घाटिये से थोड़ा पानी पीने को माँगा और फिर डुबकी लगाकर काशी जा 
निकला, जहाँ पर कलम-दावात माँगकर अपनी पहुँच की चूचना लिख दी तथा 
वहाँ से भी इुवकी मारकर जगन्नाथपुरी चला गया। वर्हां पर जगन्नाथजी ने पंडों 
को स्वप्न दिया कि समुद्र तठ पर एक रथी पड़ी हुई है, उसे मेरे यहाँ शीघ्र उठा 
लाओ | रयी के आने पर संत मलूकदास के शव ने जगन्नायजी से ब्रात- 
चीत की और उनसे प्र्थेना की कि मेरे विश्राम के लिए अपने पनाले के 
निकट स्थान दीजिए और मेरे भोजन के लिए. श्रपने भोग लगनेवाले 'दाल- 
चावल के पछोरन, बिनका का रोट और तरकारी के छीलन की माजी?” का 
प्रवध कर दीजिए | तदनुसार जगन्नाथजी के पनाले के पास मलूकदासजी' 
का स्थान अब तक मौजूद हे श्ौर उनके नाम का रोट श्रव तक जारी है जो 
यात्रियों को जगन्नाथजी के भोग के साथ प्रसाद में मिलता है"; परन्तु, 
जैसा इसके पहले द्दी कहा जा चुका है, ये सारी वातें पीछे से गढ़ी हुई जान 
पड़ती हें और इनका कोई यदि महत्त्व भी हो, तो वह किसी श्रन्य मलूकदास' 
के साथ इनको अमिन्नता सिद्ध करने के प्रयास में ही समक्ता जा सकता है ॥ 


१. 'मलूकदासजो दी दानी' (डीवन-चरिषक्र) ए० ७ । 
का०--रेईे 


१४ उच्तरी भारत की संत-परम्परा 


मलूक-पंथ की बंशावली 
पुरारस्वामी 


| 
मल्लुकदास ( सं० १६३३६: १७३६ ) कड़ा, मानिकपुर 


नि मय काददक का काशी हि आज | | | 
ज्ोमती छुथरा रामसनेह्दी पूरनदास दयालदास मीस्माधव मोहन द्वृदवराम 
दास दास (मलूक के (सीता दास (इस्फहा- 
ईलखनऊ) मतीजे, . फोबल) (पुल्वान). बाद) 
कड़ा) 
कृष्णसनेद्दी ( ४ ) 
कान्हस्वाल ( ५ ) 
| 
ठाकुरदास ( ५) 


गोपालदास ( » ) 

अर कर दास (५ 2 

हि (५) 

हे 
गंगराप्रताद (५ ) 


अयोध्याप्रसाद (इनके अनंतर गद्दी समाप्त समझी जाती है।) 


किला 


षष्ठ अध्याय 
समन्वय व सास्प्रदायिकता (सं० १७००६११८५.०) 


१. सामान्य परिचय 


संतों ने जो छिद्धांत निश्चित किये ये और जिन साधनाओं को उन्होंने 
अपनाया था, उनका मूल खोत उनकी स्वानुभूति ही थी। इस कारण उन्होंने 
मिन्न-भिन्न धर्मों के प्रघान मान्य ग्रंथों अथवा व्यक्तिविशेष के प्रमाणों की श्रोर 
अधिक ध्यान नहीं दिया था और न इस बात को सिद्ध करने की ही कभी 
चेष्टा की थी कि उनके उक्त विचार प्रचलित धर्मों के 
संतों की. मुख्य-मुख्य छिद्धांतों के साथ कहाँ तक मेल खाते हैं। वे 
स्वानुभूति विचास्स्वातंत्य के पोषक थे और उनकी धारणा यह थी 
कि सत्य को सत्य मानने के लिए किसी वाह्य आधार की 
आवश्यकता नहीं श्रौर न किसी श्रवलंब्र का सद्दारा लेना दी अनिवार्य है| 
कोई बात केवल इसलिए ही ठीक नदीं कि उसका ऐसा होना धर्मप्रंयों में 
लिखा मिलता है अथवा उसका ऐसा द्वोना किसी बड़े से बढ़े महापुरुष ने 
बतलाया है। उसकी सत्यता अपने अनुमव द्वारा प्रमाणित भी कर लेनी 
चाहिए | उसके लिए केवल बाहरी प्रमाणों की अपेक्षा करना ठीक नहीं । 
संभव है कि उक्त धर्मग्रंथों के रचयिता महापुरुषों ने भी ऋपनी स्वानुभूति के 
वल पर उसे हमारी ही माँल्ि सत्य समझता हो श्रौर यह वात हमारे भीतर उसके 
प्रति भ्रद्धा व विश्वास लाने का कारण बन सकती है | परंतु इतना ही पर्याप्त 
नहीं और न हमारे सिद्धांतों को फेवल उसी बल पर आधभित रहना उचित कहा 
जा सकता है। संतों की यह धारणा उनके दृदयों की सचाई, उनके विचारों 
की स्वतंत्रता तथा उनके दिद्वांतों की अतंदिग्धता का परिचायक थी और 
उसके द्वारा हमें उनके मूल्यांकन में चड्डी सद्दायता मिलती है। उनकी सारी 
बातें हमारे उमक शुद्ध उनकी! होकर द्वी आती हैं ओर उनके विय्य में हमें 
किसी सम्मिभण का भ्रम नहीं रहता । 
परंतु ज्यो-म्पों संतों के दिविध पंथ प्रचलित होने लगे और उनके पृथक 
धर्म वा सम्प्रदाय कहलाने की परम्पर आरंम होती गए, त्पोन्यों उनके 


१६ उत्तरी भारत की संतन्परम्पर[ 


अनुयायी अपने-अपने वर्गों को अन्य धार्मिक वर्गों की माँति भिन्न सम्प्रदायों 
के रूप में समझने की ओरे प्रवृत्त होते गए.। तदनुसार उन्होंने अपने कुछ 
विचारों की तुलना कतिपय धर्मों के सिद्धांतों के साथ करना 
समन्वय की आरंभ कर दिया और उनकी समान व अ्रसमान बातों की 
” अ्वृत्ति' समीक्षा भी होने लगी | उस समय उन्हे स्पष्ट दीख पड़ने 
' लगा क्रि बहुत-सी प्रधान-अधान बातों में वे दोनों एक 
समान हैं तथा यही परिणाम अन्य घर्मों के साथ तुलना करने पर भी निकाला 
जा सकता है | यहाँ तक कि इस प्रकार विचार करने पर यह भी सिद्ध किया 
जा सकता है कि सभी धर्म वा सम्प्रदाय अपने मुख्य-मुख्य सिद्धांतों की दृष्टि 
से प्रायः एक समान हैं । उनकी उन एक समान दीख पड़नेवाली बातों की 
ओर समुचित ध्यान न देकर केवल शेप अ्रसमान बातों को ही महत्त्व प्रदान 
करना ठीक नहीं; क्योंकि एक तो वे बातें एक समान सर्वमान्य न होने के कारण 
सर्वथा सत्य नहीं हो सकतीं ओर दूसरे यह कि उन गौण बातों के ही कारण 
मतभेद व वैमनस्थ तक का भय वना रहता है। इसलिए यदि संसार में एकता 
व समानता का भाव स्थापित करना वास्तव में श्रभीष्ट है, तो उक्त नियम के 
अनुसार भुख्य मुख्य सिद्धातों का समन्वय किया जाना मी आवश्यक है | ऐसा 
करने पर आप से आप सिद्ध हो जायगा कि संसार के प्रचलित धर्मों के मुख्य- 
मुख्य सिद्धांतों में वास्तविक अंतर नहीं और इस प्रकार धर्मों की विविधता के 
नाम पर आपस में एक दूसरे को मूलतः भिन्न स्वभाव का भी मान बैठना 
तथा व्यर्थ के कगड़े मोल लेना मूर्खेता का चोतक है| इससे न तो किसी 
व्यक्ति वा धार्मिक समुदाय का सच्चा हित हो सकता है और न इसके द्वारा 
कभी विश्व-ऋल्याण की ही आशा को जा सकती है | 


इस युग के प्रारंभ के प्रायः ४०-६० वर्ष पहले सम्राद्‌ ऋकत्रर (सं० 
१५६६:१६६२) के दरार में मिश्न-मिन्न मतावलंबियों की पारत्परिक धर्म-चर्चा 
आरंभ हो चुकी थी | उसने सभी घर्मो की मौलिक एकता के संबंध में अपना 
निर्यय कर लिया था और उसके आधार पर “दीन इलाही? नामक एक 
समन्वयात्मक मत को उसने बुनियाद भी डाली थी | तब से 

समन्वय का इस प्रकार की मावना तत्कालीन वातावरण में क्रमशः 
सूत्रपाता पवेश करती जा रही थी और लोगों का ध्यान इस श्रोर 

- अधिकाधिक आकृष्ड होता जा रहा या। इसके सिवाय 
कअत्तो+ सान्यमण वेट एणोत् प्रसिद्ध शाहजादा दाराशिकोह ( मु० स० १७१६ ) 
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की प्रवृचि मी इधर हो चली और उधने वेदांत के ग्रंथों का फारसी-अनुवाद 
करना आरंभ किया तथा मित्न-मिन्न मतों के आचार्यों के साथ इसी अमिप्राय 
से सत्संग मी करने लगा। इन प्रयत्नों के सिलसिले -में ही उध्की मेंट सत 
वाबालाल से हुई जो वेदात एवं सूफी-सम्प्रदाय के तिद्धांतों से पूर्यंतः 
परिचित ये और जो इस युग के प्रतिद्र संत समझे जा सकते हैं। 
समन्वयात्मक विचारों से ही अ्रनुप्राणित इस युग के एक अन्य संत प्राशनाथ 
भी हुए बिन्दोंने हिंदू व मुस्लिम घर्मो के अतिरिक्त ईसाई घर्म के भी समान 
सिद्धांनों पर ध्यान दिया और इन तीनों की मौलिक एकता के आधार पर 
अपने “घामी सम्प्रदाय” का प्रवर्सन किया | संत दरियादास ने इसी युग के 
अंतर्गत श्रपनी साधना-प्रणाली में अ्रनेक मुत्लिम आचार-पद्धतियों का 
समावेश किया तथा सत रामचरणदास ने भी प्रायः उसी ढंग से जैन घर्म 
की अनेक बातें अ्पनायीं | इन संतों के अनुसार किसी भी धर्म वा सम्प्रदाय- 
विशेष के व्यापक सिद्धांत सर्वमान्य समझे जा सकते हे और उन्हें स्वीकार 
कर लेना अनुचित नहीं कहा जा सकता | 


समन्वय को प्रदृत्ति के उक्त प्रकार से जागत हो जाने पर यह स्वाभाविक 
था कि संत्मत के अनुयागियों में अन्य धर्मों के प्रवर्चकों व उनके मान्य प्रथों 
के प्रति श्रद्धा का भाव भी बढ़े। फ्लतः वेदांत-पंथों के साथ-साथ यूफ़ियों 
की रचनाओं के प्रति आदर बढ़ा और ईसाइयों की 'बराइबिल की और भी 
उनका ध्यान आकृष्ट होने लगा । दादू-पथ के प्रसिद्ध सत 

अन्य सुन्दरदास ने वेदांत-दर्शन का गंभीर अ्रध्ययन कर उससे 
प्रचत्तियाँ. प्रभावित कई अंथों को रचना इस युग के कहीं परंभ में 
ही को थीं और वावरी-पंथी मीखा साहब ने भी इसके प्रायः 

अंत में अपनी वेदांतमतपरक बानियों को प्रस्तुत क्रिया। इसके ठिवाय इस 
युग के कतिय्य प्रमुख सों ने रिंदुओं के अन्य घार्मिक प्रंय ऊैसे, पुराणों द 
इतिहासों का भी अध्ययन आरंभ किया | संत चरणदास ने इसी युग फे 
अंतर्गत 'श्रीमदुभागवतः के आधार पर अपनी भक्तिताघचना का निरूपण 
किया, कई उपनिपदों में बतलाये गए शानयोग की ब्याझ्या की, तथा अपनों 
विविध रचनाओं में मिन्न-मिन्न भक्त-चरित्रों के प्रसग देंकर अपने मत की 
पुष्टि में सहायता अदय की | ठंत शिवनारायण ने भी लगमग दी दंग पर 
प्राचीन भक्तों के उल्लेख किये तथा दादू-पंपी राधोदास, यावा किना राम के 
गुरु शिवा राम एवं संत दुखइरन ने मी अपनी-अपनी मक्तमालों ही रचना 


षूश्प्र उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


की | दूलनदास ने तो देवस्तुति की परिपायी चलायी और अपनी रचनाओं 
में कई स्थलों पर पौराणिक बातों को प्रमुख स्थान दिया | इतना ही नहीं, 
दरिय[दात व गरीबदास ने इस युग के अंतर्गत कबीर साइब को न केवल 
अपना आदश-मात्र माना, श्रपितु पहले ने अपने को उनका अवतार तथा 
दूसरे ने उसी प्रकार गुरुमुख शिष्य तक घोषित कर दिया | इसी युग में संत 
चरणदास ने भी पौराणिक मुनि शुकदेव को तथा वाया किना राम ने 
दत्तात्रेय को गरीबदास की ही माँति अपना-अपना प्रत्यक्ष गुद स्वीकार किया 
था | इस प्रकार की प्रवृत्तियों को इस युग में यहाँ तक उत्साह मिला कि 
प्राचीन आधारों का अवलंबन अहण करना तथा प्रमाणपारायण होना एक 
साधारण-सी बात हो गई औ्ौर.उठ़ काल के अनेक संतों तथा साधारण हिंदू 
सम्पदायों के श्रनुयायियों के वीच किसी स्पष्ट अंतर की ओर अंगरुलिनिरदेश 
करना एक प्रकार से बहुत कठिन हो गया | 
परन्तु जिस प्रकार इस युग के संतमतानुयायी पंथ साधारण हिंदू धर्म की 
अनेक बातों से प्रमावित हो रहे थे, उसी प्रकार कई साधारण हिंदू सम्प्रदायों 
पर भी इनका प्रभाव प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष रूप में पड़ने लगा था और उनमें 
से कई एक उस समय एक प्रकार के मिश्रित सम्प्रदाय का रूप अहण. करने 
लगे थे | उदादरण के लिए राजस्थान के परशुराम देवाचार्य 
परसरामीय द्वारा प्रवर्तित 'परसरामीय सम्प्रदाय? तथा पूर्दी उत्तर प्रदेश 
सम्पदाय के बाबा रामचंद्र द्वारा स्थापित सीतागमीय सम्पदाय! के 
नाम लिये जा सकते ई | परशुगम देवाचार्य नित्ाक 
सम्प्रदाय के अनुयायी ये ओर उनके मुख्य सिद्धांत मी प्रायः उसी प्रकार 
उनके पीछे तक प्रभावित रहते आये | किंतु उनकी बहुत-सी ग्चनाश्रों के 
देखने तथा उनके अनुयायियों की उपासना-पद्धति पर भली माँति विचार 
करने से स्पष्ट लक्षित होता है क्रि अपने मूल रात से वे कई बातों में प्रथक्‌ 
जा पड़े थे और इघधका ग्रघान कारण उन पर पड़ा हुआ संतमत का प्रमाव 
था। इसमें संदेह नहीं कि उनके अनुयायियों के मेप वा धार्मिक चिह्न मूल 
सम्प्रदाय का ही अनुसरण करते हैं और उनकी उपासना-पद्धति का प्रधान 
अंग भी लगमग ज्यों का त्वों है; क्िंठ॒ जहाँ तक उनके दाशनिक दृष्टिकोण, 
परमतत्व के स्वरूप वा अन्य ऐसी बातों का संबंध है, वे बहुत कुछ संतमत 
के निर्यणविशिष्ट विचारों का मी आश्रय अहण करते हुए प्रतीत होते हैं और 
उस इृद तक दस कह सकते हैं कि परसरामीय सम्प्रदाय अपने प्रवत्तेन- 
कालीन संतों का ऋणी है । 
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इसी प्रकार 'सीतारामीय सम्प्रदाय! के संबंध में भी कहा जा सकता हैं 
कि वह संतमत का आमारी है। इस सम्प्रदाय के संस्थापक्न बावा रामचंद्र 
वर्तमान बलिया जिले के चदाडीह नामक गाँव के निवार्सी थे और उनका 
जीवन-काल सं० १८२० ४ श्८६० के मध्य में समकका जाता है। उक्त बावां 
एक बहुत अच्छे पद्चित थे और वे काव्यकला में भी अत्यंत 
सीतारामीय निपुण ये, जैसा कि उनकी प्रसिद्ध रचना “चरणचन्द्रिकाँ 
सम्प्रदाय से ठिद्ध होता है। कहते हैं कि अपने तीचन के उत्तर काल 
में इन पर संतमत के किसी सुयोग्य श्रनुयायी का बहुत 
बड़ा प्रभाव पड़ा और ये उसके शिष्य हो गए. तथा उस समय से उन्होंने 
एक नवीन सम्प्रदाय का प्रचार करना श्रार॑म कर दिया। इनके शिष्य बाबा 
नवनिधिदास (सं० श्८१० : १६२० ) ने इस मत के प्रचार में इनसे भी 
अधिक सफलता पायी | फलतः सम्प्रदाय के अनुयायियों के साथ-साथ इसके 
अंथों की भी संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि द्ोती गई" और यह बहुत दिनों तक एक 
सजग व समृद्ध सम्प्रदाय के रूप में श्रपना प्रचार करता रहा। इस रुग्गदाय 
के अनुयायियों की संख्या इस समय अ्रधिक नहीं कट्टी जा सकती, किंतु इसके 
अंथ अनुपात के विचार से कम नहीं हैं और उनमें कुछ प्रकाशित भी हो चुके 
हैं। ऐसे ग्रंथों के अनुमार इस सम्प्रदाय के अनुयायी अपना आादिगुर कबीर 
साहब को मानते हैं ओर अपने को मूलतः उन्हीं का अनुसरण करनेवाला 
यतलाते हैं। उनके अंय 'संत्तमतसार! से यह भी पता चलता है कि कब्रीर 
साइब की परम्परा में ही कोई मरामदास हुए ये जो वाबा रायचंद्र के पथ- 
प्रदर्शक ये | उक्त ग्रयों में सत्मत की अनेक बातों को अ्रक्षरशः स्वीकार भी 
किया गया है, किंतु श्नके इष्टदेव सीताराम की मावना तथा इनकी उपासना- 
पद्धति में प्रदेश पाये हुए तंत्रोपचार की प्रधानता व यत्र-तत्र लकित होनेवाली 
बहुदेववाद की कक इसे उक्त मत के अतर्गंत स्थान ग्रहण करने में बाघा 
उपस्थित कर देती है। 
जो शो, इस थुग को इसके पूर्व॑वर्सी युग मे प्रथक करने के लिए कुछ श्रन्य 
कारण भी दिये जा सकते हैं। पैराणिकता के उपयुक्त प्रमाव का परिणाम 
इस युग में श्राकर एक अन्य प्रकार से मी लक्तित हुआ । 
अलीकिक फगीर साहब ने उतमत के अंतिम ध्येय अ्रथवा संतों को 
प्रदेश अमीष्ट दिद्धावस्था को 'परमपद! का नाम दिया था, जो 
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बू२० उत्तरी भारत की संत-परग्परा 


चास्तव में उनके द्वारा प्रयुक्त इसके अन्य पर्यायवाची शब्दों के रहते हुए 
भी एक प्रकार की आध्यात्मिक स्थिति वा दशा-मभात्र का हीं परिचायक 
था। गुरु नानक देव ने अपनी रचना “जयुजी? में उसे सच खंड' का 
नाम अवश्य दिया था, किंतु उसे अपनी व्याख्या द्वारा स्पप्ट करते समय 
उन्होंने भी उठी ओर संकेत कर ठिया था | फिर भी इस युग के लगभग 
भ्रारम काल से ही उसे मिन्न-मिन्न नामों द्वारा एक पकार का भौगोलिक रूप 
दिया जाने लगा | संत प्राणनाथ ने इसे “धाम? की संज्ञा दी जो किसी पावन 
चा पवित्र स्थान को लक्ष्य करता था और उन्होंने उसे पूर्ण महृत््व प्रदान कर 
वहाँ के रहनेवाले तथा उस तक पहुँचनेवाले को 'घार्मी! के नाम से 
अभिहिंत किया | परन्तु संत दरियाद!स इससे और भी आगे बढ़ गए श्रौर 
कदाचित्‌ शिवलोक, विष्णुलोक व गोज्ोक जैसे प्रचलित शब्दों का ध्यान 
रखते हुए. उन्होंने उसे 'छुपलोक, ठत्यलोक” वा अमयलोका कहने की 
अणाली प्रवत्तित की तथा उसके वर्णनों में भी श्रनेक भौगोलिक बातों का 
समावेश कर दिया | किर तो उसे 'देश” तक कहना भी सरल दो गया और 
संत शिवनारायण ने उसे 'संतदेश” वा संतों का घर नाम देकर उमके पार्थिव 
रूप को और भी स्पष्ट कर दिया । इस प्रकार कबीर साइब की उपयुक्त घारणा 
ऋरमशः आगे चलकर एक मानसिक स्थिति से किसी श्रक्षोकिक प्रदेश के रूप 


में परिणत हो गई ओर उ्में तथा पौराणिक बैकुंठादि में कोई विशेष श्रंतर 
नहीं रह गया। 


इसी प्रकार इम यह भी देखते हैँ कि कबीर साइव का शरीरांत होने के 
अनंतर उनकी उपलब्ध रचनाश्रों के कुछ संग्रह वनने लगे थे और गुरु 
नानकदेव के शिष्य गुरु अंगद ने भी अउने अनुयायियों की सह्ययता से 
सर्वप्रथम वैसा ही प्रयत्न किया था| किंदु कालऋ्रमानुसार मिन्न-मिन्न मर्तों 
के सम्थकों ने अपने गुरुओं व पथ-प्रदर्शकों की भिन्न-मिन्न 

पवित्र. रचनाओं को छुव्यवस्यित रूप भी देना आरंभ कर दिया 

अंथ और इस प्रकार आदि ग्रंथ', ब्रीजकों व अंगवधू” जैसे 
संग्रहों फी सृष्टि ह। चली | ऐसे ग्रंथों का संपादन पहले पहल 

केवल इधी विचार से किया गया था कि उनमें संग्रहीत बहुमूल्य वानियों 
को आगे के लिए सुरक्षित रखना उनके द्वारा निर्दिष्ट मत को प्रमाणित 
करने के लिए आवश्यक समस्का गया था। किंतु इस युग के आने पर 
उनकी साधारण उगदेयता ने ऋमशः उनकी भ्रद्धेबता का भी रूप अहय कर 
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७० 


लिया और उन्हें श्रव मे पवित्र घर्ममंथ माना जाने लगा। कबीर-पंथ का 
ध्रीजकः, दिख धर्म का आदियग्र था, साध-सम्प्रदाव के आदि उरदेश” और 
वानी ग्रय, दादू-पंय के अंगवधू? व 'सर्वगी अंथ” अब से प्रसिद्ध मान्य मंयों 
की कोटि में गिने जाने लगे और उन्हें श्राद्धवत्‌ मानकर उनके अनुऋस्ण 
में धामी सम्प्रदाय के 'छकुलजम शरीफ! तथा शिवनारायणी सम्प्रदाय के 
“ुद अन्यास! अंथ पूज्य भी हो चले | सिखों के दसवें गुर गोविंदरसिंह के 
अंतिम आदेशानुसार आदिय्रंथः की प्रतिष्ठा यहाँ तक वढ़ गई कि वह स्वर्य॑ 
शुरू के समान 'गुरु अंथ साहव” कहलाकर प्रसिद्ध हो गया। इस बात का 
परिणाम यह हुआ कि उक्त ग्रंथों की अलौकिकता ने उन्हें सर्वसाधारण के 
लिए एक परम गोपनीय वस्तु की पदवी दे डाली ओर वे क्रमशः प्रामाणिक 
आपधारों की जबह से उठते हुए अज्ञात वा अजय की दशा तक पहुँच गए. । 
उनमें से बहुतों का अ्रमी तक अप्रकाशित रूप में पड़ा रहना भी कदाचित्‌ 
इसी वात का परिणाम है। 
परन्तु इस युग के संतों की अपनी अ्ंथरचना-पद्धति पूर्ववर्सी संतों से 
कई बातों में भिन्‍न थी और इसका कारण कुछ अशों में तत्तालीन हिंदी 
साहित्य की रीति-परम्परा में मिल सकता है | पूर्ववर्त्ती संत अपनी रचनाएँ 
अधितकर पदों व साख्षियों में किया करते ये, जो प्राचीन पद्धति का अनुसरण 
था। किंतु इस युग की अ्रनेक रचनाएँ हमें दोहा, चौपाई, 
अंथरचना- कवित्त, सवैया, अग्ल्लि, रेखता व झुंडलिया जैसे विविध 
पद्धति उछोदों में मिलते हैं जो अधिकतर यूफो कवियों की दिंदी 
कृतियों श्वं रीतिकालीन पद्धति के कारण दो सकता है। 
इसके भ्रतिरिक्त इस युग के संतों में प्रचार की मावना शअ्रत्यधिक काम करती 
थी, जिस कारण उन्दोंने समय की गति देखकर चलना श्ावश्यक समम्का था, 
और फलतः उनका ध्यान ऐसी बातों की ओर कम गया जो संतमत की 
मुख्य देन थीं श्रौर जिनके प्रति उपेक्षा के कारण उनकी पूर्व प्रतिष्ठा आगे 
तक बनी न रह सकी। 
इस थुग की एक श्रन्य विशेषता संतों द्वारा तत्कालीन शासन के विदद्ध 
विरोध का कटा उठाने की अवृत्ति में मी लक्षित होती दे । ठिग्वों के छठे गुरु 
दरगोविंद राय ने अपने पिता गुरु अजुनदेव की ऋशंखतापूर्ण 
शासन-विद्वोद दत्वा ऊे कारण छुन्घ्र दोइर जे इसके पहले मुगलशासन ऊे 
विदद्ध प्रतिशोध की प्रतिशा की थी, उसहा परिणाम उनके 


पू२२ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


अनंतर दसवें गुरु गोविंद सिंह तथा वीर वंदा वहादुर की लड़ाइयों के रूप में 
इसी थुग के अंतर्गत दीख पड़ा | इसके विवाय बादशाह औरंगजेब के विरुद्ध 
सत्तनामियों ने भी इसी काल में अपना विद्रोह आरंभ किया | जिस प्रकार 
गरुद नानकदेव के शांति व सदुभाव प्रचार करनेवाले नानक-पंथ ने 
मुगलशासन के विरुद्ध लोहा लेनेवाले युद्धनिपुण खालसा सिपाहियों का 
संगठन किया, कदाचित्‌ उसी प्रकार एक शुद्ध व सात्विक जीवन का 
उपदेश देनेवाले साध-सम्पदाय ने भी इस काल में लगभग वैसी ही 
परिस्थिति से विवश द्ोकर सत्तनामी विद्रोहियों का एक प्रथक्र्‌ वर्ग उत्पन्न 
कर दिया। 


सारांश यह कि इस युग में इसके पूर्ववर्ती युग की अ्रपेज्षा संत-सम्प्रदायों 

के भीतर एक दूसरे से पृथक व मिन्न कहलाने की प्रवृत्ति प्रबलतर सिद्ध हुई 
ओर उनमें से कई ने अन्य घममों के साथ अनेक वातों का आदान-प्रदान भी 
आरंभ कर दिया | उन पर पौराणिकता व पौराणिक हदिंदू-धर्म का प्रमाव 
अधिकाधिक दृष्टिगोचर होने लगा और उनकी साधनाओं 

सारांश व॒ में मी ज्ञान की अपेक्षा भक्ति एवं वाह्माचार की मात्रा 
सुफी-प्रभाव कहीं अधिक दीख पड़ने लगी। इसके अ्रतिरिक्त उनकी 
प्रचलित साधना में एक और बात भी विशेषरूप से लक्षित 

होने लगी | सत्त बावालाल व प्राणनाथ के ही समय से प्रेमताधना का प्रवेश 
संतमत के एक आवश्यक अग के रूप में हो चुका था और वह घरनीश्वरी 
सम्प्रदाय तथा श्रत में रामसनेही सम्प्रदाय तक एक अ्रत्वंत महत्त्वपूर्ण स्थान 
पाने लगी | वास्तव में इस युग के अंतर्गत कई ऐसे सफियों का मी आविर्माव 
हुआ जो अनेक दृष्टियों से संतों की श्रेणी तक पहुँच जाते ईं और जिनका 
उल्लेख इस पुस्तक में यथास्थान कर दिया गया है | किंतु उन दीनदरवेश 
एवं बुल्लेशाह के अतिरिक्त हम इसी युग के दो अन्य सू:कयों अर्थात्‌ 
शाह लतीफ ( सें० १७६७ $ १८७७ ) तथा मिर्याँ नजीर के भी नाम ले सकते 
हैं जो अपने सदाचरण एवं सुंदर कइृतियों के लिए, परम प्रसिद्ध हैं | शाद लतीफ 
सिंध प्रदेश के पीर थे और उन्होंने श्रपनी स्वनाएँ सिंधी मापा में की थीं। 
उनका जीवन एक सच्चे सूफ़ो का जीवन था और वे कदाचित्‌ अपने अंतिम 
समय तक उक्त प्रांत के मीट नामक स्थान में रहते रहे | उनकी रचनाओं पर 
कबीर साहब का बहुत बड़ा प्रभाव पड़ा है और उनमें अनेक स्थल कवीर 
साइब की रचनाओं से सिंधी माघा भे प्रायः ज्यों के त्वोॉ उल्या कर लिए गए 


बाचालाली सम्प्रदाय पूररेट 


“से जान पड़ते हैं| इसके सिवाय शाह साइब ने कदाचित कबीर साइब के ही 
प्रमाव में आकर श्रपनी रचनाओं में राम शब्द तक का प्रयोग किया है ।* 
मियाँ नजीर आगरा नगर के निवासी ये श्रीर घनी-मानी लोगों के लड़कों को' 
पढ़ाकर श्रपनी जीविका चलाते ये | ये एक अत्यंत उदार व मत्तमीला जीव 
थे और सफी होने पर भी मुस्लिम बातों के साथ-साथ हिंदू भावों, त्योहारों वा 
देवताश्रों तक पर रचना कर दिया करते ये। इनकी क्ृठियों में प्राचीन 
सूफियों की कोरी विरइ-भावना व निराशावादिता लक्षित नहीं होती, प्रत्युत उनके 
अंतर्गत उल्लाद व सद्ददयता के भाव भी दीख पड़ते हैं। इनकी मनोहर 
कयन-शैली व मुद्दावरेद्वर मापा के कारण इनके लिखे पद बहुत-से लोगों कीः 
स्मृति से जल्दी श्रलग नहीं हो पाते।* इनकी अज्मानद, जीवन-रहस्य एवं प्रकृति- 
वर्णन संबंधी अनेक पंक्तियों को गाते हुए स्वामी रामतीये बहुधा भावावेश 
में झा जाते थे | 


२, वावालाली सम्पमदाय 


पंजाब प्रात में वावालाल नामक चार महात्माश्रों फे नाम प्रसिद्ध ईं ॥ 
रोज साइबर के अनुसार उन चारो में से एक पिंडदादनखाँ स्थान के निवासी, 
थे, जो दुखी लकड़ी को भी शीधम का इस-मय पेड़ यना डालने के कारण 
वहलीवाला वा दइनीवाला क्इलाते ये। एक दूसरे का निवास-स्थान मेरा वा 
थेरा नामक पश्चिमी प्रांत का हो कोई नगर था औी तीसरे 

चार का एक मठ शुरदासपुर में विद्यमान है। सबसे प्रणिद्ध 
बावचालाल बाचालाल को व इन तीना से मिन्‍न मानते हैं और कहते- 

हैं कि दाराशिकोह से बातचीत करनेवाला उन तीनों में, 

से कोई नहीं था 3 | दाराशिकोह के सपक्न मे आनेवाले बराबालाल को. 


१५० शाइ लदौफ पर बदौर छा प्रणव (सम्मेलन निंदधमाला, सं० २००५) प्‌ृ० ६१ ॥ 
२० उदाइरण के लए देखिए ३ 

५६२ आन इंसो इर आन झुदी, हर दक्त अमीर है दादा । 

जद आशिक मस्त फडरोर हुए, पर क्या दिल्‍गी.। है वादा ह! 

बुत शोर बबून्त आम इदा भा बाचर पानी मिट्टी ६ । 

इस देय चुके इस दुनिया यो, यद धोऊे वी मी इटा है ४ 

पज्षस दाल में रुझूय वहाँ उस दान में राम हैँ । 

पूरे ६ दटी मद जो इर हात मे रुश ई ॥, 
३. श्च० ४६ रोज ३ 'ए ब्लामरा इ० (२ २), ए० ३१ 


पू२४ उत्तरी भारत की संद-परम्परा 


मालवा आंत के किसी खत्री परित्रार में उत्तनन्न होनेवाला कहा जाता है 
आर उनका जन्मकाल भी सन्‌ १५६० वा सं० १६४७ बतलाया जाता है ॥ 
अपनी आध्यात्मिक पिपासा की शांति के लिए वे अपने जन्म-स्यान से लाहौर 
की ओर निकल पड़े थे, जहाँ उन्हें चैतन्य स्वामी वा बावा चेतन से भेंट हुई 
थी और इन्हीं से उन्होंने दीक्षा अहण की थी | 


परन्तु वाबालाली सम्प्रदाय के श्रनुवावियों के मतानुतार इनका जन्म 
० १४१२ की मात्र शुक्षन्ना द्वितीया को हुआ था और इनके देहांव की 
तिथि सं० १७१२ की कार्तिक शुक्ला दशमी थी जिस कारण ये ३०० वर्षों 
सतक जीवित रहे थे। इनका जन्मस्थान भी ये लोग कुशपुर वा कुदर में 
बतलाते हं जो लाहौर नगर से बहुत दूर नहीं है ओर जो 
जीवन-काल घ॒ इसी कारण मालवा की जगह पंजाब याँत में वर्तमान 
जन्‍्म-स्थान है| इन्हीं वाबालाल को ये लोग चेतन्य स्वामी द्वारा 
दीक्षित होना मानते हैं और दाराशिकोह से बातचीत 
“करनेवाला भी स्वीकार करते हैं। उपज्ब्ध सामिग्रयों पर विचार करते तथा 
उनके आधार पर निर्णय करते समय ३०० वर्षों के सुदीध जीवन-काल को 
छोड़, इत धारणा की शअ्रन्य बातों के मति अविश्वास प्रकट करने का कोई 
कारण अतीत नहीं शेता, प्रत्युत यह मी अ्रनुमान करने की प्रवृति होती है कि 
चावालाल का जन्म संभवतः उक्त सं० १६४७ में ही हुआ था, दिंठ उन्होंने 
चं० १७१२ की उक्त तिथि को ही अपना चोला छोड़ा था। श्रस्त | 


बावालाल की माता का नाम क्रृष्णादेवी और गण का नाम मोलानाय 
श्रसिद्ध है श्रोर केबल ८ बे की अवस्था में इनका कुल धर्मानुसार शास्त्रादि 
का अध्ययन कर एक धार्मिक जीवन व्यत्तीत करने के लिए कटिबद्ध होना मी 
नकहा जाता है| १० वर्ष की ही अवस्था में इन्हें उत्कट वैराग्य हो गया श्रीर 
किसी सदयुरू की खोज में निकलकर ये अनेक तीर्थों में 

दीक्षा व भ्रमण करने लगे | अ्रत में शहदरा (लाहौर के समीप) में 
भ्रमण ऐशवती नदी के तट पर इन्हें बाबा चेतन का साह्वात्‌ हुश्रा 
जिनका इनके ऊपर वहुन बड़ा प्रभात्र पढ़ा | कद्दा जाता है 

(के चेतन बावा ने इनसे चावल व लकड़ी लेकर श्रपने फैन्ञाये गए दोनों पैरों 
के ही चूल्दे पर मात बनाया था और उसमें से इन्हें केवल एक ही कर प्रदान 





१, छिनिमोहन सेन: *मिटीवल मिस्टिसित्म आफ इंटिया! पू० १४० । 


बावालाली सम्प्रदाय भर. 


करके इन्हें अत्यंत उच्च शान से संपन्‍न कर दिया था। ये अपने गुरु के 
साथ कुछ काल तक लाहौर में रहकर वहाँ से गोपीचंदन लाने द्वारका घामः 
मेजे गए और गुदरु-कृपा-द्वरा केवल एक घंटे के ही मीवर वापस भी चले 
आये | शुद का आदेश पाकर ही पीछे ये अपने २२ प्रमुख शिष्यों के साथ 
पंजाब के अतिरिक्त काबुल, गजनी, पेशावर, काधार, देदली और यूरत कीः 
ओर भी देश-अ्रमण करते फिरे और नव कहीं उनके बतलाये हुए आध्यात्मिक 
मार्ग का उपदेश देते रहे | इनके कहीं एक स्थान पर अधिक दिनों तक 
ठदरने श्रयवा पारिवारिक जीवन व्यतीत करने का कोई उल्लेख नहीं मिलता |॥ 
इनके अनुयायियों का विश्वास है कि उच्च कोटि के योगिराज होने के कारण 
इन्दोंने कायासिद्धि प्राप्त कर ली थी और श्रपनी इच्छा के अरुछार ये ३०० 
वर्षों तक जीवित रह सके ये । 


बाबालाल के जीवन की सबसे प्रमुख घटना इनका शाहजादा दारा- 
शिकोह के निमंत्रण पर लाहौर जाकर उसके साथ आध्यात्मिक विषयों पर 
बार्तालाप करना समझता जाता है | इस मिलन का काल सन्‌ १६६६ श्रर्थाव्‌ 
स० १७२६ बतलाया जाता है जो श्रशुद जान पड़ता है | इतिहास से उक्त 
राजकुमार का औरंगजेब द्वारा सन्‌ १६४६ वा सं* १७१६- 

दाराशिकोद् च में ही वध करा दिया जाना छिद्ध होता है तथा संत बाबा- 
संत वाबालाल लाल की मृत्यु का भी सं० १७१३ में ही हो जाना दम 
पहले बतला चुके हैं। दाराशिकोह सन्‌ १६४० श्र्थात्‌ 

सं० १६६७ में कश्मीर गया था और उधर देश-प्रमण करते समय उसमे 
प्रत्येक प्रचलित धर्म के महात्माश्रों और ब््न-जानियों के दर्शन क्ये तथा 
उनसे उपदेश भी अहय किये थे। अंत में उसने उठी संबंध में काशी से कई 
पंडितों को बुलाकर उनकी सद्दायता से ५० उपनिपदों का फारसी अनुवाद भी 
किया था जो २६वीं रमजान सन्‌ १०६७ हिजरी अर्थात्‌ सन्‌ १६५६ ( सं० 
१७१२ ) में पूरा हुआ था और सलिसकी चर्चा उसने स्वयं उक्त अनुवाद की 
भूमिका में की हे [* इस अनुवाद का नाम 'मिरे श्रकदर! ( मद्दान्‌ रहस्य ) 
था और इसके अतिरिक्त उसने एक सूफी धर्म वी पुस्तक रिसाल-ए-हकनुमा! 
की रचना मी छिजरी उन्‌ १०४६ अर्यात सन्‌ १६४५ ( सं० १७०२ ) में 
कर ली थी | इससे स्पष्ट है द्धि स० १६६७ स लेदर स० १७१३ तक का: 





१६ नागरी-अ्रचारिणों पशिद गए, दर ५७, अर २. ६० १८० ४ १८०१ 


रद उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


समय ही उक्त मेंट के लिए अधिक संगत है और इसी बीच में इन दोनों की 

पारस्परिक आध्यात्मिक चर्चा मी हुई होगी । विल्लन साइब के.अनुखर इन 
दोनों के वीच सात सत्पंग हुए ये जिन्हें दाराशिकोइ के दो लेखकों, यदुदास 
नामक ज्षत्रिय तथा मीरमुंशी रामचंद्र तरक्षय ने लिपिबद्ध किया था। बातचीत 
शाहजहाँ के शासन-काल के २१वेँ वर्ष ( सन्‌ १६४६ अर्थात्‌ सं० १७०६ ) 
में जाफर खाँ के बाग में हुईं यी।" इन दोनों के प्रश्नोतर “असरारे मार्॑त! 
नामक एक फारसी ग्रंथ में संण्हीत हं जो सं० १६६६ में लाहौर में प्रकाशित 
नो चुका है। इनका एक संग्रह नादिरुन्निकात भें भी पाया जाता है| संत 
बात्रालाल की रचना के,नाभ से कुछ फुटकर दोहे, साखी आ्रादि भी प्रचलित 
है, किंतु इनका कोई प्रामाणिक संग्रह आज तक प्रकाशित नहीं हुआ है। 

, संत बाबालाल ने उक्त वार्तालाप के समय वचेदातमत के साथन्ताय 
'प्रसंगवश प्रसिद्ध मौलाना रूम के कतिपय वचनों को भी उद्धत किया है जिससे 
इनके सूफी-मत के ज्ञान का भी पता चलता है। संत्त बाबालाल विशुद् 
एकेश्वरवादी थे और इन्होंने राम वा हरि के रूप में सभी धममों वा सम्पदायों 

के उपास्यदेव परमात्मा को स्वीकार किया था | इनका मत 

सिद्धांत कदीर साइबर एवं दादू दयाल जैसे सतों से बहुत कुछ मिलता 
है, परन्ठ उनकी अश्रपेत्षा ये वेदांत व सूफी मर्तों द्वारा कहीं 

अधिक पमावित हैं | इनका कद्दना है कि परमात्मा एक अपूर्व आनंदसागर 
के समान है जिसका प्रत्येक जीव एक विंडु के रूप में वतंमान है| उसके 
साथ वियोग-दशा के श्रनुभव का एक-मात्र कारण हमारी “श्रहंता? है, जिसकी 
साधना द्वारा क्षय होते ही एकता की अनुभूति श्राप से आप होने लगती है | 
दाराशिकोद के 'पश्न जीवात्मा वा परमात्मा में क्या अंतर है !! पर इन्होंने 
बतलाया था कि कोई अंतर नहीं; जीवात्मा के खुख-दुख उसके शारीरिक 
बंधन के कारण हैं | गंगा नदी का जल एक दी है, चाहे वह नदी की घाटी 
समें बहे, चाहे किसी पात्र में बंद रहे | फिर मी इससे अंतर बहुत बड़ा आ जाता 
है | शराब की एक पद पात्रवाले जल को दूपित कर सकती है, किंतु वह 
नदी में लापता हो जाती हैं| परमात्मा इस प्रकार के प्रभावों से दूर है, किंठ 
जीवात्मा इंद्रियों के कार्यो दथा मोह्ादि से प्रभावित रहता है| इसी प्रकार 
प्रकृति एवं सृष्टि के विषय में इनका कहना है कि दोनों का सर्वंध बीज व 





१, एच० ०चू० विल्सन :हिंदू सैक्ट्स, ए० ३५० | 
२० कल्याण, गोरखपुर, सन'-अंक, ए० ५१३। 


बाबालाली सम्प्रदाय पु पूर७ 


चृक्ष वा समुद्र व तरंग की माँति है| दोनो चत्वतः एक दी हैं, कितु प्रकृति 
से उपष्टि-रूप में विकठित होने के लिए किसी कारण की अपेदा भी 
आवश्यक है | 
संत बावचालाल की साधना के अंतर्गत शम, उम, चित्तशुद्धि, दया, 
परोपकार, रद्दजमाव व सत्य दृष्टि हैं जिनकी सद्दायता से अदंठा का ऋय 
सरलतापूर्वक हो सकता दे और भक्ति एवं प्रेम की शक्ति द्वारा मगवान्‌ की 
प्राति भी हो सकती दै। समी साधनाओ्रों का लद्य अपने जीवन को परमात्मा 
के भेम में ओतप्रोत कर देना दे, छिंद्र उस ग्रेमानंद की 
साधना. कोई उचित परिमाषा नहीं दी जा सकती। वैराग्य वा 
विरति से अमिप्राय ये भोनन-वन्त्रादि का त्वाग वा शरीर 
को दुःख देना नहीं समझते ये | इनके श्रनुसार इन सबकी विस्मृति वा सोदद 
का स्थाग ही वास्तविक वैराग्य है। ईश्वरीय प्रेम की अनुभूति एवं परोपकार 
इनके मत के दो प्रधान श्रग हैं और इन्हीं दो बातों की श्रोर इन्होंने विशेष- 
रूप से ध्यान दिलाया है | इन्होंने मूर्तिपूजा अवतारवाद या अन्य ऐसी वातों 
के प्रति अ्रपनी अ्रनास्या प्रकट की है ओर योगसाघना फो इनसे कहीं अधिक 
महत्वपूर्ण बतलाया है | साधु का परम क्ंव्य इन्दोंने भ्रद्धा व वैराग्य के 
खाथ रइना कद्दा है। इन्होंने यह भी कट्दा हे कि, 


जाके अतर बहन प्रतीत, धरे मौन भाव गावै गीत | 

निरदिन उन्मन रदित कुमार, शब्द सुरत जुड़ एको तार | 
ना गह रहे न वन को जाय, लाल दयालु सुख आतम पाय। 
देहा मीतर श्वास है, श्वासे भीतर जीव । 

जीवे भीतर वासना, किस विधि पादये पीव ।* 


यावालाल के अनुयायी सीमाप्रांत की श्रोर कुछ संख्या में पाये जाते 

हँ और बढ़ीदा ऊे निकट भी इनका एक मठ दै जिसे वावालाल का शैल! 

कहते हैं । परंठु इनका प्रधान केन्द्र पंजाब प्रात के अंतर्गत, गुरुदासपुर 

जिले का सोध्यानपुर गाँव है जो सरदिंद के निकट पटता है। यहाँ पर 

हे इनके मठव मदिर हं जहाँ संत दावालाल की समाधि 

प्रचार-कंद्ध पर प्रति वर्ष वैशाल मास की दश्यमी एवं पिनयदश्ी के 
दिन मेले भी लगा करते हैं | 


३५ उल्पाण', ग्रोर्टदर संत-नंवद, एु० ५१४ पर उद्धल । 


पूर्‌टर उत्तरी भारत क्री संत-परम्परा 


'३ धामी सम्पदाय 


कबीर साहब ने हिंदू एवं मुसलमान जातियों की एकता के लिए बहुत 
प्रयत्न किये थे ओर उन्होने इन दोनों के वास्तविक इष्टदेव को एक ही 
परमेश्वर के रूप में निरूपित किया था। इसी कारण उन्होंने इन्हें अपने 
सारे मेदमावों को दूर कर लड़ाई रगड़े बंद करने के उपदेश भी दिये ये। 
ये इनकी छेपमयी भावनाओं को कत्रिम विचारों पर 
आणनाथ की आश्रित ठहराते थे और कहा करते ये कि ये सभी बातें 
विशेषता पंडितों तथा मुल्लाओं की नासमम्की के कारण अधिक 
फैला करती हैं । गुरु नानकदेव एवं दादू दयाल ने भी उक्त 
दोनों जातियों के बीच के चैमनस्थ मिटाने के लिये श्रातृमाव के आदर्श 
सत्र के सामने रखे थे। परंठ उक्त संतों में से कदाचित्‌ किसी ने भी दोनों 
जातियों के घर्मग्रथों का अध्ययन नहीं किया था और न उन पुस्तकों में 
भी अपने विचारों का आधार दूँढ़ने की कभी चेष्टा की थी | इसके घिवाय 
उन लोगों के समय में केवल इन दो धर्मो के ही झगड़े का प्रश्न प्रबल 
था | ईसाई, यहूदी अ्रथवा पारसी जैसे धर्मों की ओर किसी का ध्यान 
श्राकृष्ट नहीं हुआ था और धार्मिक एकता के उपदेश केवल उक्त दो 
धर्मों कोही उद्देश्य करके दिये जाते थे | संत प्राशनाथ ने अपने समय 
में प्रचलित सभी धर्मों की मौलिक एकता पर विचार किया था। इल्होंने 
उनके प्रसिद्ध धर्मग्रेथों का वयासाध्य- अध्ययन व अनुशीलन किया ओर 
उनके सिद्धांतों में समन्वय लाने के भी प्रयत्न किये। संत प्राणनाय क्के 
इस ओर किये गए ये प्रयत्न कदाचित्‌ सर्वप्रथम थे ओर वे आगे आाने- 
वाले थिवासाफिकल वा अहमदिया जैसे आन्दोलनों के लिए. एक प्रकार 
के ग्रादर्श समझे जा सकते हैं तथा इन बातों की ओर विशेष ध्यान दिलाने 
में वे एक अग्रणी भी माने जा सकते हैं | 
संत प्राशनाथ का जन्म काठियावाड़ प्रदेश के जामनगर नामक स्थान 
के एक धनी ज्षत्रिय-परिवार में सं० १६७५ में हुआ था। इनके पिता का नाम 
ज्ञेमजी था और वे जामनगर के जमींदारों में से एक ये। 
प्रारंसिक परंठु बालक आखणनाथ ने अपनी केवल कुछ दी वर्षों की 
जीवन अ्रवस्था में किसी कारण विरक्त होकर अपने जन्मत्यान 
का परित्याग कर दिया और ये साथुओ्रों के साथ चारों 
ओर भ्रमण करने लगे। इनकी शिक्षा के संबंध में कुछ पता नहीं 


ब्र्क खा लायक पानी 


धाझी सम्पदाय पूर& 


चलता, किंठु इतना प्रायः निश्चित-सा है कि देशश्रमण एवं साधुश्रों के 
सक्तंग द्वारा इन्होंने कुछ काल के भीतर अरबी, फारसी, हिंदी व संस्क्षत में 
एक अच्छी योग्यता प्रात कर ली और हिंदुओं के वेदादि धर्मग्रयों के 
अतिरिक्त मुसलमानों की 'कुरान?, ईसाइयों की 'इंजील? तथा यहूदियों को 
धतौरेत' जैसी पुस्तकों का भी अध्ययन कर इन्होंने अपने विचारों को व्यापक 
ओर परिष्कृत बना लेने की चेष्टा की। इनके देशादन का ज्ञेत्र उतर उममय 
सिंघ, गुजरात, महाराष्ट्र, मालवा और अपने का्ियावाड़ प्रदेश के प्रायः 
सभी प्रमुख स्थानों तक विस्तृत रहा और सब कहीं इन्दोने अ्नुमत्र प्राप्त किये । 
इनके गुर का कोई प्रामाणिक वृत्तांत नहीं मिलता | केवल इतना हीः 
पतः चलता है कि इन्हें किसी देवचंद साधु से प्रेरणा मिली थी। ये देवचद 
छिंध प्रदेश के मूल निवासी थे थौर इनका जन्म किसी मेहता कायस्थ-कुल के- 
अंतर्गत सं॑० १६५८ में हुआ था । महर्षि शिवव्रतलाल ने इनके पिता का 
नाम महतो मेहता और मात्ता का नाम छूँचर बाई बतलाया 
गुरु है।" इनका जन्मस्थान अमरकोटथा और ये पहले 
देवचंदपुष्ठिमार्ग के अनुयायी थे, किंतु परमात्मा के विपय में. 
जिज्ञासा अधिक जाशत होने के कारण इन्होंने कई देशों 
का भ्रमण किया था और अंत में, लगभग चालीम वर्षों तक फे सत्संग 
द्वारा अपना मत निश्चित हो जाने के अनंतर ये धौलपुर में रहकर मक्ति व 
प्रेंम का प्रचार करने लगे थे | संत प्राणनाथ से इनकी भेंट कदाचयित्‌ इनके 
अमण-काल में हुई थी और इनके सत्सग द्वारा उन्होंने परमात्मा के प्रति 
प्रेमामक्ति एव जगत के प्रति ग्रेंममाव की प्रेरणा अहण की थी | संत्त प्राणनाथ 
के विपय में यद भी प्रसिद्ध है कि वे अपनी वाल्यावस्था में श्रपनी माँ घनवाई- 
फे साथ बहुघा देवचंदजी के दर्शनों के लिए जाया करते ये | उच ममय॑ 
उनकी श्रवस्था १२ वर्ष से अधिक न थी। परन्तु देवचंद ने किसी दिन 
लड़के को अपने चरणों पर अर्पित किया गया पाकर उसे दीक्षित कर दिया 
और उसे नियमानुसार उपदेश भी दिये ।* देवचंद साधु का एक दूसरा माम 
निजानढदाचार्य भी था और क॒द्ा जाता है कि जामनगर में इन्दोंने राघाकृष्ण 
फाएक मंदिर भी बनवाया था| श्नका देदांत लगभग ७५ वर्ष की अवस्था: 
में हुआ । 





२. संभाला ए० २७९ ।॥ 
२६ यहो, पृ० शु८१ ॥ 
फ्रा० ०३२७४ 


जान पड़ता हर सत प्राणनाथ ने अपने दीक्षित हो जाने के श्रनंतर ही 
उपयुक्त देशभ्रमण आरंभ किया था और ऐशा करते हुए. विदेशों तक गये 
थ्ये | महर्षि शिवव्रतलाल के अनुसार इनक्रा दौरा अरब देश तक हुआ था 
ओर वहाँ पर ये मसकत नामक स्थान में ठहरे थे | कहा जाता है कि अपनी 
अरब-यात्रा से लौटने पर इन्होंने कुछ दिनों के लिए. 

देशाटन. घिरोल ( घौलपुर ) के राजा कालूजी ठाकुर के यहाँ 

सं० १७६० में नौकरी भी कर ली थी और उनके यहाँ 

दीवान की पदवी पर अपना काम बड़ी योग्यता से किया था; किंतु अपने 
शुरू के आदेशानुसार उसका परित्याग कर दिया। अ्रपने गुरु के देहांत 
'हो जाने पर ये कुछ दिनों तक एकात की साधना में लगे रहे श्रोर फिर उनकी 
गद्दी पर पहले संभवत: महाराज ठाकुर के नाम से बैठकर प्रचार-कार्य करते 
रहे । परन्तु देशाटन की इच्छा से ये एक बार फिर निकल पड़े और पोरबंदर, 
कच्छु व सिंध के ठठ आ्रादि कतिपय स्थानों में घूमते हुए सूरत पहुँचकर 
वहाँ कुछ काल के लिए ठहर गए | वहीं पर रहते समय इन्होंने अपनी कलश? 
नाम की एक पुस्तक गुजराती भाषा में लिखी थी। सूरतनगर का परित्याग 
कर इनका दिल्ली पहुँचना और वहाँ औरंगजेब बादशाह से भेंट कर उसे 
कुछ प्रभावित करना भी प्रसिद्ध है और यह भी कह्दा जाता है कि दिल्ली से 
चलते हुए ये मंदसौर व उज्जैन आदि नगरों तक गये थे और मार्ग में अनेक 
राजाओं को उपदेश दिया तथा कई व्यक्तियों को अपना अनुयावी भी बनाया | 


देशाटन करते समय ही एक बार ये बुंदेलखंड मी पहुँचे ये जहाँ के 
किसी जंगल में मऊ के समीप इनकी मेंट प्रसिद्ध छत्रसाल (सं० १७ ०६४ 
१७८६) के साथ हुईं थी और इन्हें लगभग सं० १७३१ में उन्होंने अपने 
दीक्षागुरु के रूप में मी स्वीकार कर लिया था। महाराजा छत्रसाल के लिए 
इन्होंने पन्‍ना के निकट हीरे की किसी खान की भी पता 
प्राशनाथ व बंतलाया और उनके धार्मिक विचारों को पूर्ण रूप से 
छुन्नसाल प्रभावित किया | उस काल से संत प्राणनाथ के प्रचारों 
का केंद्र प्रधान रूप से पन्‍ना दी वन गया और इनके 
व्यनुयागियों की संख्या उत्तरोत्तर बढ़ने लगी । महाराज छत्रताल की गणना 
इनके प्रधान शिष्यों में की जाती है | ये उन्हें सदा धर्म एवं देशरज्षा के कार्य 
जे सत्तरामश देकर उत्साहित करते रहे । महाराज छंत्रताल को दिया हुश्रा 
इनका शुभाशीर्वाद इस प्रकार प्रतिद्ध है, 
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घामी सम्प्रदाय 


“छत्ता तेरे राज में धकघक घस्ती होय | 
जित श्वि धोड़ा मुख करे, तिव तित फचे होय! १ 
इसी प्रकार अपनी कई रचनाश्रों में संत प्राणशनाथ ने उनका नाम प्रस 
लिया है। इनके प्रमावों द्वार महाराज छुत्नताल के विचार इतने उद 
गए ये कि बहुत-से मुसलमान उन्हें इस्लाम घर्म में परिवर्सित हो गया 
भी समझने लगे ये।* फिर भी मद्दाराज छुत्र॒माल एवं प्राशनाथ का 
लगभग चैसा ही समक्का जाता है जैसा शिवाजी व समर्थ रामदास का 
संत प्राणनाथ एक उच्च कोटि के साधक और योगी भी ये और ' 
ब्यायक पर्वटनों के कारण कई भिन्न मिन्न आापाशओों के प्रवोग पर 5 
अधिकार रखते ये। इनके विपप में यह भी प्रणिद्ध है कि अपनी प्रौद्ावर 
इन्हें काव्यस्वना का भी श्रभ्यास दा गया था जिससे ये पद्म में बातचीत 
कर लेते ये। राधाकृष्ण की लीलाओं को कभो-क 
योग्यवा च इतनी तन्मयता के साथ गाते ये कि विमोर दें जाते 
अंतिम दिन इन्होने अपने पिछले दिनों में घूमते समय कालपी नग 
आकर धर्मनिशंय के संबंध में एक बार एक यड़ी सम 
थी और उसमें दिये गए, इनके भाषण का जनता फे ऊपर बहुत बड़ा ४ 
पढ़टा था | प्रसिद्ध हे क्रि उर्सी अवसर पर इन्दोंने अपना पणामी' वा “४ 
सम्प्रदाय प्रवर्चित क्रिया था। इनका देद्धात स० १७५० में हुआ । 
प्रधान शिष्यों में महाराज छत्रसाल के अतिरिक उनके भतीजे पंचमर्ति 
थे जो इनके प्रति अनन्प भट्ा प्रदर्शित करते ये] इसी प्रकार इनके 
तीसरे शिप्य जीवन मत्ताने थे जिनके बहुत-से दोहे सम्प्रदाय के अनुया 
में आज तक प्रचलित हैं । 
बाबा प्राशनाथ की रचनाओं की संख्या १४ बतलायी जाती है जो 
पय में हैं | इनके नाम देते समय गाउन साहब ने कटा हे ऊि इनमें में 
का भी आकार बटा नहीं है श्रौर एनमें से छोटी पुस्तक 'कयामतनामा 
उन्होंने ऋदिक्ल उद्धुत भी कर दिया है। इनकी रचनाओं के नाम उन्दों 
प्रकार दिये हैँ; १. शामग्रंथ ३, प्रदाशप्रप ३. पद 
रचनाएं... ४. क्‍लस ५. संबंध ६, क्रितन ७, गालास ८, सेल 
६. प्रस्ण इलाही दुलइन (घिएमें बच द्र्थात्‌ पर 
१. नापरीअच्यग्यी एविय! (४7० १३ ) ६० दप पर पयल। 


३ हा 
3, “श० एड० धाउज ३ किया ८ दिग्िस्ट मेम्यापा, सद्‌ *घ्चर ई०, एच 


घट्टे२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


की दुलहिन को पवित्रनगर के रूप में प्रदाशत किया गया है) १०, सागर 
सिंगार ११. बड़े घिंगार १२, सिघिमाषा १३. मारफत सागर और १४ कयामत 
नामा | परंतु इंपीरियल गर्जेटियर आफ इंडिया” के अनुसार इनकी प्रतिद्ध 
रचना का नाम भहातरियाल है जिसे डा० वर्थ्वाल ने 'कलजमे शरीफ' से 
अमिन्न माना है और उसके अतिर्क्ति अन्य रचनाओं में १, प्रगट वानी 
२. ब्रह्मवानी ३. वीस गिरोहों का बाब ४, बीस गिरोहों की हकीकत ५, कीर्चन 
'६. प्रेम पहेली ७, तारतम्य और ८. राजविनोद की भी चर्चा-की है। इन 
ग्रंथों का पता “काशी नागरी-ग्रचारिणी सभा? की सन्‌ १६२४ से १६२६ तक 
की खोडनरिपोर्टो से चलता है और सं० १६६३ की रिपोर्ट में इनके एक 
अन्य ग्रंथ “विराट चरितामृतः का भी उल्लेख मिलता है। इन सब के 
अतिरिक्त इनकी एक “पदावली भी प्रसिद्ध है जिसमें इनकी शी इंद्राबती की 
भी कतिपय रचनाओं का संग्रह किया हुआ समम्ता जाता है। इस अकार 
आउज साहब की चूची में इनमें से केवल “कीर्तन? का ही समावेश जान 
पड़ता, है । 


संत प्राणनाथ की रचनाओं के अमी तक अग्रकाशित रूप में दी रहते 
आने से उनके समुचित अध्ययन का अवसर नहीं मिला है ओर न इसी 
कारण इस बात का ही ठीक-ठीक पता चल सका है कि उपमें से क्रिन-किन 
को और किंस-किंस रूप में इनकी प्रामाणिक कृति समान लिया जाय। संमव 
है उक्त थुस्तकों में से एक से अधिक को इम पूरी जाँच- 
कलजमे शरीफ़ पड़ताल करने के अनंतर उनकी ही रचना मानने में सहमत 
हा * महों सके | फिर भी संत प्राणनायथ के अलु॒यावियों द्वारा 
स्वीकृत परम्परा के अनुसार उनमें से 'कलजमे शरीफ सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रंथ 
सममा जाता है | इस पुस्तक को लोग अपना धर्मग्रंथ मानकर इसकी एक 
हस्तलिखित प्रति अपने प्रधान मंदिरों में सुरक्षित रखा करते ह ओर इसकी 
पूजा भी करते हैं | इसकी माषा को कुछ लोगों ने गुजराती कह्या है, किंतु 
वास्तव में यह पूरी सचना केवल एक ही किसी मापा में नहीं है। 
अंतर्गत सम्मिलित १६ किताबों में से केवल- कुछ ह्टी माग गुजराती में है और 
शेप की मापा या तो उर्दू या िंधी या हिंदी है | डा० वर्थ्वलि के अनुतार 
इसका अधिकांश हिंदी में हे ओर प्रत्येक दशा में सारे अंथ की भाया ऊबड़- 
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खाबडइ और खिचड़ी जान पढ़ती है? | 'कलजमे शरीफ शब्द का अर्थ मुक्ति 
की पवित्र धारा ( मोक्ष-मार्ग ) है और उसका रूप हिंदी में विगड्रकर 
कमी-क्रमी कुलनम स्वरूप” तक बन जाता है। अंथ के ऋई स्थलों पर वेद 
और कुरान से अ्रनेक अंश लेकर उन्हें उदुत क्विया गया है और दिखलाया 
गया है कि यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो उनमें पारस्परिक विरोध के कोई 
चिह नहीं मिलेंगे |* 
संत प्राणनाथ के गुरु अथवा मार्गप्रदर्शक डेवचंद निजानंदाचार्य ने 
प्रमात्मतत्व की वास्तविक पहचान के उद्देश्य से ही देशाठदन किया था। 
उन्हों अपने जन्मस्थान अमरकोट से कच्छु जाकर वहाँ के विविध प्रचलित मतों 
के सबंध में अ्रनुसेघान किया था, संन्यास ग्रहण कर अ्रनेक्र शाक्तों का 
अनुशीलन किया था ठथा भुज एवं काठियाबाड़ के 
निजानंद के संतों के समागम द्वारा लाम उठाकर अनेक प्रकार की 
सिद्धांत. साधनाश्ं का श्रम्यास किया था| उनके सारे परिश्नमों 
का परिणाम आगे चलकर उनके प्रवत्तित निजानंद 
सम्प्रदाय अथवा प्रणामी सम्प्रदाय के रूप में प्रकट हुआ था जिसके अनुसार 
भगवत्याति के प्रमुख सावन ज्ञान एवं भक्ति से कहीं बढ़कर प्रेम को ठहराया 
गया था। प्रेम ही सब्र छुछ है और मगवान्‌ भी इमारे लिए प्रियतम के रूप 
में ही विद्यमान हैं मिस कारण ज्ञान के द्वारा उसे केबल समर लेने अथवा 
भक्ति के अनुसार उसके प्रति सब कुछ समर्पित कर देने भात्र से ही काम 
नहीं चल सकता, उसके साथ हमारा तन्मय द्वो जाना भी नितात आवश्यक 
है। उस आानंदघन की मूलशक्ति ही प्रेम-स्वरूपिणी है, श्रतएव प्रेम की साधना 
का वबल पाकर जीद परमात्मा की ओर श्राप से आप सिंचऋर तदाकार बन 
लाता है । देवचंद पर इसी कारण “प्रोमद्मागवत्त? में प्रदर्शित ब्रतगोपिकाओं 
की रागानुगा भक्ति का भी बहुत प्रभाव पड़ा था और वे अन्य अनेक 
प्रचलित वैष्णव मतों के अनुयायियों की माँति भीकृप्ण एवं राधा की 
विविध लीलाओं की ओर भी आकृप्ट हो गए ये | 
नत प्राशनाथ का मत मी, जान पड़ता है, सर्वप्रथम उन्द्र रूप में दो प्रदट 
१. नागरीअचारिएी प्षिया' ऋ॥० १०७, पएू० ७5७ ! 
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डुआ था और पन्ना व बुंदेलखंड की ओर यात्रा करने के पहले उन्होंने 
भी अधिकतर वैष्णवों की प्रणाली का ही अनुसरण कर अपने पंथ की 
नींव डाली थी | इनके पंथ का कदाचित्‌ पूर्वरूप ही आज तक *गुनरात, 
4 काठियाबाड़ तथा सिंध व सूरत नगर की ओर प्रचलित 
प्राणशनाथ का है ओर इनके वहाँ वाले अनुयायियों एवं चैष्णवों में 
मत कम अंतर दीख पड़ता है। परंह आगे चलकर अधिक 
व्यापक अध्ययन एवं मिन्न-मिन्न मतावलंबियों के साथ 
किये गए विविध सत्संगों ने इनके दृष्टिकोण में और भी उदारता ला दी । 
इन्होंने सूफियों द्वारा स्वीकृत “इश्क हकीकी' के वास्तविक रहस्य को समम्का 
ओर ईसाइयों के “ईश्वरीय प्रेम' के साथ भी परिचय प्राप्त किया । इन्होंने 
क्रश३ विचार-विनिमय करते-करते अपना अंतिम सिद्धात इस रूप में 
निर्धारित क्रिया कि “इसक सबदातीय साख्यात” अर्थात्‌ प्रेम स्देव 
साज्षात्‌ अथवा अपनी अनुभूति के मीतर ही रहने पर भी शब्दातीत श्रर्थात्‌ 
अनिर्वचनीय हे ] इसके सिवाय इन्होंने यह भी अनुभव किया कि “ब्रह्म 
सृष्टि ब्रह्म एक अंग, एसदा अनन्द अतिरंग”" अर्थात्‌ ब्रह्म-रष्टि अथवा 
जगत्‌ एवं ब्रह्म ये दोनों ही अलौकिक आनंद स्वरूप हं।अतएव इनके 
अनुसार शुद्ध प्रेम की वास्तविक अनुभूति हो युदपार्थे की चस्मावस्था हे 
जिसे उपलब्ध करने की साधना सब्रके लिए कर्तव्य है। परमात्मा का नाम 
इसी कारण इन्होंने 'घाम? अर्थात्‌ परमपद वा सर्वोच्च श्राध्यात्मिक दशा 
ही रखा जिसके आधार पर इनका पंथ भी चामी' कइलाया | यह धाम 
शब्द आगे चलकर श्रीकृष्ण के गोलोक जैसे अलौकिक प्रदेश का ब्रोधक 
हो गया और उसका मौलिक अभिप्राय क्रमशः विस्मृत दो गया | 
संत प्राणनाय द्वारा निर्दिष्ट परमात्म-तत्व के घाम अथवा प्रेमानुभूति 
मात्र ही होने के कारण साम्प्रदायक मेदमाव का प्रश्न आप से श्राप नहीं 
उठता | सभी घर्मो का प्रधान उद्देश्य उस एकरस एवं समान स्थिति को 
उपलब्ध करना ही हो जाता'है जहाँ पहुँचने पर सारा जगत्‌ अपना आत्मीय 
दीख पड़ने लगे | संत प्राशनाथ का कद्दना था कि हिंदू, 
धर्मो' की मुक्लमान, ईसाई दा यहूदी धर्मों के प्राचीन ग्रवत्तेकों व 
पकवाक्यता प्रचारकों के सिद्धांत मी इस मत से बस्छुतः मिन्‍न नहीं ये 
ओर यदि विचारंपूर्वक देखा जाय तो उन उमी को हमर 


२. अहादानी! ( इस्तलिखित प्रति ) ए० १॥ 
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के 


परमात्त्मा के प्रेमी -एवं जगत के प्रति भेममाव रखनेवाले कह सकते है। 
इसके सिवाय उनका कथन यह भी था कि बहुत-सी परम्परागत बातें जो उक्त 
मतों के घर्मप्रंथों में कही गई हैं, उनकी मी एकवाक्यता हम चाहें तो मली 
भाँति दिद्ध झर सकते हैं। उदाहरण के लिए हिंदू घर्म के पुराणादि पंथों के 
अनुसार संसार के अंदर्गत पाप के अधिक फैलने तथा सामाजिक व धार्मिक 
व्यवस्था के वियड़ जाने पर उसे फिर से सुधारने के लिए कल्कि नामक 
अवतार का होना निश्चित है और यही बात दूसरे शब्दों में मेंददी वा मसीह 
के आविर्भाव क्ली कलनना के रूप में, क्रमशः इस्लाम व ईसाई धर्म्रन्थों में 
भी कही गई मिलती है जिससे सिद्ध है कि इस विपय में समी एकमत हैं 
आर यह अवश्यंमावी है | संत प्राशनाथ ने इस भावना के शआ्राधारभूत 
प्रसंगों को उक्त धर्मग्रंथों में से उदत कर अपनी रचना कियामतनामा? 
संण्डीत क्या, उनमें पायी जानेवाली कतिपवय शंकाओं का निराकरण 
करने की भेष्ठा की और इसके साथ ही इन्दोंने यद भी निरूपण किया कि 
उक्त भ्रवतार का स्वयं इनके रूप में होना भी संमव है| 


उक्त “कयामतनामा' में अ्रयी एवं फारसी शब्दों की भरमार है । 
उसमें कुरान, इंजील एवं तौरेत की परम्परा के अनुसार कल्पित अंतिम दिन 
का वर्णन किया गया है तथा अपने कथन की प्रामाणिकता में “कुरान के 
विविध श्रंशों के हवाले मी दिये गए हैं| उसमें एक प्रकार से व्यतीत ११ 
शताब्दियों की कथा का ब्योरा दिया है श्रौर बतलाया हे 

कथामतनासा कि किस प्रकार सर्वप्रथम ईसा मसीह का आविर्भाव हुआ, 
फिर मुहम्मद अवतीय हुए और उनके पीछे हमाम आये | 

उसमें आरादम के नैतिक पतन एवं शैतान की उस हद प्रतिज्ञा का भी उल्लेख 
है जिसके अनुमार उसने मानव जाति के रर्वनाश वा निश्चय किया था। 
फिर अंत में इस्लाम, हिंदू तथा ईसाई धर्म के अंगों में की गई मविष्यवाणियों 
की ओर धकेत फ्िया गया है और यह दिद्ध करने की चेपष्टा की गई है 
कि संसार का झत्तेम उद्धारक हिंदू जाति के भीतर उलन्न द्ोसक्ता है! 
वह पुरुष आते दी प्रचलित कर्मंद्राद तथा शरीभब्रत की भिन्‍्न-मिन्‍न प्रथाओं 
को दृठाकर एकीकृत या रुत्य का माय प्रदर्शित कर देता है, आकाश में फैले 
हुए बादलों को दूर कर परम मकराशमय यूये को प्रकद दर देता है और सारी 
मानवजाति को एक ही सूत्र में अंधित कर देता है। सारी सृष्टि खुदा वा 
ईश्वर फे नाम से मुखस्ति हो उठती ई और उसकी ओर उन्मरुख ट्लोइर 
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उसकी आज्ञाओं का पालन आरंभ कर देती है। फिर तो समी ईहंवर के 
शब्द अंथवो अल्ला के कलाम के ही उपासक दो जाते हैं। उक्त रचना में 
इस अकार के कथनों पर विश्वास कराने की वार-बार चेष्टा की गई है और 
अंत में उस महायुरुष के प्रति पूर्ण भ्रद्धाभाव रखने का भी उपदेश है| 


कबीर साहब ने हिंदू एवं इस्लाम धर्मा की मौलिक एकता का प्रतिपादन 
करते समव उन दोनों के आधारभूत सत्य का पता देनेवाला केवल अपने को 
ही सिद्ध करना कभी नहीं चाहा और न तदनुसार लोगों को अपना अनुयायी 
चनने को ओर प्रित ही किया | उनका मुख्य ध्येय सबको अपनी निजी 
अनुभूति के व्रल पर ही सत्य को पहचानने की ओर प्रवृत्त 
अवतारबाद कर देना मात्र रहा और शुरू नानकदेव तथा दादू दयाल 
ने भी प्रायः इसी बात का समर्थन किया। मुगल सम्राट 
अकबर ने जब अपने समय के प्रचलित धर्मों के आचारयों की बैठक की और 
उनके सत्संग द्वारा उपलब्ध बातों के आधार पर सं० १६३२ में अपने नवीन 
पंथ दीन इलाही? वा ईश्वरोय धर्म की स्थापना की, तव उहने मी प्रच्छुन्न रूप 
से ही अपने को उसका मूल प्रवत्त क तिद्ध करना चाह्य तथा अपने सिक्कों 
पर भी इस ओर ऋछुछ न कुछ संकेत किया । किंत्र जान पडता है, संत 
आशनाथ ने अपने को मिन्न-मिन्न धर्मग्रंथीं के प्रभाणों की सहायता से जगत्‌ का 
उद्धारकर्ता उद्वोपित करना चाहा था जिसका उदाहरण उपयक्त ग्रंथ में 
मिलता है | उनके अनंतर न्यूयार्क (संयुक्त अमेरिका) में स॑ं० १८६२ में 
स्थापित 'थियोसोफिकल सोसायर्टी' के अनुसार भारत में भी प्रचलित आदो 
लन के उपलक्त में एनी बेसेंट द्वारा कह गया कि उक्त प्रकार के समन्ववात्मक 
धर्म का अचार जे० कृष्णमूर्ति करेंगे ओर इस बात के सिद्ध करने का प्रयत्न 
भी किया गया | किंठु उडफलता नहीं मिल सकी और इसी प्रकार का एक अन्य 
अयत्न भी निष्फल रहा जिसे वैसे ही लक्ष्य को सामने रखकर कादिमन (पंजाब 
प्राठ) निवासी मिर्जा गुलाम अहमद (सं० १८३६:१६०८) ने अपने 'अहम- 
दिया? श्रंदोलन की स्थापना द्वारा किया था। बहुधा देखा गया है कि 
धार्मिक प्रवृत्तिवशिष का मूल आवार उसके अ्रनुयायरियों की अंतरात्मा वा 
अधिक से अधिक उसके संस्कारों में ही निहित रहता है | उसे किसी बाह्य 
विधान वा घर्मप्रव्तक द्वारा दिये गए उपदेशों की श्रपेत्षा कभी नहीं रहा 
करती और न उनसे कुछ काल तक प्रमावित होने पर भी वह कमी स्थायी हो 
पाता है ] 


धामी सम्प्रदाय पू३७ 


: अ्तप्राणनाथ के पंय की उनके एक पूर्ववाम महाराज ठाकुर के अनुसार 
महाराजपंथ अयवा मेराजपंथ भी कहते हैं और उसके अन्य नाम खिजड़ा" 
और चकला भी उसने जाते हैँ। परंध्रु उसकी उबसे प्रसिद्ध संगा घामी वा 
प्राणनाथी सम्प्रदाय ही है और उसके अ्रमुवायी कमी-कभी “साचीमाई” वा 

केवल भाई! कहलाते हैं। ये आनकल अधिकतर वैष्णव 

खास्प्रदायिक सुम्पदाय से प्रमावित होने लगे हैं शौर ये स्नान-शौचादि 
सेपादिव से निदत्त होकर बहुधा श्रीकृष्ण के बालस्वरूप करा ध्यान 
प्रचार करते हुए पाये जाते हैं। मूर्तिपूजा में ये विश्वास नहीं 
करते, किंतु तुलसी की माला घारण करते, ललाट पर खड़ा 

तिलक य कुंकुम लगाते और ठिखों की माँति श्रपने धर्मंग्रंथ 'कलजमे शरीफ 
की मंदिर में पूजा भी किया करते हैं। इनके यहाँ मांठ, मदिरा व जाति- 
व्यवस्था का पूर्ण रूप से निपेव है और इनके वहाँ हिंदू-मुस्लिम आदि का 
सइमोज भी दीक्षा के अवसर पर हुआ करता है। इस सम्प्रदाव के अनुयायी 
आत्मश्ञान एव ओगविद्य में भी बहुत कुशल हुआ करते हैं श्रीर इनमें से 
अनेक का त्यागी द्वोना मी प्रथिद्ध हे | इसमें नैतिक ध्राचरण व चरित्रन्युद्धि 
की और भी विशेष ध्यान दिया जाता है और इसके अनुयायी परोगकरार, 
लोकसेवा तथा दयादि गुणों को मो बहुत महत्त्व देते हैँ । पन्ना नगर इनका 
प्रधान केंद्र व तीर्यस्थान है जहाँ कार्त्तिक चुदी १४ को प्रतिवर्ष एक बढा 
मेला लगा करता है और जहाँ सम्प्रदायवाले बड़ी तख्या में एकत्र होते हैं। 
सूरत के कच्छी एक अच्छी संख्या में सम्प्रदाय के अनुयायी हैं और 
मध्यप्रदेश के सागर एवं दमोद के जिलों तथा काठियावाड के जामनंगर के 
आसपास भी इसका बहुत प्रचार है। जामनगर ठो इसके एक प्रधान केंद्रों 
में गिना जाता है | लगभम डेढ सौ वर्ष पहले ह्सका प्रचार नेगल में वर्दा 
के राजा राम बद्दादुर शाह के समय में हुआ था, जहाँ से प्रशामी वा 
प्राणनाथी प्रतिवर्ष धर्मप्रंथ के अ्ध्ययनादि के लिए पन्ना आया करते हैं। 





१« 'सिजटा! नाम, जान पदवा ई, दिल्ली दत्न के नाम के आपार एर रखा गया था 
जो देदचंद को नौतमपुरों ( जामनगर ) बाली समाधि के निकट लगा द्ुप्य है। 
उस इक दो ही घन्रानी में पस्िज्टा' कहते हैं। इसी प्रगार 'मेराज' भी 
कशदिद अरदी शम्द मीराजा ( झाद्श दा सजीद स्वर्गयात्रा ) के आदर पर 
दना दुआ समना जा सता है। प्यकण! नयन, इस्चय में देबयद के पुत्र दिद्वारा 
दात् ने अपने एंयथ दो दिया था मिले उसने अपने दिच्य या देद्धत ऐे छाने पर 
खें० १७६१२ में चलाया दा, हिन्‍तु डो मूल पथ से ऋषिद मिन्न न था । 


श 


प्रेपर उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


प्राणनाथ के शिष्यों में से पंचमर्दिंह के 'सवैये” तथा जीवन भस्ताने के 
(ंचक दोहे! बहुत परिद्ध हैं | 


४, सचनामी सम्पदाय 


'तत्त' शब्द सत्य का खुपांतर है जिसका अर्थ वह नित्य व शाश्वत 
वस्तु है जिसे दूसरे शब्द में परमात्मा! भी कहा करते हैं और इसी प्रकार 
नामी! का भी तात्पर्य नाम द्वारा सूचित किये जानेवाले “नामघारी' व 
अमिषेय वस्तु से है। “सत्तनामी? शब्द से अ्रभिम्राय इसी कारण उस 
सत्वनाम से परिचित किये जानेव्राले सत्य स्वरूप ईश्वर 
' सत्तनाम काही हो सकता है) परन्तु यह शब्द संत-परम्परा की 
रूढ़ियों के अनुसरि अपने साथ-साथ अनेक अन्य व्यापक 
भावों को भी व्यक्त करता है | उदाहरण के लिए 'सत्त' शब्द से परमसत्य की 
प्रत्यक्ष अनुभूति और इसी प्रकार "नामी? शब्द के संयोग से नामस्मरण द्वारा 
उसे श्राजीवन अ्रक्षुर्ण रूप में एकरछ बनाये रखना भी लक्तित छोता है ॥ 
इस प्रकार के अनेक भावों से अनुप्राणित होकर डी सतमत की विमिन्न 
शाखाओं ने सत्तनाम शब्द को इतना महत्व प्रदान किया है। इसे उनके 
यहाँ आज भी प्रायः वही स्थान प्राप्त है, जो सर्वप्रथम कबीर साहब के समय 
में प्रात था श्रीर अनेक ऐसे पंथवालों ने तो ओरेम? अथवा कभी-क्मी 
श्रीगणेशायनम:? की भाँति कार्यरेंसम के समय वा अंथरचना के पहले: 
मंगल-चूचक शब्दों तक के रूप में इसके थ्योग किये हैं| बहुधा इसका प्रयोग 
उनके परस्पर के अमिवादन में भी हुआ करता है और कमी-कमी इसे 
मनासस्मरणा के अवसर पर राम का स्थान भी दिया करते हैं, फिर भी संत- 
परम्परा के इतिहास में उसके केवल एक़द्दी सम्प्रदाय को इस नाम से 
श्रमिद्वित किये जाने का श्रेय प्राप्त है | 
सत्तनामी सम्प्रदाय के मूलग्रवर्तक का निश्चित पता अ्र्भी तक नहीं चला 
है और न इसकी उत्तत्ति के समय वा कारणों पर ही व्थेष्ट प्रकाश पड़ा है । 
डा० वर्थ्वाल के अनुसार इम् सम्प्रदाय के सस्थापक्र दादु-पंथी जगजीवन 
दाठ जान पड़ते हैं), किंतु इसके लिए उन्होंने कीई प्रमाण 
साध-सम्पदाय नहीं दिये हैं ओर न इस सर्वंध को सिद्ध करने की उन्होंने 
कोई चेष्टा ही की है| कुछ श्रन्य लोग इसके अवत्तद 





३. “नागरी-प्रचारिणी पत्रिका मा० १०, ५० ७छ०। 


+ 20 402026 2. 


सचनामी उम्प्रदाव भरे 


का विधायक साधनसम्प्रदाय के प्रतिष्ठापक वीरमान को मानते हैं, तो कोई” 
उनके गुद ऊदादास का नाम इस संबंध में लेते हैं और अन्य कुछ विद्वानों 
की धारणा है कि इसका सर्वप्रथम प्रचार जोगीदास के द्वारा हुआ था। पर॑तु 
किसी ने भी अपने मत की पुष्टि में यथेष्ट प्रमाण नहीं दिये और न सभी 
प्रकार की शंकाओं .का निराकरण करते हुए वे किसी सर्वमान्य निर्णय पर 
पहुँच सके | अतएव, अधिकांश विद्धानों वा अमी तक यही निश्चय रहता 
आया है कि इस सम्प्रदाय का प्रारंभिक इतिदास वास्तव में अंघकारपूर्ण 
है। ऊद्दादात, वीरमान एवं जोगीदास के उक्त नामोल्लेख से प्रतीत होता है 
कि इस सम्प्रदाय का कोई न कोई संबंध छाध-सम्प्रदाय! से मी श्रवश्य होना_ 
चाहिए और बहुत लोगों ने इस बात से प्रभावित होकर साध सम्प्रदाव एवं 
धत्तनामी सम्प्रदाव” को एक व अभिन्न तक मान लिया है; परंतु जैठा एलिनन , 
साइव ने कष्टा है", इस प्रकार की भ्राति साधों द्वारा अपने विषय में साधु” 
सत्तनामी शब्द के भी व्यवदार के कारण उत्नन्‍म हुई जान पड़ती है । 'धत्तनामी 
शब्द यहाँ पर वास्तव में एक परिचयात्मक विशेषण-म'त्र है और यद्द उस पंथः 
को सूचित करनेवाली संना विशेष नहीं माना जा सकता | साध-सम्पदाय एवं 
सत्तनामी सम्प्रदाय में आज तक कोई भी प्रत्यक्ष संबंत नहीं पाया जा सक्का है 
ओर उक्त भ्रम केवल सचनामी शब्द के प्रयोग के हो कारण है | इतना दी 
नहीं, एलिसन राहव के कथनानुगार श्राजक्ल के अनेक साथ इस बात का 
घोर विरोध करते ईं कि उनके पूर्वजों का कोई भी सबंध इस पथ से कमी रदा 
था और इस सम्पदाय की ओर एक प्रकार के घणित भाव का प्रदर्शन कर 
इसके अनुयावियों को ये निम्न श्रेणी का होना बतलाते हैं | अ्रतएव उक्त 
महाशय का अनुमान हे कि समय हे छुछआगीण रत्तनामी पीछे सपनम्पदाय 
में ले लिये गये हों और उन्होंने अपना पूर्बनाम भा कायम रखा दो | और 
यह वात इस प्रदार सिद होती हुई दीखतो है कि अभिफ्दर साधन्सम्पदाय के 
आमीण अनुयायी द्वी अपने को साथ सत्तनामी कहा भी वरते हैं | उत्तनामी - 
सम्प्रदाय का नाम सं० १७०६ वा सं* २७३० बाले रत्तनानी पिद्रोंषद्न ऊे 
इतिद्वात मे संचध रखता है और उसके पहले कभी नहीं मुन पट्ला । इसके 
सिवाय साघ-तम्प्रदाय उत्त काल तक भी भाँति प्रचलित ही चुहा था, सिंह: 
उक्त घटना का कोई भी प्रभाव उस पर लत हुआ नहीं सुना गया ।* 

३. इस्न्यू8 प्ल० इल्सिन ३ ।ई साइस (दे रेशिसम ब्याक चाप डधिया 

मिरीर) ए० १४४5 । 
२, यही, ए० १४:४५ । 


] 


च्पूड० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


“( १ ) नारनील शाखा 


.. फिर भी एलिसन साहब का उक्त अनुमान अच्षुरशः सत्य सिद्ध होता 
'डुआ नहीं दीखता | 'साध-सम्प्रदाय” के परिचय में हम देख चुके हैं कि 
सचनामी विद्रोह के समय अर्थात्‌ सं० १७२६ वा सं० १७३० के लगभग 
पविद्रोहवाले क्षेत्र में उक्त सम्प्रदाय बड़े वेग के साथ जागृत हो रहा था। 
कर ” . जोगीदास जिन्होंने संमवतः शाइजहाँ के पुत्रोंवाले गहयुद्ध 
गीदास में दाराशिकोह की ओर से घोलपुर नरेश के साथ औरंगजेब 
के विरुद्ध सं० १७१५ में भाग लिया था और जो चोट 
“खाने के अनंतर पूर्ण स्वस्थ होकर परिश्रमण कर रहे थे, अपने मूल सम्प्रदाय 
के पुना संगठन में तलल्‍लीन थे और उन्होंने सं० १७२६ के फागुन 
“मास में २७ दिन व्यतीत हो चुकने पर अपना कार्य निश्चित रूप में और एक 
पविशेष ढंग से करना आरंभ कर दिया था। जोगीदास विज्वित राजकुमार 
दाराशिकोह के पक्ष का समर्थन कर चुकने के कारण औरंगजेब की दृष्टि में 
एक पक्के विद्रोही थे और उनके अनुयावियों के हृदयों में अपने धार्मिक नेता 
"के कुछ ही वर्ष पूर्व उक्त बादशाह के विरुद्ध युद्ध में आहत तक हो जाने की 
ध्मृति का बार-बार उमड़ा करना भी असंभव नहीं था| उनके उपदेशों को 
अद्भापूर्वक श्रवण करनेवाले व्यक्तियों पर उनका प्रभाव जितना ही अ्रधिक 
पड़ता होगा, उतना ही उनके हृदयों में दिल्‍ली के राजर्धिंदासन के- विरुद्ध 
विददेप का भाव भी जाशत होता होगा | 'सत्तनामी विद्रोह में जोगीदास का 
किसी प्रकार भाग लेना यद्यपि पूर्णतः तिद्ध नहीं है और न यही पता है कि 
उक्त काल तक वे जीवित भी ये वा नहीं, फिर भी यदि अक्त बातें किसी 
प्रकार प्रमाणित हो सके तो यह भी निश्चित समक्ता जा सकता है कि उच्त 
विद्रोह के समब उनका कुछ न कुछ प्रमाव उस न्षेत्र में अवश्य अवशेष होगा 
ओर ऐसी दशा में इतना और भी अनुमान कर लेना युक्ति-संगत समर लिया 
जा सकता है कि उनके अनुयायियों में से भी कुछ लोग उसमें अवश्य 
सम्मिलित रहे होंगे शौर आगे चलकर समान लक्ष्य रखनैवाले व्यक्तियों का 
वर्गीकरण एक सम्पदाय-विशेष में हो गया होगा | 


“सत्तनायी विद्रोद! में भाग लेनेवाले लोग अधिकतर ग्रामीण किसान ये 
जिन्हें उमाड़कर दिल्ली के विरुद्ध खड़ा करनेवाले किसी बड़े नेता का पता 
नहीं चलता और न उसके विपय में उपलब्ध विवरणों से यही जान पड़ता है 
कि उनका लक्ष्य अपनी शिकायतों को दूर करने के अतिरिक्त मी कुछ था 


सचनामी सम्प्रदाय पूछ 


वा नहीं। कहा जाता है कि उक्त विद्रोह पहले-पहल किसी चचनामी और एक- 
ऐसे व्यक्ति के कगड़े से आरंभ हुआ जो खेतों की फल की निग्रगनी करता 
था | वह व्यक्ति कदाचित्‌ सरकार की ओर से नियुक्त था,, 
सत्तनामी “इसलिए, तिक्‍्केदार ने उसकी सहायता में अपने सिपाही, 
विद्रोह भेजे जिन्हें उतनामियों ने मारकर खदेड़ दिया | 4्ूस घटना 
से उत्तेजित होकर नारनौल का फ्रौजदार भी स्वयं अपनी 
फौज के साथ मौके पर आ गया-। परन्तु सचनतामियों ने उसके स्िपाहियों को' 
भी मार मगाया और वह स्वयं भी मारा गया । विद्रोहियों की संख्या उसः 
समय तक लगभग ५४००० के हो चली थी। उन्होंने श्रागे बढ़कर नगर पर 
अपना अधिकार जमा लिया और मिन्न मिन्न स्थानों पर अपने आदमियों को 
नियुक्त कर टेंक्‍्स वधूल करना भी झारंभ कर दिया । सत्तनाभियों ने इतना 
कर चुकने पर मी शान्त होना उचित न समझा और उत्साहित होकर कई 
नगरों तथा जिलों के गाँवों को लूटने लगे जिससे चारों श्रोर अराजकता फैल" 
गयी ।* जनता में उन दिनों सत्तनामियों के विपय में अनेक प्रकार की 
धास्णाएँ प्रचलित होने लगी थीं और लोग इनकी विजय को ईश्वरीय विधान 
मानने लगे थे | खफी खाँ के अनुसार मामूली तलवारें इन सत्तनामियों को: 
काट नहीं सकती थीं और न वाण वा बंदूक की गोलियाँ ही इनका कुछ 
बिगाड़ पाती थीं। इनका निशाना कमी न चूक़ता था और इनकी त्ियाँ 
तक्र काले घोड़ों पर चढ़कर संग्राम करती थीं। वादशाइ औरंगजेद ने जब 
देखा कि इनके विदद्ध उसके सिपाही व सिपहसालार सक्न लड़ने में भय का 
अनुभव करते हैं और कमी-कभमो कह उठते हं कि सत्तनामियों की जादूगरी के 
सामने किसी की एक भी नहीं चल सकती, तब उसने अपने झ्गले फौजी नंडों' 
पर कुरान शरीफ की आयतें लिखता दीं ताकि उन्हें इनके जादू के दूर हो 
जाने का विश्वास हो जाय और यह भी प्रतीत होने लगे कि जुदा के विपक्त में 
लड़नेवालों का पराजित द्ोना ही निश्चित है। उपद्रव स० १७२६ में झारभ 
हुआ था और सं० १७३० तक जाकर बादशाह की जीत हो सकी तथा सहयों 
सचनामियों के मार डाले जाने पर ही उस ज्षेत्र जी स्थिठि पृर्वबत्‌ हो पाई। 
सत्तनामी विद्रोह इस प्रकार क्िठी क्सिान-विद्रोह्ट का ही रूपातंर था... 
किंतु विद्रोदियों फे कदाचित्‌ साम्प्रदाग्िक ठेशघारी होने तथा सननामोयार्ण 
१. ऐचू० ए० रोज + द स्टार कर वास्इय शो ट्रप्स्स ऋफ़ दे इशार' ( अब 
- ३ ) एृ० शच८ ३ ९१ 


न्धूडर्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


“करने के कारण उसे घर्मानुरागी जनता का उपद्रव कहा गया ओर ऐसे 
लोगों को तव से [एक नामविशेष भी दे दिया गया।| खफी खाँ ने इन 
लोगों के चरित्रवल की भी प्रशता की है, किंठु उसी समय 
सतचनामियों के एक अन्य लेखक ईश्वर दास नागर ने इनमें कई 
का स्वभाव प्रकार के दोप भी दिखलाये हैं। इनका कहना है कि 
सच्तनामी बड़े गन्दे व दुष्ट स्वभाव के होते हैं और वे 
प्ऐेसे पतित हैं कि उन्हें हिंदू व मुसलमान में कोई मेद नहीं जान पढ़ता । इस 
-अकार का दोपारोपण एक हिंदू तथा राजमक्त लेखक की ओर से आवेश में 
-भी किया जा सकता है और इसे प्रमाण रूप में उद्धत करना कद्राचितू्‌ उतना 
उचित नहीं समझा जा सकता | श्त्तनामी लोगों का सादा रहन-सहन, इनके 
नयाइस-संगठन की-बोग्यत्ता तया मेदमाव्रहित जीवन यापन करने की प्रणाली 
को स्ओआा स्व॒ृत्य ही मानना चाहिए | साधाग्ण स्थिति में रहनेवाले केवल 
:कुछ ही लोगों का दिल्ली के सम्राद तक के विरुद्ध चुद छेड़ देना और 
“उसमें कुछ दिनों तक सफल भी होना कुछ विशेष कारणों से ही संमव हो 
सकता है और उन्हीं बातों ने सत्तनामियों के गुण वनकर उन्हें आगे आने- 
वालों के लिए आदर्श बना दिया | सत्तनामी लोग उक्त विद्रोह के समय 
कदाचित्‌ नारनौल से कुछ द्वी दूर तक इथर-उघर फैले हुए गाँवों में रहा 
करते थे और इनके सम्प्रदाय का ज्षित्र संमवतः उतना व्यापक्र न था मितना 
“साध-सम्प्रदाय की दिल्‍ली शाखा का आन्कल माना है और इनकी बहुत- 
“सी विशेषताएँ मी केवल स्थानीय तथा परम्परानुमोदित द्वी रहीं। फिर भी 
उनका प्रचार उम्ान स्थितिवाल्ले लोगों में क्रमशः दूर्दूर तक होने लगा, 
-ओऔर समय पाकर उत्त नारनौल क्षेत्र का प्रमाव उत्तर प्रदेश एवं मध्य प्रदेश 
के निवासियों तक पर भी फैल गया | बादशाह औरंगजेब ने सचनामियों को 
अपनी राजधानी के निकट समूल नष्ट कर देने के ही प्रयत्न किये ये तथा 
उसे बहुत अंशों में सफलता भी आरा हुई थी और यही कारण है कि इस 
नसम्प्रदाव का पीधा फिर कमी उक्त क्षेत्र में पूरवंवत्‌ पनप न सका | सत्तनामियों 
की यह शाखा 'नारनील शाखा कइला सकती है | 


4२) कोटवा शाखा 


अनुमान किया जाता है-कि उक्त सचनामी सम्प्रदाय का दी पुनः संगठन 
कुछ दिनों के अ्रनंतर उचर प्रदेश में जगनीवन साइब के नेतृत्व में हुआ | 


हे 


सचनामी सम्पदाय चूहे 


जगजीवन साइबर का जन्म बाराबंकी जिले के सरदहा नामक गाँव में सरयू 
नदी के किनारे कोटवा से दो कोस की दूरी पर एक क्षत्रिय कुल में हुआ था। 
इनके जन्म का समय कुक साइव ने सन्‌ श६८२ अर्थात्‌ 
जगजीवन सं० १७३६ माना है,' किंतु डा० वर्श्वाल ने कदाचित्‌ 
साहव का सम्प्रदाय की परम्परा के अनुसार इसे सन्‌ १६७० या सं० 
धारंभिक . १७२७ ही ठदराया हैं | जगजीवन साइबर चंदेल ठाकुर 
जीवन थे और इनके पिता एक साधारण किसान ये, जिनकी गायें _ 
व भैंस ये अपने बालपन में चराया करते थे। एक दिन 
जब ये अपने उक्त कार्य में लगे हुए ये, इन्हें श्रवचानक् दो साधुओं के दर्शन 
हुए जिनमें से एक बूला साइब और दूसरे गोविंद साहब जाम के ये | साधुओं 
ने बालक जगजीवन से श्रपनो चिलम चढ़ाने के लिए कुछ आग माँगी और 
यह दौड़ता हुआ अयने घर चला गया । घर ने वापस आते समय वद्द आग 
के साय-पाय साधुओं के पीने के लिए कुछ दूध भी लेता आया, कि डरा 
रहा कि विना पूछे दूध उठा लाने के कारण उम्के पिता कहीं रुष्ट न हो 
जायें | दानों साधुश्रों ने अ्ररन्न होकर उसके हाथ से दूध ले लिया और उसे 
चतलाया कि ठुम्हें इसके कारण कभी पछताने का अवसर न मिलेगा। 
बालक जगजीवन ने जब घर जाकर किसी प्रकार के मथ का कोई कारय 
नहीं देखा, अ्रपित्॒ दूध के मंडे को पूर्ववत्‌ मरा हुआ ही पाया, तब उसके 
आश्चर्य का ठिकाना न रहा ओर वह फिर दौड़ता हुआ साघुश्रों के पास 
पहुँचकर उनसे चेला बना लेने के लिए आग्रह करने लगा। पूजा साहब ने 
इधुपर उस बालक को उसके आ्राध्यात्मिक भावों के विकशित एवं उन्नत 
ऐने का श्रीशीवांद दिया और अपने सत्टंग के चिहृस्वरूप उन्होंने टंकी 
दाहिनी कलाई पर एक काला धागा अपने हुसफे से निकालकर बाँध 
दिया और उसी प्रकार गोडिंद साहब ने भी श्रपने हुक्तके' का एक सफेद 
धागा उठी कलाई पर बाधा । इन धागों को इस शाखा फे रुत्तनामी आन 





१, हस्ल्पू० ऋुछ : ट्राइम्स "८ णास्ट्स आफ दि नारय वेस्टने प्राविसेल एट अग्प! 
(ा० ४ ) ६० २५९:३०१॥ 
०. ० प० दत्त इथ्यो जप 'दि निर्नुय स्कूल आर हिंदी पोग्ट्री' एृ० २६४ 
३, महात्माओों वी दानो' दे सराइक ने श्स शागे को एनदो छेरी वा भाय गधा एँ ३ 
बे यूता सादर के भधते प। मिलने जग भो बयेन पर3े ई और अदत६रियस 
ब्स्ेथे। 


समय ये दिकने से लो २१४३८ ६० 'गनड' ॥ 


म४४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


भी उसी प्रकार बाँधा करते हैं। पूर्ण महंत तो उन्हें अपनी दोनों कलाइयों 
तथा दोनों पैरों में भी बाँघते हैं? । 


जगजीवन साधय के अनुयायियों का कहना है कि ये वास्तव में किसी 
विश्वेश्वर पुरी के शिष्य थे और उन्हीं के सिद्धांतों के आधार पर इन्होंने 
अपने सत्तनामी सम्प्रदाय की स्थापना की थी तथा उक्त पुरी नामक 
महात्मा काशी के निवासी ये | परंतु इस विश्वेश्वर युरी के विपय में और 
अधिक पता नहीं चलता | इसके विपरीत बूला साइब एवं 
गुरु गोविंदसाइव का संबंध बावरी साहिवा की परम्परा के साथ 
बतलाया जाता है और उस पंथ द्वारा प्रकाशित शिष्य- 
परम्परा की सूची में मी जगजीवन साइब का नाम बूला साहब के शिष्य 
के रुप में दिया हुआ मिलता है। इसलिए कमी-कभी यह भी अनुमान 
होने लगता है कि सत्तनामी सम्प्रदाय के प्रचारक जगजीवन साइब तथा 
बावरी साहिवा के पंथवाले जगजीवन साहब संमवतः मिन्न-मिन्न व्यक्ति 
थे | परंतु उपलब्ध सामग्रियों के ही आधार पर श्रमी किसी अन्य जगजीवन 
साहब के विषय में निर्णय करना उचित नहीं जान पड़ता | जब तक किसी 
अन्य जगजीवन साइब का सत्तनामी सम्प्रदाय के प्रधान प्रचारक के रूप में 
निश्चित पता नहीं लगता, तब तक दोनों को एक ही मान लेने भें कोई 
आपत्ति नहीं होनी चाहिए | 


जगजीवन साहब के विषय में लिखा है कि इन्होंने गाइंस्थ्य-जीवन 

व्यतीत किया था। छुछ लोगों की ईर्ष्या के कारण इन्हें पीछे सरदहा को 

छोड़कर कोटवा में जाकर बसमा पड़ा था जहाँ पर ये ,अंत तक रहे | कहा 

जाता है कि इनकी लड़की का व्याह राजा गोडा के लडके के साथ ठद्दरा 

था | जब बारात आयी और समथरी ने विना मांस के 

गाहंस्थ्य-. भोजन करना स्वीकार नहीं किया, तव जगजीवन साहब ने 

जीवन मांध की जगह बेंगन की तरकारी ऐसे ढय से. बनवा दी 

कि उसे सभी वारातियों ने मांठ ही समक लिया और 

बढ़ी रुचि के साथ उसे भोजन किया | प्रसिद्ध है कि सत्तनामी सम्प्रदाव 

के अनुयायी इसी कारण बैंगन को आज तक मांस के तुल्य समम्का करते 
| ! 





१, डब्ल्वृ० बुक 5 द्राश्न्स कास्टछ, भां० ४, ४० ३०० | 


- उचनामी रुम्प्दाव पूछ, 


हैं और उसे खाने से घृणा मी करते हैं ।* कुक साइव ने जगजीवन साहब 
के देहांत का समय सन्‌ १७६१ अर्थात्‌ सं० श्य१८ माना है और क्ट्दा है कि 
ये सरददा से ५ मील पर कोदवा में मरे ये | कोब्श गाँव में ही जगजीवन 
साहब की समावि भी वर्तमान है । 


जगजीवन साहब के नाम से शब्दसागरः, शानप्रकाश?, 'प्रथमप्रंय', 
धरागमपदति?, 'मद्राप्रलय, थमग्रंथ? तथा अपविनाश? नाम की ७ पुस्तक 
प्रसिद्ध दें जिनमें से केवल 'शब्दसागर? मात्र ही 'आगजीवन साइव को वानी 
के नाम से दो मार्गों में वेलवेडियर प्रेस प्रथाय से प्रकाशित दे। यह अंथ 
जगजीवन साहब की विषिध पद्च-रचनाओों का एक संग्रह है - 
रखनाएँ. जिससे उनके सरल दृदय एवं प्रगाद ईश्वर-मक्ति का बढ़ा 
सुंदर परिचय मिलता है | इन्होंने इस अंय में परमात्मा को 
अधिकतर “धत्त' का नाम दिया है और उसे निर्गण, अनादि, कर्चा तथा 
परम कृपालु अलौकिक व्यक्ति भी मानकर उसके प्रति अपने उद्गार प्रकट किये 
हैं +ये अपने को सभी कार से और सभी बातों के लिए उसी एक पर निर्भर 
मानकर चलते हैं और कद्दते हें कि जो कुछ भी दम करते हैं, वद रब उसी 
के द्वाए दोता दे इसी कारण ये मुक्तावस्था को भी उसी की कृपा वा अंतः- 
प्रेरणा पर अवलंबित समन्‍तते हैं और इस उद्देश्य से उससे वार-यार 
प्राथेना करते रहते हैं | ये उसे अपनी ओर श्राकृष्ट करने का सबसे मध्त््वपूर्ण 
साधन “उत्तनाम? के स्मरण को मानते हैं, जिसको अंत्वनि के आधार पर 
इमें गगन-मणडल के दृश्य भी दीखने लगते हें।ये उस 'तमासा! का 
भी वर्णन करते हैं और कहते हैं कि मेंने जैसा स्वयं देखा है, ठीक चेसा ही 
दिखला भी दूँगा, छिपाऊँगा नहीं | ये साधकों के लिए परामर्श देते 
हैं कि सत्तनामों का भजन कर अपना भेद प्रकट करना उचित्त नहीं। 
प्रकट रूप में सब छुछ कट्ट देने से उसवा सारा सुख जाता रहता हद 
१, ज्यमशीदन साइद उे बानी! (दे० प्रें०्प्रयाग) पशिछा स्ाग, जीन चरिग्र, ६० २ ४ 
२. हीरप मत की सजिदे आर्य । 
सलनाम बी रदना बरि के, गगन सेंटल चरि देखू स्माम्य ॥ १३ 
ताहि मदिल या अंत नहों रछु, रबी बिहूल दिरिनि परगार । 
रहा निरास दाम बरे रहिये, राहिक मरमद रिगमि अद्वास्द्र ॥ 9 ।। 
देउ छग्पय प्रियावई। नाशें, ज्स में देख ऋरने पार्त । 
झादि म्यजोबन माइहद दी धन पुछु ६९-१०० । 
पा5-- ६४५. 


हि. 9 - उत्तरी भारत की संत परम्परा 


और संतमत का ज्ञान मी नष्ट हो जातां है |* ये सत्तनाम के रस 
का अमृत पीकर सन ही सन सगन रहने; पर अधिक बल देते हैं 
और कहते हैं कि उस अनुमति की विस्मृति हमारे दैनिक जीवन की अवस्था 
में भी नहीं होनी चाहिए।* अपितु जगत में रहते हुए भी अपने को 
अग॒त से न्यारा समझना चाहिए 3| इन्होंने समाज के भीतर पारस्परिक 
व्यवहार के लिए. नैतिक आदशों के अनुसार वलना ही श्रेयस्कर माना 
हैं | सत्य वचन, अ्रहिसा, परोपकार व संयत जीवन को इन्होंने सर्वश्रेष्ठ माना 
है और अधिकतर इन्हीं वातों की ओर लक्ष्य करके बडुत-से उपदेश दिये 
हैं। महाप्रलय॒ नामक अपनी पुस्तक में एक स्थान पर ये इस प्रकार कद्टते 
हैं --/विशुद्ध महापुरुष सबके बीच रहता हुआ भी सबसे प्रृथक है, उसे किसी 
भी बात-में आसक्ति नहीं। जों वह जान सकता है, जान लेता है; किसी 
जाँच-पड़ताल की झ्रावश्यकता नहीं पड़ती | वह न आता -है, न जाता है; 
न सीखता है न सिखाता है; न रोता है न आहें भरता है | वह स्वयं तक- 
वितक कर लेता हैं| उसे न सुख होता है, न दुःख ही हुआ करता है | 
वह न क्रोध करता है, न क्षमा ही प्रदान करता है और उसके लिए कोई 
मूर्ख वा साधु भी नहीं | जगजीवन दास कहते हैं कि क्‍या कोई ऐसा है जो 
इस प्रकार दुर्बलताओं से रहित हो मानव-समाज में रहता हुआ भी व्यर्थ 
की बकवादों में न पड़ता हो |?”४ 


जगजीवन साहब के कई शिष्य थे जिनमें से कम से कम दो का मुसलमान 


१, सचनाम भजि गुप्तद्ि रहे, भेद न आपन परगट कहे।। १॥ 
परगट कद सुखित नि होई, सतमत ज्ञान जात सत्र खोई ॥ २ ॥ 
“'जगजीवन साहव की वानी” भा० २, पृ० ११८ । 
२. सत्तनाम रस अग्ृत पिया, सो जग जनम पाय नहि जिया ॥ १॥ 
डोरी पीढी रहत है लाय, सोवत जागत विसरि न जाय ॥ २॥ 
कवहु सन कह अनत न जाय, अंतर भीतर रहे वनाय ॥ ३॥ आदि 
वहीं, ए० ५४ । 


३० साथो, अंतर उुमिरत रहिये । 


सत्तनाम धुनि लाये रहिये, भेद न काहू कहिये ॥ १ ॥ 
रहिये जगत जगत से न्यारे, इढ़ है दरति यहिये। आदि । 
वही, ए० १०१॥ 


४, एचु०एच० विल्खन ; 'रेलिजस सेक्ट ध्यक्त दि हिंदू! पृ० ३५८ में उ द्धुता 


सउचनामी सम्पदाव पूडऊ 


होना भी बतलाया गया ई। इनके प्रधान हिंदू शिष्यों में दूलनदास", देवोदास, 
गुरसाई दास, खेमदास, एक कोई उपाध्याय तथा एक चमार के नाम लिये 
जाते हैं| दूलनदास एवं देवीदात के नाम लिखे जगजीवन साहब के कुछ 
पद्ममव पत्र भी मिलते दें जिनमें से पाँच की 'विलवेडियर 
शिप्यगण प्रेस! द्वारा प्रकाशित इनडी बानी? के दूमरे भाग में स्थान 
चारपावा दिया गया है| दूलनदास छा जन्म सततनामियों के अनुसार 
सं० १७१७ में समेती गाँव (नि० लखनऊ) के किसी सोमवंशी 
क्षत्रिय कुल में हुआ था ओर इनके पिता रामसिंदद एक भधर्तिष्ठित जमींदार 
थे | सरदद्ा में जाकर इन्दोंने जगजीवन साइव से दीक्षा ग्रहण की थी और 
बहुत समय तक उनके साथ सत्संग कग्ते हुए कोटवा में भी रहे थे | अपने 
जीवन के शेप भाग में ये रायबरेली जिले के अ्रंतर्गत धर्म नामक एक नया 
गाँव बसाकर वर्दहां श्रपना श्राध्यात्मिक जीवन व्यतीत करते रहे और एक 
सदात्रत भी चलाते रहे | श्नका देहात ११८ वर्ष की आयु त्रिवाकर आरशिविन 
चदी ५ रविवार सं० १८३५ को कदानित्‌ उक्त धर्में गाँव में ही हुआ। कहद्दा 
जाता है कि अंत तक इन्होंने अपनी जमींदारी का प्रबंध करना नहीं छोड़ा 
था। इनकी रचनाश्ओरों में भ्रमविनाश', “शब्दावली' 'दोह्यवली?, 'मगलगीत! 
आदि कई एक प्रसिद्ध हैं; परन्तु अमी तक इनकी वानियों का एक छोटा-सा 
दी संग्रह प्रकाशित हे | संत्त जगदीवन साइब के दूसरे शिष्य देवीदास का 
जन्म सं० १७३५ में बारावकी जिले के लक्ष्मणग्राम में हुआ था श्रौर 
ये श्रमेटिया ( गौड़ ) वंश के क्षत्रिय भगवानीएिंद के पुत्र थे । ये भी अपने 
घर के एक संपन्न जमींदार थे। इनकी बाल्यावस्था में दी इनके माता पित्ता 
का देहात हो गया जिस कारण इनका पालन-पोषण व शिक्षादि की व्यवस्था 
इनके चचा द्वारा की गई | फेबल १८ वर्षो की अ्वस्या में इन्हें जगनीवन 
साहब के संपक में आने का अवसर मिला और ये उनमे दोछ्तित हो गए 
ओर ये तब से दिन पर दिन प्रसिद्ध होते चले गए । इनके देदात या समय 
स० एृ८७० दतलाया जाता ६, जब ये १३५६प के ये | पनकी सचनाओ में 
“सुलसनाथा, “चरनध्याना, गुण चरनो, विनोद मंगल!, 'अमरगीत', 


दानसेवा, नारदशान, मक्तिमगढा, विराग्यमान' झआाई ग्रंथों थी गाना 


२. प्ानशस यी उगझइ एफ ग्पाल 
2 


प्रश्य्रोष कि दरूनना ६8 
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, की जाती है | गोसाईं दास का जन्म एक सरयूपारीण ब्राह्मणःकुल के त्रह्मानंद 
नामक व्यक्ति के घर सं० १७२७ में हुआ था ओर इनकी माता का नाम सुमित्रा 
देवी था | इनके पिता जी का देहांत वचपन में ही हो गया जिस कारण इनका 

- भरण-पोपण, उसी जिले के सरइयाँ मामक एक अन्य गाँव में हुआ | इनकी 
शिक्षा साधारण थी, परन्तु जगजीवन साहब के सत्संग में आकर ये एक 
उच्च कोटि के महात्मा हो गए | भगवद्भजन के लिए. इन्होंने सरइयाँ की 
अपेक्षा कमोली गाँव को अधिक उपयुक्त पाकर वहीं रहना पसन्द क्रिया और 

- वहीं रहकर इनका देहांत सं० १८३३ के चैत्र मास में हो गया | इनकी रचनाएँ 
शब्दावली?, 'दोहावली? व “ककहरा? नाम से हैं| जगजीवन दास के चौथे 
प्रधान शिंष्य खेमदास का जन्म बाराबंकी जिले के मधनापुर गाँव के किसी 
कान्यकुब्ज ब्राह्मण कुल में हुआ था । सिद्ध है कि पहले इन्होंने किसी ब्रह्मचारी 
से उपदेश अहंण कर निरंतर बारह वर्षों तक घोर तपस्या की थी और पीछे 
जगजीवन साहब द्वारा दीक्षित हुए थे | अपने जीवन का एक बहुत बड़ा भाग 
इन्होंने दरिसंकरी गाँव में व्यतीत किया ओर अंत में सं० १८३० के लगमग 
शरीर त्याग किया । इनके जन्मकाल व माता-पिता का पता नहीं चलता। 
इनकी रचनाओं में “काशीखंड', 'तत्वसार', 'दोहावली” तथा शब्दावली के 
नाम्र लिये जाते हैं।ये दूलनदास, देवीदाव, गोसाईदास व खेमदास, 
ध्चारपावा, के नाम से भी प्रसिद्ध हैं| 

उक्त 'चारपावा? की रचनाओं से प्रतीत होता है कि पीछे सत्तनामी सम्पर- 
दाय पर सगुणोपासना का अमोव क्रमशः पढ़ने लगा | जगजीवन साइव की 
भक्ति विशुद्ध निर्गण की थी, किंतु आगे चलकर वह पौराणिक पद्धति का भी 
आश्रय ग्रहण करने लगी | उनके शिष्यों का ध्यान पीछे देवी-देवत्ताशों की 
ओर भी जाने लगा और इस नये प्रमाव का कारण 

दइलनदास व कदाचित्‌ उनका श्रयोध्या के निकट निवास करना था| 

“ उनकी शिप्य- जगजीवन साइव के स्वप्रधान शिष्य दलनदास की 

परम्परा स्चनाश्रों में दशरथ नंद व भश्रीरघुबीर के ध्यान की चर्चा 
दीख पड़ती है ओर प्रसिद्ध रामदृत इनुमान का स्मरण किया 

जाना भी पाया जाता है| फिर भी सचनाम के प्रति गंभीर आस्था एवं 
सुरति शब्दयोग के महत्व का वणन द्वी उसमें अधिक दीख पड़ते हैं ओर 
८“दल्लनदास के साई जगजीवन है सत्तनाम दुद्दाई” जैसे प्रयोगों द्वारा अपने 
गुरु के प्रति किये गए प्रगाढ़ मक्ति-प्रदशन के अनेक उल्लेख मी मिलते हैं। 


चउचनामी उम्प्रदाव श्र 


दूलनदास के पढों में ऋदी-कहीं दुफ़ी फरीरों के प्रति श्रद्धा के माव अक्ट किये 
गए हैं और उनके सिद्धांतों की कलऋ भी फारतो-मिश्चित भाषा में मिलती दे। 
दूलनदात के शिष्यों में सिद्वादास प्रसिद है जो सुचतानपुर जिले के हरियाँव- 
निवासी सरयूपारीण ब्राह्मण थे और जिनका देहांत सं० १८४४ में हुआ या | 
ये संस्कृत के श्रच्छे बिद्यान थे और निर्गणमक्ति की प्रेरणा इन्दें।दीमारी में 
पाये गए कष्टों से मुक्त होने पर मिली थी | ये जगनीवन घाइब के कहने से 
दूलनदास के शिष्य हुए ये। इनकी रचनात्रों में 'ठाली?, कवितत?, 'शब्दावल! 
तथा “विरद्द सत्य! के नाम लिये जाते हैं। सिद्वादास के प्रश्चिद्ध शिष्य पहलवान 
दास थे जिनका भी जन्मस्थान छुलतानपुर जिले में ही पा, किंतु जो रायबरेली 
जिले के मीखीपुर में रहा करते ये श्रौर जाति से सरवूयारीय ब्राश्षण ये | ये 
पहले पल्टन में नौकरी करते थे तथा इनका शरीर बहुत इृ्द-पुष्ठ व 
बन्शाली था । इनका विवाद भी जायस के निकट किसी गाँव में हुआ 
था | परन्तु इन्होंने सिद्धादास से दीद्धित होकर निरंतर दारद वर्षो तक उनकी 
सेवा की और इनकी तपस्या से प्रधन्न होकर सिद्धादाश ने इन्हें नि्गुश-्ाधना 
का मेद बतज्ना दिया। ये पढ़े-लिखे नहीं ये, किंतु कविता करने कट इ्दें 
अ्रम्पास दो गया था और इन्होंने 'उपलानविवेक', “विरहसार', “मुक्तायना, 
“अरिल्ल', 'गुरमाद्मत्म्य तथा कुछ फुब्कर पदों क्री मी रचना फी थी। 
कहते ई कि पहलवानदास की पलक नीचे त्तक लटकी रहती थीं। इनका 
देइावसान स्० १६०० में हुआ, जब ये लगमग १२४ वर्ष के हो चुके ये | 


कोटवा-शाखा की वंशावली 
जगजीवन सादेंद ( कोटवा, जि० बाराबंकी ) 


हि ( सं० १७२७: श्प्सश्प ) 
| 
| | | ॥ | 
दुलनदास देवीदास गोवाइदास खेमदास नेबलदास 

(सुमेसीगाँव,. (लक्ष्मणगाँव, (कमोली, जि० (मघनापुर, (उदापुर, मि० 
जि० लखनऊ जि० यारादंदी दारारंडी लि० बागवंती, बागरंदी मु 
सं> १४७१७:६८३५)१७३५४:१८७०)१७०२०२८१३)न० लगभग सं १८५०) 

[ खढ १८२०) 





भूपू० उचरी भारत की संत-परम्परा 


| 
तिद्धादास (इरियाँव, .- 
जि० सुलतानपुर, मू० 
सं० १८:४५) 


कल ग (भीखीपुर, 
जि० रायबरेली २० सं० - 
१६००) 
इस. अकार सचनामी सम्प्रदाय की यह जयजीवन साहब वाली कोठवा 
शाखा उक्त नारनोल वाली शाखा से कुछ वातों से मिन्न जान पड़ती है। 
उस पहली शाखा में सम्प्रदाय के धरायः सभी अनुयायी जाट किसान थे और 
उनके अधिक शिक्षित होने अथवा अ्रंथ-रचना द्वारा प्रचार करने का कहीं 
पता नहीं चलता | वे एक प्रकार से साध-सम्प्रदाय के 
दोनों शाखाओं दिल्‍ली शाखावाले अ्रन॒ुवायियों के ही भिन्न रूप थे और 
की तुलना उनके अंतर्गत उच्च वर्गवाले हिंदू कदाचित्‌ सम्मिलित 
| भी नहीं ये | उनकी प्रथम प्रसिद्धि उपयक्त सत्तनामी विद्रोह 
के अवसर पर हुई थी ओर तब से उनके किसी संगठन वा मतप्रचार का , 
पता न चला, जिस कारण आज तक उनकी चर्चा अनेक विद्वान उन्हें चाधों 
में सम्मिलित करके ही किया करते हैं और उनके प्रथक्‌ अस्तित्व में 
विश्वास तक नहीं करते | परंठु इस जगजीवन साइबवाली 'कोटवा शाखा” 
को एक विश्येष व्यक्ति ने प्रचलित किया था और उसकी शिग्य-परम्परा में 
अनेक उच्च श्रेणीवाले लोग भाग लेते आये | इसके प्रायः समी मुख्य 
प्रचारक पढ़े-लिखे थे ओर उन्होंने कई अंथों की रचना तक की थी। ये 
गाहंस्थ्य जीवन में रहते रहे, किंतु अपनी आध्यात्मिक साधना में भी सदा 
विरत रहने के कारण इन्होंने अपने मत का ऊँचा आदश ही अपने सामने 
रखा | इनके द्वारा अवध प्रांत के अंतर्गत संतमत का विशेष प्रचार हुआ 
ओर झुत्तनामी सम्प्रदाय के इत्तिहास में मी इन्होंने सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान 
ग्रात्त कर ज्ञिया | इस सम्यदाव की प्रथम शाखा वास्तव में साध-ठम्प्रदाव 
का रूपांतर मात्र दी बनकर रह गई और कोई आज तक यह मी नहीं जान 
सका कि उसने इस दसरी शाखा का कमी किसी प्रकार से पथ-प्रद्शन भी 
किया था वा नहीं और यदि ऐसा हुआ भी तो बह उसका कहाँ तक ऋणी 
समकीी जा सकती है | 


हि 


सचनामी सम्प्रदाय पूप २ 


(३) छत्तीसगढ़ी शाखा 

सत्तनामी सम्प्रदाव की एक तीतरी श्रर्यात्‌ छत्तीसगढ़ी शाखा मी है 
जिसे बिलासपुर जिले ( मध्यप्रदेश ) के निवासी घासीदास ने चलाया था। 
कहते हैं कि घासीदास अपने को एक स्वतंत्र मत का प्रचारक माना करते थे, 
किंतु उन्हें उत्तरी मारत के किसी सत्तनामी से प्रेरणा अवश्य मिली होगी। 
घासींदास का पहला नाम घासीराम था और ये जाति के 

घासीदास चमार थे | ये पहले एक निर्धन किसान थे श्रीर गिरोद 
नामक गाँव में जो पहले बिलासपुर जिले में था और अब 

रायपुर में पढ़ता है, किसी के यहाँ नौकरी करते ये। एक बार ये अपने भाई 
के साथ जगन्नाथपुरी का तीये करने चलें, किंतु कुछ दूर कदाचित्‌ शाब्लगढ़ 
तक ही जाकर 'सत्तनाम” सत्तनाम! कहते-कहते वापस आ सए। तब से घारीदास 
गिरोद के निकट्वरत्ती सोनकान जंगलों में एक विरक्त के रूप में रहने लगे 
और उनका सारा समय ध्यान करने में व्यतीत होने लगा | ये बहुधा गिरोद 
से प्रायः एक मील की दूरी पर एक चट्टानी पहाडी के कपर उगे हुए एक तेंदू 
वृक्ष के नीचे बैठ जाते और ज्लोगों के साथ सत्संग करने लगते थे | इस वृक्त 
का अस्तित्व आज भी एक स्थान पर बतलाया नाता है, जहाँ बहुत से सत्त- 
नामी मोंदर वन चुके है और जहाँ तीथे यात्रा के लिए. सत्तनामी प्रति च्षे 
आया करते हैं | धारोदास ने क्रमशः सतत्व की पदवी प्राप्त कर ली और 
इनके चमत्कारों की चर्चा दूर-दूर तक फेनने लगी | इनके सत्संग में आने- 
वाले इनके चरणाम्त को बाँस की नलियों में बंद करके दुर-दुर तक ले जाते 
और परिवार के साथ उसे पान करते थे। अंत में जंगलों से वाइर निकल 
कर ये अपने सत्तनामी मत का प्रचार करने लगें। इनका शरीर अत्यंत गौर 
व सुद्र था और इनका व्यक्तित्व बड़ा प्रभावशाली था ।ये अशिक्षित थें, 
किंतु अपने स्वजातीय चमारों के प्रति इनके हृदय में बड़ी सदुभावना थी और 
उनकी उन्नति की ओर ये निरतर उद्योगशील रहे | ये उनमें बहुधा भ्रमण 
भी किया करते और अपने सदृब्यवद्दार तथा सहानुभूति द्वारा उन्हें सदा 
प्रभावित करते रहते जिस कारण दुछ ही दिनों में ये एक लोकप्रिय नेता चन 
गए, | कहा जाता है कि एक बार जब ये अपने पुत्र द्वारा लायी गई मछली 
खाने जा रहे थे कि उसने इन्हें ऐशा करने से रोका और ये मान भी गए । 
परंतु इनके दो पुत्रों तथा इनकी छली ने नहीं माना और उनका देद्धांत हो गया 
जिससे खिन्न होकर ये आत्महत्या करने के लिए. एक वृक्ष पर चढ़ गए। 
संयोगवश पेड़ फी शाखाएँ ने वी और झुक गई और ये बच गए. तथा 


गपर उत्तरी भारत की संत-परम्ण्रा 


उस वृक्ष के देवता ने इनके दो मृत पुत्रों के साथ प्रत्यक्ष होकर इन्हें आदेश 
दिया कि तुबय जाकर सत्तनामी मत का प्रचार करो | 
जो हो, घासीदास अपनी ८० वर्षों की आयु समाप्त कर सं० १६०७ में 
मर गंए और अपने पुत्र वालकदास को श्रपना उत्तराधिकारी छोड़ गए। 
बालंकदास कुछ उद्र स्वभाव के ये और उच्च वर्ग के हिंदुओं का जी इुसाने 
के उद्देश्य से कभी-कभी यज्ञोपवीत घारण कर कई अवसरों पर उपस्थित होने 
लगे | इस कारण एक बार जब ये रायपुर की ओर जाते 
उत्तराधिकारी समय रात को अमाबाँध में ठद्दरे थे, राजपूर्तों के एक दल 
ने इन्हें सं० १६१७ में मार डाला | वालकदास ने क़रिंसी 
पचित्रकार की लड़की से अपना विवाह किया था| जब वें मार डाले गए, तब 
उनके पुत्र साहिबदास़ उनके उत्तराधिकारी बेन गए। परन्तु बालकढास की 
अक्त जह्ली ने उंनके भाई अगरदास के साथ अपना पुनर्विवाह् कर लिया था; 
इस कारण अगरदास के ही हाय में प्रबंध का साथ भार आ गया | अगरदास 
के अनंतर उक्त ्री से उत्पन्न अजवदास तथा उनकी पूर्वपत्नी के पुत्र 
अगरमानद्ास के बीच उत्तराघिकार के लिए मंगड़ा उठ खड़ा हुश्रा और सारी 
संपत्ति को दोनों ने श्रापत में वाद लिया |।* इस घन के एकत्र होने का एक 
ख्ोत यह या कि सत्तनामी अ्रनुयायियों के प्रत्येक गाँव में गिरोद के प्रधान 
महत का एक प्रतिनिधि रहा करता या जो मंडारी कहलाता था श्रौर जिसका 
मुख्य काम गाँववालों के सामाजिक अपराधों की सूचना केंद्र तक पहुँचाना 
था या जहाँ से उनके ऊपर जुर्माने लगाये जाते ये | इसके अतिरिक्त महंत को 
ग्रत्येक चमार अनुयायी से कम से कम एक रुपया मेँद के रूप में भी मिला 
करता था | गरिरोद में उस समय एक मेला भी लगा करता था जिसमें सत्तनामी 
एकत्र हुआ करते ये और महंत का चरणाम्गरत लेकर उसे एक रुपये से कम 
पूजा नहीं चढ़ाते थे | परन्दु इन बातों में अब श्रनेक सुधार हो गए हैं ।* 





१. धांसीदास भू० सं० १९०७ 
दालकदान जऋ० सं० १९१७ 


अगरदास 








अमगरमानदास अनवदाद 
४, आर. वी. रसेल : दि ठ्राइव्स! ई० (मा० १) १५९२६ ई०, ए० ३११ ॥ 


» सत्तनामी सम्प्रदाय पूषूुदे 


छचीसगढ़ी शाखा के चचनामी अधिकतर >्वमार जाति के हैं और इस 
कारण वे कमी-कमी अपने को प्रसिद्ध चमार संत रैदास के नाम पर रैदारी 
भी कहा करते हैं | परन्तु जहाँ तक ज्ञात हो सका है, ' उनका वा उनके 
सम्पदाय का कोई भी भत्यक्ष संबंध उक्त महात्मा से कर्मी नहीं रहा है। 
! रैदाव कमी कदाचित्‌ छुत्तीठगढ़ की ओर गये भी न रहे 
शाखा का होंगे। घासीदास ही ने सत्तनामी सम्प्रदाय की इस शाखा 
मूल प्रवर्चकत की स्थापना सं० १८७७:१८८८७ में किसी समय की थी 
ओर इसके लिए प्रेरणा उन्हें कदाचित्‌ उतच समय मिली 
थी जब्र वे कुछ दिनों के लिए उत्तरी भारत की ओर अपनी युवावस्था में 
आये थे | डा० ग्रियसन का अनुमान है कि घासीदास का अपनी युवावस्था 
में कुछ दिनों के लिए गुत्त हो जाना मी बतलाया जाता है, अतएवं समव 
है कि उसी समय वे उत्तरी भारत में आकर जगजीवन साइव के किसी 
अनुवायी द्वारा प्रमावित हुए होंगे | 


. इन सत्तनामियों के अनुसार ईश्वर एक है और वद्द निगंण एवं निराकार 
है जिसकी न तो कोई मूर्ति हो सकती हे और न जिसकी मूर्तिपूजा का ही 
कोई विधान हो सकता है । देवताश्रों में केवल एक सूर्यमात्र हैं जिनकी पूजा 
की जा सकती है और जिनसे अपनी रक्षा के लिए ग्रार्थेना करना भी हमारा 

कतज्य है| गीरोद के अघान मंदिर में किसी मूति की 
सिद्धांत. स्थापना नहीं की गई है, किंतु उुम्प्रदाव का प्रधान महंत 
वहाँ जाकर किसी कठिन समस्या का समाधान कराया 

करता है 


धासीदास के खत मुख्य आदेश हैं जिनमें मद्य, मांस, मसूर, लाल मिचे, 
तम्बाकू, स्माटर व बैंगन के खाने पीने का निषेध भी सम्मिलित है | तरोई 
का भी खाना वे इस कारण बंद कर गए ये कि उसकी सूरत मैंठ की सींग 
की भाँति देढ़ी हुआ करती है | उत्तनामियों के यहाँ गाय का इल में जोतना 
कं दो वर्जित है दी, दोपहर के श्रन॑चर इल चलाने को वे 
नैतिक नियम एक मीपण पाप समझते हैं और उन्हें यह भी स्वीकार नहीं 
कि उनके खाने का सामान इलवाहीवाले खेत तक लाया 

जाय । दोपहर के अनंतर एल न चलाने की प्रया कुछ दिनों पहले से बस्तर 
निवासी योंडों में चली श्राठी थ* और सत्तनादियों ने कदाचित्‌ उन्हीं से इस 
बात में प्रेरणा आप्त कः थी। उत्तनामियों में वर्णं-ब्यवस्था का पालन भी 


पूपर उचरी भारत की संत-परम्परा क 


निपिद्ध समझा गया था और घासीदास के वंशजों के अतिरिक्त अन्य सभी 
एक ही जाति के माने गए थे | सम्प्रदाय के कठोर नियमों के अक्चसशः 
पालन करनेवाले “जहरियाः कइलाते है । वे चारपाई पर कमी नहीं सोते, 
बल्कि पृथ्वी पर ही लेट जाते हैं, मोटे कपड़े पहना करते हैं और केवल चावल- 
दाल खाते हैं। इनके नियमों में तम्बाकू के व्यवहार का सर्वथा त्याग कर 
देना है, परंतु कुछ लोग श्रमी तक उसे अत्यंत कठोर उमककर उसका 
उचित रूप से पालन नहीं करते । सम्प्रदाय के प्रवत्तक घासीदास के समय में 
ही तम्वाकूबाले प्रश्न पर सत्तनामियों के दो दल हो गए थे और तम्बाकू-सेवन 
का समर्थन करनेवाले अपने चोगी वा पत्ते की चिलम के कारण “चुंगिया! 
नाम से प्रसिद्ध हो चले थे | किंतु घासीदास ने उक्त नियम का संशोधन कर 
दिया और बतला दिया कि चुंगिया सदा के लिए सम्प्रदाय वाह्म नहीं किये 
जा सकते। वे तम्बाकुृ-सेवचन के कारण केवल निम्न श्रेणी में आ जाते हैं, 
जहाँ से ऊपर उठकर सच्चा सत्तनामी बनने के लिए उन्हें गुद के सामने एक 
नारियल फोड़कर उसे कुछ मंठ दे देना चाहिए श्रीर साथ ही उस आदत को 
छोड़ भी देना चाहिए । ऐसा ऋइरने पर वह फिर ज्यों का त्यों विशुद्ध सत्तनामी 
वन सकता है| 
-  सत्तनामियों के सामाजिक नियम अधिकतर साधारण चमार्गे से मिलते- 
जुलते हैँ | वे घोवियों, धरसियारों वा मेहतरों को नहीं अ्रपनाते | उनके विवाह 
का माथ से वेशाख तक संपन्‍न हो ज्यना आवश्यक है | उुयाई श्रावण वा 
पूछ के महीने में नहीं हों सकती | ये अपने शव को मिट्टी खोदकर गराड़ते हैं, 
किंठु उसका मेंद नीचे की ओर ही होना चाहिए और नीचे 
सामाजिक तथा ऊपर कपड़े फैला देना चाहिए | ये केवल तीन दिनों 
नियम क शोक मनाते हैं और तीसरे दिन मेूँछे छोड़कर सभी 
बाल साफ करा लेते हैं | छत्तीसगढ़ी कवीर-पंयियों की माँति 
ही ये मद्यपान करनेवालों को शाक्त' नाम दिग ऋरते ई और उन्हें अपने 
से नीचा भी समऋझते हैं। किसी सत्तनामी को यदि कोई बड़ा से वढ्ठा आदमी 
भी पीट दे अथवा उसे कोई मेइतर वा घसिवारा छू दे, तो वह सम्प्रदाव से 
हिष्कृत समर्ता जाता है | सत्तनामी कमी-क्मी आपस में दधिकाँदो भी खेला 
करते हैं और दही को पैगें तले कुचलने में आनन्द का अनुमव करते हैं | 





[>> 


१, आर० दौ० रऐल व राय दद्ददुर दीरालाल : <ि ट्राब्ब्स/ इ० (मा० १) 
१९१६ 8०, ५० इश्२-३ । 


सचनामी सम्प्रदाय ९. ६ व 


सत्तनामी सम्प्रदाय की इस तीसरी शाखावालों की वहुत-सी बातें ऐसी हैं 
लिनसे प्रतीत होता है कि वे विशेषकर चमार जाति की दशा सुधारने तथा 
उसे उन्‍नत करने के लिए ही समाविष्ठ की गई हैं और इस प्रकार की कोई 
भी वाव जगजीवनदास साइववबाली शाखा में लक्षित नहीं होटी। जगजीवन 
साइबवाली शाखा में भी हिंदू समाज की निम्न श्रेणीवाले बहुत-से ज्ञोग 
सम्मिलित हैं और कहा जाता है कि इस प्रकार के लोग उसके भीतर उनकी 
शिष्य-परम्परा के किसी कोरी की प्रेरणा से सर्वप्रथम आये थे” | छत्तीरगढ़ी 
शाखा अधिकतर सामाजिक उुधारों की प्रघानता के कारण अपने अनुयायी 
चमारों की एक उपजाति-सी वन गई है| नारनौल वाली शाखा की द्वी भाँति 
छत्तीसगढ़ी शाखा का भी कोई साहित्य उपलब्ध नहीं हं। 


सत्तनामी सम्प्रदाय की तीनों शाखाओं की जो कुछ पिशेषताएँ रही हैं, 

वे समय पाकर विस्मृत दोती जा रही हैं। ये लोग भी अब अन्य कई पंथों 
के अनुयायियों की माँति साधारण हिंदू उमाज में अधिकाधिक मग्न होते जा 
रहे हैं श्रौर इनमें वहुत-सी बातें साधारण वेष्णवों की भी प्रवेश कर गई हैं। 
फिर भी साधों और सत्तनामियों में एक महान, अंतर इस 

'साध व बात का रहता आया है कि ये लोग अपने शरीर पर कुछ 
सत्तनामी न कुछ चिहविशेष भी घारण करते हैं। उदाइरण के 
लिए कोयवा शाखा के सत्तनामी वहुधा लाल रंग के वल्ल् 

व टोपी पहना करते हूँ और मिट्टी का थीका देते हैं। इनमें से निम्न श्रेणी के 
श्रद्धालु अनुयायी कमी-कमी “गायत्री क्रिया! नाम की एक विधि का भी 
अनुसरण करते हैं जिसमें प्रष्षिद्ध है कि वे मानव मलमूत्रादि के एक प्रकार 
के घोल के पीने को भी सम्मिलित करते हैं और जो संमवतः अधोरियों के 
प्रभाव का फल है |* सतनामी अधिकतर साधारण मजदुर व किसान ही पाये 
जाते हैं और इनमें निम्म भेयी के लोग कहीं श्रधिक संख्या में सम्मिलित हैं, किंतु 
साध-सम्प्रदाय के अनुयायियों ने श्रपना एक पृथक समाज-सा बना रखा है 
जिसमें किसानों की अपेक्षा व्यवसाथियों की अधिकता है और जिसे दम वैश्य 
जाति की भेंणी में रख सकते है | उत्तनामियों में इसी प्रकार संमवतः कोटवा 
शाखा के कुछ अनुयायियों को छोड़कर श्रशिक्षित व्यक्तियों को ही मरमार 





३० जा० हिग्स “दि चमास! (दे रेलशस लाइफ भझाफ इंदिया म्रीत) पू० २२१ । 


५ जोगेन्य भ्््यचाय : (हिंदू कानइस ऐंड सेप्ट्स' ( सैर स्पिक ४ ट कंपनी, दालझत्ता 
श्८द६) पृ०४५१॥। 


पूपूद उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


है, क्रिंत॒ साधों में शिक्षित अथवा कंस से कम अर््धशिलित लोगों की संख्या 
कम नहीं है। साथ लोग अपने रहन-सहन में सुत्तनामियों से अधिक कट्टर 
भी जान पड़ते हैं और किसी दूसरे समाज के व्यक्तियों से मरसक कोई संपक्र 
नहीं रखना चाहते, किंतु छत्तीसगढ़वालों के श्रतिरिक्ति श्रन्य सत्तनामियों में 
इस प्रकार के पार्थक्य की प्रवृत्ति नहीं दीख पड़ती | 


५, धरनीश्वरी सम्मदाय 


बावा धरनीदास एक उच्च कोटि के महात्मा हो गए हैं और इनके 
अनुयाबियों की संख्या भी कम नहीं है । किंतु अ्रन्य कई पंथों की माँति 
इनकी शिष्य-परम्परा में कमी संगठन व मत-प्रचार की चेष्टा नहीं की गई 
जिस कारण इनकी प्रतसिद्धि अविक न हो सकी | इनके जन्म वा मरण की 
तिथियों का ठीक-ठीक पता लगाना भी श्रमी तक कठिन 
चाबा धरणी है और इनके जीवन की घटनाओं के उपलब्ध विवरण 
दास का आज तक अधिकतर अनुमान पर ही आश्रित जान पड़ते 
जीवन-काल हैं| इनके विपय में लिखनेवालों ने इनके जन्म का दोना 
सन्‌ १६५६ ६० अर्थात्‌ संवत्‌ १७१३ में बतलाया है; 
किंठ यह अशुद्ध समझ पड़ता है। इनकी रचना प्रेमप्रगाए” की एक 
इस्तलिखित प्रति से पता चलता है कि उक्त सं० १७१३ में इन्होंने 'वेरागी? 
वा विरक्त वेश धारण किया था| ये लिखते हैं कि, 
धसंमत सन्नह सो चलि गैऊ। तेरह अधिक ताहि पर मैऊ ॥ 
शाहजद्दान्छोड़ि दुनियाई | पसरी औरंगजेत्र दुद्वाई ॥ 
सोच विसारी आत्मा जागी | घरनी घरेउ मेष वैरागी || 
इसके सिवाय इनके अनुयायियों द्वारा कद्दा गया कहीं-कहीं यह भी सुनने 
में आता है कि, 
संवत सोरह सौ चलि गयऊ | अधिक ताहि पर बत्तित भयऊ ॥ 
परसराम अर विस्मा माई | ता घर देवी प्रगटे आई 
अर्थात्‌ इनका अवतार सं० १६३१२ (सन्‌ १४७४ ई० ) में परतराम तथा 
'बिस्‍्मा के घर हुआ था। परंतु यदि सं० १७१३ में इनका विरक्त होना 
निश्चित है, तो इनका जन्म संवत्‌ १६३२ मानने पर इनकी अवस्था उस 
समय ८६१ वर्ष की-ठहरती है जो विचार करने पर अधिक प्रतीत होती है| 
अखिद्ध है कि इनका देह्ांत इनकी बृद्धावस्था में हुआ था और अपने जीवन 


- धरनीश्वरी सम्प्रदाय पूप ७ 


- के पूर्व भाय में-इन्होंने अपने यहाँ के जमींदारों के यहाँ नौकरी भी की थी | 
परंदु केवल इतनी ही जानकारी के आधार पर इस विषय में अतिम निव 
देना उचित नहीं जान पड़ता । संमव है, सं० १६३२ वाली भी बात कोरी 
जनश्रति हो | 


इनकी उक्त रचना प्रेमप्रगास! में स्वयं इन्हीं का दिया हुआ कुछ व्यक्ति- 
गत विवरण इस प्रकार मिलता है| उच समय “माँक्की गाँव ( जिला सारन, 
प्रांत विद्दार ) तथा उसके आसपास का भूमिखंड “मध्येम! अथवा मध्यदीप 
कहकर प्रश्िद्ध था | मध्यदीप के पूरव की ओर हरिदर क्षेत्र और पश्चिम दिशा 
'ददर क्षेत्र? नामक पुण्यक्षेत्र थे, ओर अपने निकटवर्ती 
आत्मपरिचय ब्रह्मपुर के कारण वह (मध्यदीप ) भी कमी-कमी अक्षत्षेत्र 
कहलाता था | माँकी गाँव एक समृद्धिशाली नगर था जहाँ 
पर नवाब जमींदारों के महल ये, चारों श्रोर वायी, कूप, वड़ाग, उद्यान 
और पुष्प-वाटिकाएँ थीं, बीच वीच में सुंदर द्वठ लगते ये और जहाँ तहाँ 
देव-स्थानों का मी बाहुल्य था जहाँ निरंतर इरि-चर्चा हुआ करती थी ।?? 
इसी माँकी के निवासी श्रीवास्तव कायस्थों के एक वैष्णव कुल में वाया 
घरनीदास का जन्म हुआ शण। इनके दादा विकइतदास एक घार्मिक 
व्यक्त थे और इनके पिता परसराम दास भी एक बड़े यशस्खी और प्रभाव- 
शाली पुरुष थे | कह्दा जाता है कि ठिकइत दास ( अथवा उस समय के 
टिकेतराय ) मुखलमानी आक्रमणों से भयभीत होकर प्रयाग की और से इधर 
आये थे | यहाँ आने पर ही परठराम दा को अपनी न्त्री विर्मादेवी से धरनी 
बेनी, लछिराम, छत्रपति श्रौर कुलमनि नामक पाँच पुत्र हुए थे जिनमें घरनी 
कदाचित्‌ सबसे बड़े थे | इन पाँचों में से घरनी को छोड़कर शेप चार की 
वंश-परम्परा घरनीश्वरी नाम से आज भी विख्यात है। धरनी का विवाद 
चकिया नामक गाँव में हुआ था ओर इनके दो पुत्र व चार पृत्रियाँ थीं।' 
इनके दोनों पुत्रों का निःसंतान की दशा में दी देदावसान हुआ था, उिंतु 
इनकी लड़कियों में से एक के सतानों का पता आज मी चलता दै | 


इनकी उक्त रचना के आधार पर इतना और भी विदित दोता ई क्लि 
सं० १७१३ के आपाद मास में शुक्ल पक्त की मतिपदा बुधवार के दिन इनफे 
पिता परसराम दास का देहात हुआ और इस घटना ने इनके परिवार 
तथा मौक्ती गाँव तक को बहुत झुछ भीद्त कर दिया। कटा जाता है कि 
उस समय घरनोदास स्पानीय नवाब ज्मींदारों के यहाँ दोवान के पद 


पर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


'पर नियुक्त थे | पितृ-निधन के शोक से इनका हृदय सहया ज्ञग्ध हो उठा और 
ये अब अपने कार्य से सदा खिन्न तश्व उदासीन रहने लगे। इनके 
पूर्व संस्कार एवं धार्मिक परिवार-संबंधी वातावरण ने 
विरक्ति भी इनकी विरक्ति के क्रमशः दृढ़तर होने में सहायता 
पहुँचायी और ये मगवच्चिंतन में लीन रहने के श्रभ्यासी 
हो गए | इनकी मनोवृत्ति इस समय इतनी परिवर्सित हो गई थी,कि एक _ 
दिन बैठे-वैंठे जमींठारी के कागजात देखते समय इन्होंने उनपर अचानक 
अपने हुक्के वा लोटे का पानी उडेल दिया जिससे सभी बही-खाते भींग 
कर सराबोर हो गए और इनके मालिक इनपर वियगड़ने लगे | परंतु अपने 
अप्रसन्न मालिकों के शआग्रइ करने पर इन्होंने कहा कि झुदूर पुरीधाम में 
आरती के समग्र जगन्नायजी के कपड़ों में आग लग गई थी जिसे बुक्काने 
के प्रयत्न में मेंने ऐसा किया था | पीछे जब दो आदमियों को मेजकर इस 
बात की जाँच करायी गई, तब ,पता चला कि वास्तव में वहाँ ऐसी घटना 
घटी थी और घरनीदास की ही आकृतिवाले किसी पुरुष ने उसे वहाँ 
पहुँचकर घुकावा भी था । इनके मालिक इस बात को सुनकर बहुत चकित 
और प्रभावित हुए । परंतु घरनीदास ने उसी दिन से अपनी नौकरी का 
परित्याग कर दिया और तब से विरक्त वेश में रहने लगे | प्रसिद्ध है कि 
इसी अवसर पर इन्होंने पहले पहल निम्नलिखित पंक्ति भी कही थी, 


“ग्रव मोहि रामनाम छुधि आई, लिखनी ना करों रे माई |? 


परंतु इनके हृदय में श्रमी तक अविचल शाति नहीं आ पायी थी 
और. पूर्ण आत्मतृप्ति के लिए ये सदा किसी पहुँचे हुए गुर की खोज में 
रहने लगे ये | अपने प्रारंभिक जीवन में इन्होंने किसी चंद्रदास नामक गुर 
से दीक्षा अहुण की थी और मेष बदलते उुसय इन्होंने किसी सेवानंद से 
भी मंत्र लिया था। फिर ये किसी ऐसे सदुगुद की खोन 

- दीक्षा में लगे जो इन्हें परमतत्व का पूर्ण परिचय करा देने में समर्थ 
हो | ऐसे ही अवसर पर इन्हें किसी से पत्ता चला कि पातेपुर 

( वर्तमान जिला मुजफ्फरपुर ) में कोई विनोदानंद जी रहते हैँ। अ्तएव 
उनका शिष्य होने की श्रमिलापा से वे वहाँ पहुँच गए और डनकी त्िद्धि 
की परीक्षा लेने के विचार से उनकी चौकी के एक पाये में सर्प बनकर 
लिप गए | स्वामी विनोदानंद उस समय नित्य की भाँति चौकी पर बेठ 
करे * कथा कहने - में संलग्न थे और कथा के समात होते ही उन्होंने अपने 


घरनीश्वरी सम्प्रदाय धूपूए 


चौके के रछोइये से ककला मेजा कि आज एक अतियि के लिए भी पारत 
लगाना! वथा अपने स्थान से उठते हुए बोते कि आओ भाई चलो 
भोजन करें, चौंकी में क्‍यों लिपटे हुए पड़े हो ।! घरनीदास यह सुनते ही 
प्रत्यक्ष हो गए और उनके चरणों पर गिरकर इन्होंने उनसे क्षमा-प्रार्थेना 
की | कहते हैं कि इस घटना के अर्न॑वर ये उनसे दीक्षित भी हो गए और 
कुछ काल तक उनके साथ रहकर इन्होंने उनके द्वारा अपने उक्त श्रमीष्ट 
की प्राप्ति की । 


इस प्रकार की कथा घरनीदास की किसी उपलब्ध रचना में नहीं 

मिलती, किंतु अपने गुरुदेव विनोदानद का उल्लेख इन्होंने बड़ी श्रद्धा व 

भक्ति के साथ' किया है और वतलाया है कि उन्हीं की कृपा से मे मानो 

सोते से जग उठा और उनका हाय सिर पर पड़ते दी सब कुछ मेरे प्रत्वक्ष 

अनुमव में आ गया |? घरनीदास ने अपनी 'रतनावली” 

शुर-परनाली के एक छुप्पय में अपनी शुरूपरम्पता की भी चर्चा की 
ह। ये बतलाते हूँ कि, 


“तणुर रामानद चंद पूरन परगासों | 

झुजस सुरसुगनंद वेइलियानंद बेलाठो ॥ 

सुकृत सुनि श्रानंद चेतनानंद चेतायो | 

चीरुद वीहारीदाठ रामदानद रद्यायो ॥ 

वीमल दवीनोदानंद प्रभु सो, दरस परस पातप गवो | 

धरनीदास परगास उर सो गुर परनाली गदही लीवो ॥ ६ ॥* * 
जिससे स्पष्ट है कि इनकी गुद-प्रणाली के अतर्गत रामानन्द से लेकर फमशः 
सुरसुरानन्द, वेलानन्द, शूत्वानन्द, चेतनानन्द विद्वारीदात, रामदास और 
विनोदानन्द के नाम आते हैं और इसी विनोदानन्द द्वारा इन्होंने श्रपने हृदय 
के प्रकाशित होने का भी उल्लेख जिया ई। इन्दोंने भ्रन्यत्न उक्त रामानन्द 
की भी गुद-परम्परा आदि शुद नारायण से लेकर रायवानन्द तक बतलायी है 
और एक और पद्य के द्वारा उनके शिष्य अनंतानंद, कबीर, सुस्सुरानन्द 
भवानन्द, रंदास, गलगलानन्द, नरदरि, सघना, चुखानन्द, पद्मानन्द, पीण, 
सेना तथा धनादा6 के नाम गिनाये हैं । इस प्रकार इसमें संदेद नहीं रह 
जाता कि इनके उक्त रामानन्द का अमिप्राय प्रसिद् स््रामी रामानन्द से ट 
घरनोदास का कटना है कि विनोदानन्द ने प्रकट रूप में तो मुझे माला 
पहनाई झौर माये पर तिलक लगा दिया, ढिंतु वास्तव में उन्होंने मेरे हद्य 


ली 


जद #ल्‍मश सीओ ,, भ० सढर-+र यू अप के कमकिी 





चू६० उत्तरी भारत को संत-परम्परा 


से माया को दूर कर मुझे तुरीया मक्ति प्रदान कर दी | मैं < 
अपने अवणों से सुनते ही 'चिहुक उठा, मेरा लोकाचार का : 
सायां-मोह के बंघन दृट गए, में साधुओं की पंक्ति में मिल 
जाने के कारण काया को उस परमतत्व” का परिचय प्राप्त 
प्रभु के साथ निरंतर श्रीति लग गई | अपने उक्त गुरु विनोद 
का समय घरनीदास ने 'रतनावली? में सं० १७३१ की श्रावण 
दिन बुधवार दिया है | 


घरनीदास अपने गुर विनोदानन्द के यहाँ से लौटने पर 5 
के निकट ही कुटी बनाकर रहने लगे । वहीं रहकर ये अपने भउ 
रहा करते थे और अपनी रचनाशओ्रों द्वारा उपस्थित जनता के 
करते थे | इनका गंगास्नान सदा ब्रह्मपुर थे पास होता रहा 
म माँसी से पूरद की ओर लगमग छः मीः 

अंतिम समय वर्तमान हैं| इनके मजन का स्थान आगे चः 
के नाम से विख्यात हुआ और वहाँ पर 
धरनेस्वर का द्वारा' कहा जाने लगा। उक्त स्थान पर रहते | 
व्यतीत कर लेने पर अपनी वृद्धावस्था में बावा घरनीदास किस 
शिष्यों के साथ गंगा द्र घाघरा के संगम पर पहुँचे ओर वहाँ जल ' 
कर बैठ गए । कहते हैं क्रि कुछ समय तक इन्हें उपस्थित 
प्रकार बैठे पूरव की शोर बहते जाते देखा, किंठ दूर चले जान 
ज्वाला-मात्र दिखलायी पड़ी और वह भी अंत में छितिज में 
फिर इन्हें क्रिसी ने नहीं देखा और माँकी लौदकर इनके शि 
समाधि बना दी । तब से वहीं इनके नाम एक गद्दी चलती 
शिष्य-परम्परा का कोई महंत उस पर प्रतिष्ठित उमक्का जाता हद 

वाबा धरनीदास की रचनाओं में से प्रिम प्रगासः, श 
(तनावली” प्रसिद्ध दें और इनकी वानियों का एक संग्रह “घ 
वानी नाम से वेलवेडियर ग्रेंठ, प्रयाग द्वारा प्रकाशित हो चु 
अधिकतर उक्त शब्दप्रकराश” की ही रचनाएँ मिलती दँ। शा 

बाबू अनायनाथ बसु को 'शब्दप्रकाश' की ए 
रचनाएँ. जाने पर सन्‌ १६२७ ईं० में मिली थी जो 


घरनीश्वरी रुम्प्रदाव उ६१ 


६० की छपी थी | इसका प्रकाशन प्रथम संस्करण के रूप में 'नरसिंद शरण 
प्रेठ, छपरा? में हुआ था शरर इसके अक्षर ठीक नहीं ये। वतु मद्दोदय का 
कहना है कि उक्त संस्करण के अंतिम अंश में, जो संमवतः पीछे की रचना 
है, बावा घरनीदास के विपय में, 
“कबिय पुनि घरनी मयो शाइजहाँ के राज 

लिखा मिला और कुछ अन्य प्रशंसात्मक पद्म भी मिले। माँकी के किसी 
पुस्तकालय में उन्हें 'प्रेमपरगास'ं की मी एक इस्तलिखित प्रति मिली थी, 
जो बाबा घरनीदात से आठवीं पीढ़ी के शिष्य रामदास के शअ्रादेशानुसार 
लिखी गई थी। वस्ु महोदय के वहाँ जाने के समय गद्दी पर इरीनदनदास 
वर्तमान ये | शब्दप्रकाश?, प्रेमप्रगास”ः एवं 'रतनावली” की हस्तलिखित 
प्रतियाँ मेरे देखने में मी श्राई हैं जिनमें से 'प्रेमप्रगास” का लिपिकाल 
धवा० २१ माह भादव सन्‌ १२८१ साल सुम दिन बुध ऋषी पंचमी” दिया 
है और इसी प्रकार 'रतनावली” के अत में भी “समत १८६६ सब्रैनाम माह 
फाल्गुन वदी पंचमी रोज सनीचर के तैश्रार मैल” लिखा मिलता है | 


घ्रेम परगास! एक प्रेंम-कह्दानी का आधार लेकर निर्मित अंथ है जिसमें 
सूफियों की शैली के अनुसार जीवात्मा व परमात्मा फा मिलन दर्शाया है) 
बाबा घरनीदास ने मनमोहंन एवं प्रानमती की प्रेमकथा लिखी है और उनके” 
विरह, यात्राक्रप्ट आदि के विवरण तथा सौदागर व मैना का प्रसंग मी प्रायः 
उसी ढंग के दिये हैं जेसे मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रंथ 
प्रेमपगास 'पदमावत! में दीख पड़ते हैं। इनका कद्दना है कि, 
च रतनावली इस्रि पुरुष को भाव, आत्मा ओ परमात्मा | 

विछुरे होत मेराद, घरनी अर्तंग घरनी कदत ॥ 
अपने प्रंथ को रचना का समय इन्होंने 'पुस सुदि ५ पृष्य नक्षत्र व गुरुवार 
दिया है, किंतु कोई संदत्‌ नहीं बतलाया हं। अंय-रचना का स्थान भी 
इन्होंने 'मेद्सिः क्टा है, दिंतु उसका कोई भौगोलिक परिचय नहीं दिया 
है। प्ंथ-में इन्होंने प्रसंग-चरश अपनी छुछ आत्मकथा भी दे दी दै। पुस्तक 
बड़ी रोचक शैली में लिखी गई है और इसके अनेक स्थल वास्तव में 
चित्ताकपक हैं । 'रतनावल? के अंतर्गत बाबा घरनीदाद ने श्रपनी गुरु-परम्परा 
के सदंध में बहुत कुछ परिचय दिया है और दतलाया हद कि हमारा पंथ 
स्वामी रामानंद के परिचार के राघु विनोदानंद की प्रणाली के अनुसार 


अभसर हुआ | इसका छापा ले लेनेवाले को किसी प्रकार के पाप नहीं लगः 
परतृ००-१६ 
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सकते | इस अंथ में इन्होंने अनेक संतों व मक्तों के संक्षिप्त परिचय दिये हैं 
और नाथपंथ के प्रमुख प्रवर्तकों व प्रचारकों का भी वर्णन किया है। अंथ 
में बहुत-से पद हैं जिनमें लीज्ाएँ: भी हैं । 


शब्द प्रकाश! बाबा धरनीदास के विचारों व सिद्धांतों का परिचायक 
अंथ है| इसकी ४०१ साखियाँ प्रसंगों वा मिन्न-मिन्न ४३ शीरषकों के अंतर्गत 
संग्रहीत हैं | इतकी भिन्न-मिन्न साखियों द्वारा प्रायः सभी प्रकार की घामिक 
बातों पर प्रकाश डाला गया है और यह रचना उक्त तीनों में सबसे अधिक 
प्रौढ़ जान पड़ती है| दात्रा घरनीदास परमतत्त्व को करता 
शब्द प्रकाश राम? के नाम से अमभिहदित करते हैं और अपने इष्टदेव 
धालगोपाल” वा 'घरनीश्वर! को उसी का अतीक मानते 
हुए-से जान पड़ते हैं। ये कहते हैं कि “सारी दृष्टि का विस्तार उ8 करता की 
इच्छा के ही अनुसार हुआ है और वही फिर उसे सकल भी लेगा | जिसे 
जहाँ विश्वास होता है उसे वहीं विश्राम मिलता हैं और अपने अपने मता- 
जुतार सभी अपने इष्ठदेव निर्धारित करते हैं, किंतु यदि सच कहद्दा जाय तो 
करता एक रहस्यमय व निराधार तत्व है जिसके भीतर हम सभी रहते हैं । 
चही हमारे भीतर भी सदा विराजमान है, केवल अपने मन की भ्रांति दूर 
करने पर विवेक द्वारा उसे हम जान सकते हैं| उब्रका सकेत-मात्र भी मिल 
जाने पर इमारे हृदय में उसके लिए उत्कद अभिलाषा उत्पन्न हो जाती है| 
उस राम के प्रति उपजा हुआ प्रेम हमें घायल-छा बना देता है, उसकी टीस 
अपने दृदय से कभी दूर नहीं हो पाती और हमारे निकट से सारे नेम, आचार- 
विचार उठ भाग खड़े होते हैं [!” इनका कहना हे कि, 
धचूर मरे ती एक दिन, सती जरै दिन एक | 
घरनी भगतन्ह वारिएए, जो जन्म निवाहे ठेक ॥१८॥? 
धाघु की संगति सेजरी, वीसम्भर विस्वास | 
निर्मं चरन पसारि के, सोचे घरनीदास ॥२०॥ 
वावा घरनीदास ने दांपत्यमाव के अनुसार अनेक रचनाएँ की हैं और 
प्रेम-मक्ति के स्वरूप का भी वर्शन किया हैं। स्वामी रामानन्द की परम्परा 
से संबंध होने पर भी, केवल इष्यदेव राम के प्रति प्रदर्शित 
साधना का सेव्य-सेवक माव के ही उदाहरण इनके अंयथों में नहीं मिलते | 
रूप श्रीकृष्ण भी इनके वैसे ही इष्ट-देव जान पड़ते हैं और 
जहाँ कहीं मी उनका प्रसंग आया है, वर्दाँ उनके वर्णन 


धग्नीश्वरी सम्प्रदाव पू६३ 


इन्होंने अ्र॒त्वंद विशद व संदर ढंग से किये दें। वात्तव में राम अगवा 
कृष्ण किसी के भी सगुण रूपों वा लीलाओं से इन्हें काम नहीं है। ये उन्हें 
अपने “करता राम? के प्रतीक मात्र ही समकते हैं। राम व कृष्ण के प्रतंग 
इनके विविध प्रद्चार के भक्तिमावों के प्रदरशनाय प्रयुक्त किये गए साधनों 
के रूप में ही आये हैं| श्रपने भक्त रूप का परिचय देते हुए ये एक स्थल 
पर इस प्रकार कद्दते हैं :-- 
चित चितसरिया मैं लिइलों लिखाई । 
दृदय कमल धइलों द्यना लेसाई ॥ 
प्रेम पलंग तह घइलों बिछाई। 
नखसिख सहज ठिंगार बनाई ॥ 
छृदव कमल बिच श्रासन मारी | 
ले सरवा जल चरन खटारी ॥ पे 
हितके चंदन चरिच चढ़ायो | 
प्रीति के पंखा पत्रन डोलायो ॥ 
भाव को भोजन परसि जेवायो | 
जो उबरा सो जूठन पायो॥ 
घरनि इतउत किरदि न भोरे। 
चसनमुख रदृष्टि दोऊ कर जोरे ॥? 
जलिटसे रष्ट हे कि इसके द्वारा ये किसी मानश्िक्र ध्थिति की ओर ही संकेत 
करते दे और वाह्म पूजनादि को उतना महत्त्व देते हुए. नहीं जान पड़ते | 
वादा धरनीदास ने स्वामो रामानंद के सम्प्रदायानुसार 
निगुंण पंथ ठुलसी की माला एवं तिलक की प्रशंसा की ई और 
अपने 'रतनावली? अंथ में इन्होंने यहाँ तक कह डाला 
हे कि, 
'ुलसी कंठ तिलक दरि बंदिल घरनी धन्य सो देदी। 
रामानंद औतार छाप क्‍लि मुकति को मारग एटी॥* 
उक्त साम्प्रदायिक्र मेष के प्रति इनकी बड़ी भरद्धा प्रच्ट दोतो है। शिर 
भी इन्होंने प्रन्यत्र यह भी स्पप्ट कर दिया दे कि, 
धवप्रहु चादि चले चित चंचल, मूच मता गद्दि निश्चल कौरे। 


पे 


पचहुतें परिचे वर प्रानी, का्टे के परव पची8 के कोरे॥ 


जिससे 


जरा 
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जो लगि निरयुन पंथ न सके, काज कहा मद्दिमंडल दौरे। 
सब्द अनाहत लखि निंह आवै, चारो पन चलि ऐस लिंगौरे ॥** 


ओर इस प्रकार इनका अंतिम ध्येय संत्मत का अनुसरण ही प्रतीत होता है। 
अप्रनी 'बोधलीला' नामक छोटी-सी रचना में इन्होंने बतलाया है कि किस 
प्रकार इन्हें संतों की वातें सुनकर और उनके साथ सत्तंग करने के अ्रनंतर 
जगत्‌ के मिथ्यात्व का बोध इुआ, उभी अनस्थिर वस्ठुश्नों के आधार-त्वरूप 
एक मात्र नित्य व निरंजन तत्व के विपय में अनुमान होने लगा और जान 
पड़ा कि सब कुछ 'सागर एक अ्रनेक हिलोरा? मात्र हैं तथा हमारा कल्याण 
उसे अनुभव कर जीवनमृक्त की दशा में आ जाने पर ही संभव हो सकता है। 
इन्देंने अपनी 'महराई” नाम की एक श्रन्य छोटी-सी मोजपुरी रचना में मुरली 
ध्वनि के रूपक द्वारा अनाइतनाद के श्रवण करने का चित्र भी बड़े मार्मिक 
ढंग से खींचा है | इनकी रचनाओं में कहीं-कहीं सूफियों के भी नाम आये हैं 
ओर उनके मत का कुछ प्रभाव भी लक्षित होता है। 


बावा धरनीदास का देहांत हो जाने के अनंतर क्रमशः अमरदास, माया- 
राम, रतनदास, वालमुकुंददास, रामदास, सीतारामदस, इसनन्दनदास एवं 
छंतत रामदास उनके शिष्य व प्रशिष्य हुए । माँकी की गद्दी उनके पंथ का 
मुख्य केंद्र समझी जाती है और “घरनीश्वर के द्वारे में! उनके भजन के 
स्थान पर उनका खड़ाऊँ रखा मिलता है| पंथ की कुल 
माँसी की गद्दी गद्दियाँ साढ़े वारह बतलायी जाती है जिनमें से विहार के 
अंतर्गत माँक्ी के अतिरिक्त परसा, पंचलक्खी व ब्रक्षपुर 

अधिक प्रसिद्ध हैं । 
पंथ के अनुयावियों की एक अच्छी संख्या उत्तर प्रदेश के वलिया जिले 
में मी पायी जाती दे और वहाँ वालों का मूल संबंध परतसा के मठ से जान 
पड़ता है | इनके सर्वेप्रथम संत चैनराम वावा ये जिनका जन्मत्थान बलिया 
जिले के सहतवार कस्बे का निकट्वर्ती वर्धांव नामक गाँव था। वाया चैनराम 
का जन्म सं० १७४० में एक सरयृपारीण त्राह्षण परिवार 
चैनराम बाबा में हुआ था और उनके पिता का नाम रोपन चौवे था ! 
वे अपने तीन भाइयों में सबसे छोटे ये, कुछ भी पढ़े नहीं 
थे और लड़कपन में वहुधा खेतों की रखवाली तथा गौतरों के चराने का काम 





१, “'धरनीदासनी . की वानी?, वेलवेडियर प्रेस, प्रयाग, सन्‌ १९११ ई०, ५० २४१ 
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किया करते ये | एक बारपग्रीक्ष ऋतु के समव उनकी चरती हुई गायों के 
निकट से जाते हुए कोई प्वासे महात्मा दीख पड़े, जिन्हें चैनराम ने गुड़ के 
साथ पानी पिला दिया | मद्दात्मा को अपनी प्यास के घुकने पर बड़ी प्रसन्नता 
हुई और उन्होंने अपने पैर के अंगूठे की धूलि उनके नेत्रों में लगा दी। बालक 
चैन का तब से कायापलट हो गया और वह उठी क्षण से विरक्त दोकर किसी 
गुद की खोज में दौड़-घूप करने लगा। श्रंत में वावा घरनीदास की परसा 
गद्दी के महत रामप्रतादी दास को उसने अपने दौद्धा-गुरु के रूप में स्वीकार 
कर लिया | वात्रा चैनराम आगे चलकर एक बड़े उच्च कोटि के मद्दात्मा हुए 
श्र उनकी शिष्पन्यरम्परा, उनका सं० १६४७ में देहांत हो जाने पर, बलिया 
जिले में चल निकली | इनके शिष्प-प्रशिष्यों में महाराज बाबा छुदिष्ठ बावा, 
वात्रा रुततिदाठ जैसे कई महात्मा अउने शुद्ध, सात्विक जीवन के लिए आन 
वक विख्यात ई और उनमें से कुछ के नाम से मेले मो लगा करते हैं। 


धरनीश्वरी सम्प्रदाय की वंशावली 
स्वामी रामानद 
इख्दरनंद 
बेल 
दपपानई 
चेतनानंद 
ढक 


रामदात 


दानंद ( म्० सं० १७३१ ) 
दास ( माँक्ती, जि० छुपरा ) 
|| 
| | | | 


सरमानंद सकलानंद समप्रचादीदास (परता) सदानंद (माँसी) 
| | 


भद्दे उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
चैनरामवाबा अमरदास (माँक्की) 


(बर्घाव सं० १७४०: १८४५) मायाराम ( 95 ) 


महाराज बाबा रनदास ( , ) 
(मिल्की, गा बलिया) $ 
| | 
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६ दरियादासी सम्मदाय 


दरिया नामक दो संत एक दूसरे के समकालीन हो गए हैं जिनमें से 

एक का निवासस्थान बिद्दार प्रांत था और दूसरे का मारबाड़ था । ये ढोनों 
ही संत पहले जाति से मुसलमान रह चुके थे | विद्वारवाले ढरिया साहब दर्जी- 
परिवार के ये और मारवाड़वाले धुनियाँ ये | दोनों के विययर में प्रतिद्ध दे 
कि उन्होंने आगे चलकर संतमत को स्वीकार किया और 

दो दरिया एक रुच्चे संत की भाँति जीवन यापन कर अंत में शरीर 
साहव त्याग किया। इनमें से ब्रिद्दारवाले दरिया सादर ने 
कदाचित्‌ मारवाड़ी दरिया साइत्र से कहीं अधिक रचनाएँ 


दरियादादी सम्प्रदाय पू६७ 


की और वे कबीर ठाइव के अवतार मी कइलाये । परन्तु मारवाड़ी दर्या 
साइव की बानियाँ बहुत कम संख्या में उपलब्ध हैं और जनभुति दे कि 
उनके आविमांव की दूचना संत दादू दयाल ने लगमग एक सौ वर्ष पहले दी 
दे रखी थी और कइ दिया था कि ये अनंत जीवों को इस संसार से तारने 
वाले होंगे | इन दोनों संतों के श्रदुवायी मिलते हैं, किंठु उनकी अधिक संख्या 
उनके अपने-अपने प्रवर्तक के प्रांत में ही पायी जाती है। विद्दारवाले 
दरिया साहब के अनुगामियों के मठादि मारवाइवाले से कदायित्‌ कहीं 
अधिक है और उनकी साधना एवं रइन-रहन में मी कुछ विशेषता लक्तित 
होती है | विह्स्वाले दरिया साइव मारवाड़वाले से कुछ वर्ष पहले उत्तन्न 
हुए ये, और उनकी झत्यु के कुछ काल अनंतर इनका देद्ावसान भी हुआ 
था | विद्ारवाले दरिया राहत का अनुभव कुछ अधिक व्यापक रहा ओर 
उनके मत पर सूफी सम्प्रदाय व सत्तनामी सम्प्रदाय तथा कबीरपंथ का भी 
न्यूनाधिक प्रमाव दीख पता है; क्रितु मारवाइवाले दरिया साइब ने 
अपनी गइरी श्रनुभूति में सदा मम्त रहने के कारण कहीं श्रन्यत्र ध्यान देने 
की कभी आवश्यकता नहीं समझी | इसके सिवाय बविद्यारवाले दरिया साहब 
ने अपने को कई जगदह “दरिया दास? नाम से भी अ्रभिद्दित किया है, डिंतु 
मारवाड़ वाले का ऐसा करना कहीं दीख नहीं पढ़ता" 


द्िददारवाले दरिया साइब वा 'दरियादाउ? के संबंध में शघर बहुत कुछ 
खोज भी दो चुकी है और फ्रांसिस ुकैनन, म० पं० मुधाकर दिवेदी, बा० 
बालेश्वर प्रसाद, शा० धर्मेंद्र ब्रत्नचारी शालह्री तथा कतिपय योग्य दरिया- 
पंथियों ने भी इनके विपय में बहुत-सी बातें निश्चित करने के अनेक प्रयत्न 
किये है | परिणाम-स्वरूप पता लगा है कि दरियादात 
दरियाठास का के पूर्वज उज्जैन वशी क्षत्रिय ये और मालवा से ग्राकर 
वंश-परिचय बरिद्दार प्रांत में बस गये ये। शादायाद जिले के भरत 
चतुरीदास ने उच्त पूर्व-पुरुषों के एक वंशदृक्त* का भी पता 

लगाया हे जो इस प्रकार है :-- 





३, दे० दिरियास्ामर'”, ( बेलवेटियर प्रेस, प्रयाग ) पू० डऋ४घ। 
२० दि बनेल आऊ दि रिह्वार ऐट ओटीसा रिघि्च स्टेसायदी' भए० २४ ( १६:८ 
पू७ २१० १ 


बुद्ध उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


रणजीत नारायण सिंह 
| 


अनार 0 फल 
ह सिंह शिवमंगल सिह बिक मर विंह 
सुमेर सिंह 
0 0 (उपनाम 'पीरनशाह?) 


दरिया बस्ती ह फक्कड़ ह चुद्धिमती |) 
प्रसिद्ध है कि उक्त रणजीत नारायण छिंइ अथवा उनके कोई पूर्वज वा 
चंशवाल्ले सर्वप्रथम उज्जैन से आकर जगदीशपुर (ज्ि० शाहावाद ) में 
बसे थे ओर योग्य होने के कारण उनके वंशजों का शासन भी इस प्रदेश 
में होता आया | वर्तमान महाराजा डुमर्ाँव (जि० शाहाबाद ) मी उस 
चराने के ही कहे जाते हैं ]म्र० पं० सुधाकर द्विवेदी के कथनानुखार 
दरिया दास के पिता को अपने भाई के प्राण बचाने के लिए बादशाह 
ओरंगजेश्र की प्रिय बेगस की दर्जिन की लड़की के साथ विवश होकर विवाह 
करना पट्टा था और इस प्रकार वह उनकी द्वितीय पत्नी के रूप में उनके 
साथ रही तथा कदाचित्‌ इसी कारण वे प्रथुदास से 'पीरनशाइ” बन गए | 
सब से पीरन शाह अपने किसी मित्र प्रबोध नारायण ठिंह के कहने से अपनी 
सास के घर धरक॒ंघा में जा बसे, जो डमराँव ( जि० शाहाबाद ) से लगमग 
२१४ मील की दूरी पर वर्तमान है ओर जो इस समय दरिया-पंथियों का एक 
आुख्य स्थान समका जाता है| 
दरिया दाठ की प्रसिद्ध रचना ज्ञानदीपक? की मुद्रित प्रति की पुष्पिका में 
११ पत्य उद्धत हं जो दलदास की रचना समक्के जाते हैं और जिनका समय 
३० अगहन शुक्रवार सं ० १७२७ बतलाया गया है | उनके देखने से पता 
चलता है कि दरिया दास का जन्म कात्तिक सुदी १५ सं० १६६१ को हुआ 
था ओर उन्होंने सं० १८३७ की भाद्रपद ४ को अपना 
जीवन-फाल शरीर त्याग किया था | उससे यह भी जान पढ़ता है कि 
इन्होंने अपनी मृत्यु के पहले दी सं० १८३६ में गुणीदास 
“जन आफ दि विद्वार ऐण्ड ओडीसा टिसिच सोम्ावदो', भाग २४ (१९३८ ) 
पृ० २११॥ 








दरिवादासी रुम्प्रदाय प्प्द्६ 


को महंच वना दिया था | दरिया दास की पत्नी का नाम राममत्ती था और 
उनके पुत्र ठेकदास थे। फकड़ व वत्ती उनके भाई थे और केवलदाउ, खड़गदाउ, 
मुसलीदास एवं दलदास उनके प्रिव सिस्य थे। डानदीउक! के प्रकाशक ने 
जिस पद्म को दरिया दास की जन्मतिथि का आधार माना है, वह इस 
अकार है :-- 

५ म्बत सोलह सौ इकानबे, कातिक पूरन जान | 

माठु गर्मते प्रगट मए, रहे दो घरी आन ॥! 
आर 'वेलवेडियर ग्रे” द्वारा प्रकाशित दरिया सागर के अंत में दरिया दास 
की मृत्यु के संदंध में नीचे लिखे ठोहे ठिये गए हैं :--- 

धादों बच्दी चौथि वार सुक, गवन छियो छुपलोक | 

जो ऊन सब्द विवेकिया, मेटेड सकल उुव सोक | 

सबत अठाग्इ से संतीठ, भादों चौथि अंघार । 

सवा जाम जब रैनि गो, दरिया गौन विचार ॥?* 


अतएव दरिया दास की अश्रवस्था उनकी मृत्यु-तिथि तक १४६ वर्ष की 
ठदरती है । परंतु उक्त दरिया सागर! के उम्पादक के अनुसार दरिया-पंथियों 
अं प्रश्िद्ध है कि वह इस घरती पर १०६ बरस तक रहे और इस प्रकार 
उन्होंने इनका जन्मकाल सं० १७३१ में माना है ।* १४६ वर्षो की अवस्था 
साधारण प्रकार से बहुत अधिक जान पड़ती है, किंतु इस विषय में अंतिम 
निर्णय छुछ श्रीर प्रमाणों के श्राघार पर ही किया छा सकता है। 


कदते हैँ कि दरिया दाउ को दरिया वा दस्याशाह नाम स्वर्य भगवान्‌ 
नेह्दी दशन देकर दिया था, जब ये केवल एक महीने के बालक ये 
ओर अपनी माँ की गोद में थे। इनका विवाद नव वर्ष की अवस्था 
में इनके कुलनियमानुसार हो गया या | इसी प्रहार पंद्रह वर्ष में इन्हें विराग 
ठत्तन्‍्न हो गया | बीसबें दर्ष में इनमें मक्ति छा पूर्ण विक्नास हो आया और 
तीठ वर्ष की अवस्था में इन्होंने तख्व पर बैठकर लोगों 

भारंभिक को उपदेश देना झ्रारंम कर दिया। इनके विपय में यह 
जीवन भी प्रसिद्ध है कि इन्होंने ल्ली-पसंग कर्मी नहीं किया और 

उक्त देहुदास इस प्रकार इनके ओऔरस पुत्रन होइर 





२« दरिदासागर! ( देलदेटिदर प्रेस, प्रयाग ) पू० छ०३१ 
२. वहाँ, जीवन चरित्र, एृ० २। 


पू७० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


घर्मपुत्र मात्र थे | दुकैनन साइब ने लिखा है कि “'ज्िस समय सन्‌ १८००६४१० 
इ० अर्थात्‌ सं० १८६६:१८६७ में वे शाहाबाद जिल्ले में भ्रमण कर रहे ये 
उस समय घरकंधघे की गद्दी पर टेकदास विद्यमान थे और वे गणीदास के 
उत्तराधिकारी बनकर बैठे हुए थे। बुकेनन साहब का यह भी कहना 
है कि अनुश्रुति के अनुसार कासिम अली ने दरिया दास को धरकंघे में १०१ 
वीघे जमीन दी यी और अनुमान किया जा सकता है कि यह काछसिम अली 
कदाचित्‌ प्रसिद्ध मीरकातिम रहा होगा जो सन्‌ १७६० से १७६३ ई० तक 
सूवा बंगाल (जिसमें त्रहार मी शामिल था) का गवनेर था | सन्‌ १७६० ई० 
से १७६१ ई० तक वह पटना रहा था, जहाँ से अपना मुख्य केन्द्र सतराम को 
बनाकर उसने भोजपुर ( जि० शाहाबाद ) के विद्रोही जमींदारों का दमन 
किया था ।* दरियादास अपने जीवन भर घरकंघे में ही रहे, केवल कुछ दिनों 
के लिए इन्होंने काशी, मगहर, बाईसी ( जि० गाज़ीपुर ), हरदी व लह॒ठान 
( जि० शाहावबाद ) जा-जाकर उपदेश डिये ये | इनके प्रधान शिष्यों की 
संख्या २६ थी जिनमें दलदास सबसे अधिक प्रसिद्ध हुए | 
दरिया दास के अधिक शिक्षित होने का पता नहीं चलता। ये केव्र॒ल 
हिंदी जानते ये और थोड्ा-बहुत इन्हें फारती का मी अभ्यास था, किंतु इनकी 
रचनाओं के नाम से कई अंग प्रतिद्ध हैं और इनकी एक पुत्तक फारी में 
भी बतलायी जाती है | इनकी प॒त्तक 'ज्ञान स्वरोदय! में कहा गया है कि, 
प्रेंथ अष्टदस कद्दा बखानी । तब सरोद कहे दिल अनुमानी 
रचनाएँ. जिससे प्रकट होता है कि इन्होंने उक्त अंथ को लेकर कम 
से कम १६ रचनाएँ पस्ठुत की थीं और ड।० धर्मेन्द्र ब्रह्मचारी 
शात्री ने खोज के उपगंत इनकी संख्या २० बतलावी 
हैं | उन्दंनि अपने यहाँ सुरक्षित १६ अंगों का संक्तित परिचय भी दिया है 
ओर लिखा है कि, 


(१ ) 'प्रेममूल” में भक्ति का मूल आबार वा परमेश्वर की ग्राप्ति का 
मूल साधन भेम वतलाया गया 
(२) 'ज्ञानरत्न! के अविकाश में यमायण? की कथा दी गई है और 
राम को कहीं-कह्दीं निगण ब्रह्म के रूर में माना गया है तथा उसके अ्रंतगंत 
कुछ प्रसंग 'मदामारत' वाले श्रीकृष्ण के मी मिलते है; 


१. “दि जल आफ दि विद्वार ऐंड ओडीसा सित्चे सोसायटी! प्ृ० २१३॥ 
२० वही, पू० २०९ -१०॥ 


दरियवादासी सम्प्रदाव भपू७९ 


(३) 'भक्तिददेद! में निर्गुण ब्रप्म एवं उदयुद की भक्ति का उपदेश दै 
और दिंसा एवं माया के विरुद्ध भी कद्दा गया है; 

(४ ) “मूचिंडखाड़' में दरियालाइब व किसी गणेश पंडित के बीच 
मूस्सिपूजा-विपयक शास््राये दिया गया दे। कुछ लोग इस मंथ को फक्कड़ 
दात की रचना मानते हैं; 

(५ ) 'शब्द! वा बीजक? में माया, त्रह्म आदि विपयों पर रचे ग्ये 
१००० से अधिक फुटकर पद्यों का संग्रह हे । पद्म लवे-लंबे हैं और ६० से 
अधिक छुंदों व रागों में लिखे गए हैं; 

(६ ) 'शानस्व॒रोदयः में कतिपय अन्य विपयों के साथ स्व॒र-संबंधी 
बातों का बन है; 

(७ ) 'बिवेक सागर! के अंतर्गत बतलाया गया है क्रि सदयुद्ध के प्रति 
भक्ति एव विवेक उस हस के दो पंखस्वरूप हैं जो स्वर्ग के मानससोेवर की 
ओर उडने का प्रयास करता है श्र इसमें श्रीकृष्ण के उन कार्यों पर भी 
कुछ धकाश डाला गया है, जो उन्होंने मद्दाभारत के समय किये ये; 

(८) दरिया सागर! में लेखक ने अपने सुकृतवाले अवतार की 
बाल्यावस्था का वर्णन किया दे और वतलाया दे कि किस मकार वह शब्द? 
के बाण का शिकार हो गया। इनके शिवाय इन्दोंने इस अथ में 'सत्तनाम के 
प्रति भक्ति प्रकट फरने के विपप्र में मी कुछ उपदेश दिये हैं; 

( £ ) 'शानदीपक! दरिया साइब की रचनाओं में सर्वश्रेप्ठ माना जाता 
है और बीजक' के बाद कदाचित्‌ खबरे बा अंग ई | दसमें राम, रावण, 
जानकी, व्गी ऋषि आदि की क्याश्रों के अनिरिदछ्त निरंधन एवं सुझुत 
के सबंध में भी दुछ बातें कद्दी गई हूं शरीर यह सिद्ध बरने की चेष्टा दी गई दे 
कि जिस प्रकार त्रबीर साइब नुकूद के अदतार ये उसी प्ररार दग्यि साइव 
भी हुए थे; 

(१० ) भक्षविवेक्र! में दह्म, असलोड आदि का वर्णन द; 

(१३१ ) अ्रमरमार द्वारा अन्य मतों की घालोचना प्रस्ते हुए लेसकऋ 
ब् अपने | श ८ पा 
से अपने पथ दा ममथन जिया हं; 


| 


(१२ ) निर्मपशनों नाम को छोटी पुम्तिका में नि्गंय मनानुमोदित 
योगयाएना दी प्रत्तिप्ठा की गई है; 

( १३ ) रटरानीः में दास्पा सादे 
इसे 'सतसई-स्एरानी! भी बद्दा गया 


७२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


( १४ ) श्वानमाला' में निगंण की चर्चा है और उसके स्थान 
छुप्लोक? वा 'अमरलोक? का भी वर्णन है। इसमें निर्यण के तझ़्त का भी 
“विवरण है ओर दरिया साहब के कतिपय शिष्यों का नामोल्लेख मी है 
( १५ ) दरियानामा? वास्तव में ज्ञानस्व॒रोदयः का ही फारती रूपांतर 
जान पड़ता है तथा, 
( १६ ) अग्रशान! में त्रिगुण-जनित छुःखादि का वर्णन है और 
अमयलोक की भी चर्चा है [ 
ओष चार पुस्तकों के नाम उन्होंने (१७) अह्मचैतन्च, (१८) छ्ानमूल, (१६) 
काल चरित्र और (२०) बश्चसमाधि वतलाये हैं | * 
इसके सिवाय 'दरियासागर के संपादक ने इनके प्रक्षज्ञान!, 'गर्मचेतावन!, 
गनेशगोष्ठी?, समेशर ग्रोष्ठी? तथा छंत सइया? नामक अंथों के भी नाम 
लिये हैं ओर इकैनन साइव की दी हुई यत्री में भी पारसरत्ना 
ज्ञानचंबकसार! आदि कुछ अन्य अंगों के नाम आये हैं, परन्द इनमें से 
केवल दिरियासागर! एवं श्ञानदीपक' ही प्रकाशित जान पड़ते हैं और 
दरिया साहब के चुने हुए शब्द नाम से एक संग्रह मी छुपा है | 
“दरिया सागर! ग्रंथ के देखने से प्रतीत होता है कि दरिया दास के मत 
खसाधना- एवं कबीर-पंथ के सिद्धांतों में बहुत कम अंतर है। दरिया 
पद्धति दास ने उसमें स्वर्य बतलाया है कि, 
धो कहो जो ऋटदि कवीय | दरियादास पद पायो हीरा॥। * 
'परंतु इन्होंने कबीर छाइव के मीलिक उिद्धांतों की ओर विशेष ध्यान न देकर 
अधिकतर उन्हीं बातों को अपनाया है जो कबीर-पंथ के भीतर मिलती है । 
'कबीर-पंय के अनुसार प्रत्येक संत का अंतिम ध्येव सत्तल्लोक की प्राप्ति है जो 
तीनों लोकों से परे स्थित दै। दरियादास ने उसी सचलोक को बहुधा 
“छुपलोक? के नाम से अभिद्टित किया है और उसे अमयलोक? वा श्रमरपुर 
मी कहा दे । इनका कहना दे कि, 
धीनिलोक के ऊपरे, वहें अमवलोक विस्तार | 
उुत्त पुरुष परवाना पावै, पहुँचे जाब करार 
7 दे जर्नल आ्यफ दि विद्दार ऐण्ड ओडीसा रिसर्च सोसावर्टा, १० रश्४-८। 
२. हिंदी ऋनुर्शीलन! (मारतीय दिंदी परिषद्‌, प्रयाग, दर्ष १, अंक ३, ४० २३-४ | 
३. 'दरियासागर  ( वे० औं० अवाय ) ३० ४८ 
४० वह्दी, ९० १॥ 


दरियादारी सम्प्रदाय बछरे- 


तीन लोकों की परिधि के भीतर यमराज की चौदद चौकियाँ बैठी हुई हैं जिनसे 
बचकर “छपलोक” तक पहढ़ुुँचना अत्यंत कठिन है| इचके लिए सतगुद की 
आवश्यकता होती है जो अपने शिष्य को चौदद मंत्रों का भेंद चतला देता है 
और इस प्रकार उसे आगे बढ़ने योग्य बना देता हैँ। दरिया दास ने इन 
चौदह मंत्रों के कोई स्पष्ट विवरण नहीं दिये हैं, अपित सार शब्द की 
श्रनुभूति प्राप्त करने के लिए सर्वप्रथम कया परे! अथवा काया-यरिचय की 
ओर संकेत किया है ओर बतलाया दै कि किठ प्रकार हमारे शरीर के भीतर 
छः चक्र, दस द्वार, इंडा-पिंगलादि नाडियाँ तथा सार पवन वर्तमान हैं. और 
अजपा जाप की उद्दायता से सुरति पवँ निरति का सयोग सुलम हो सकता” 
है। इनके अनुसार अपने अ्रभीप्ट की सिद्धि फे लिए प्रत्येक साधर को 
चाहिए कि अपने शरीर को उसी प्रकार तपा ले जिस प्रकार सोना आग में 
तपाया जाता हैं। उक्त चौदह भत्र क्वल मेदवित्तार मात्र हैं, हंस का उद्धार 
दो केवल एक शब्द से ही हो जाता है. 


“चौदद्द मन्र मेद विस्तारा | एक रुच्द से हँत उबारा ॥ 
कामिनि कनक कंद जम जाला । चौददह चौन्दि करम का काला ॥*" 
और जो मी संत उस “उत्तः शब्द को जान पाते हैं, वे अ्रमयलोक में प्रवेश” 
पा जाते हैं । 
भत्त शब्द जिन्द के चल जाना । थध्रमयलोक सो संत समाना [* 
ब्रक्ष की प्राह्ति के लिए उसे जीव के द्वी भीतर सोजनना परमावश्यक दैँ। 
श्रात्मदेव निरंजन यादर-भीतर सर्वत्र एक ही प्रवार से व्याप्त ऐै, अतएव 
ब्रह्म को यदि उपलब्ध करना है, तो 
खोजो जीव ब्र॒क्ष मिलि जाई |? रे 
सत्तदुरुूष दरिया दास ने बतलाया है कि 'रत्तपुदपा का नियास- 
स्पानः रुतलोक में है और “कया कबीर! इस संसार में 
बराबर आता-जाता रदता है उठ त्तपुरुष! का इन्होंने कोई विस्तृत 
परिचय नहीं दिया दे, अप्ति एक स्थल पर फेवल इतने ही में सफेस कर 
दिया दे कि, 





३. 'दरियासागर! ( दे प्र प्रयाग ) पृ० ६१ 
३. बहा, ए० १३१ 

३५ यहाँ, ए० २३१ 

४६ बढ़ी, ए० ५१ 


हा उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ताहि खोलु जो खोजहिं कबीरा | ब्टठि निरंतर समय गंभीरा ॥?* 

और इससे जान पड़ता है कि वह कबीर साहब के परमतत्व वा “राम” से 
प्रमेन्न न होगा | ये उसे “निरगुन सरगुन ते भीना” एक 'अछे दृच्छ! के रूप 
में देखते हैं ओर उसका वर्णन सृष्टिकर्ता के रूप में भी करते हैं।ये 
वतलाते हू कि उसने तीनों लोकों की ज्योति का निर्माण 
कबीर में श्रोश्मकार जोति? के द्वारा किया है | ब्रह्मा, विषपु, राम, 
अभिन्नता कृष्ण शआदि उसी ज्योति के प्रतीक मात्र हैं, वें उस 
पुरुष घुरान के अवतार नहीं कहे जा सकते |? दरिया 
दास का दावा है कि मैं स्वच्छुदलोक वा अ्भयलोक से आराया हूँ श्रौर उस 
नत्तपुरुष का परवाना लेकर यहाँ अवतीण हुआ हूँ | जब तीनों युगों अर्थात्‌ 
सतयुग, त्रेता एवं द्वापर का अंत हो गया और कलियुग आरा पहुँचा, तब 
सत्तपुरुष ने सुकृती को बुलाकर कद्दा कि सारे प्राणी श्रव यमराज के भय 
से व्याकुल होने लगे है और उनके उद्धार के लिए तुम्हारा जगत्‌ में जाना 
अत्यंत आ्रावश्यक है | फलत: इसी शआ्रादिश के अनुसार पहले कबीर साहब 
ने यहाँ पर जन्म लिया था और फिर दरिया दास को भी उस योजना को 
'पूर्ण करने के लिए. श्राना पड़ा | इन्होंने अपने छुपलोक में रह चुकने तथा 
वहाँ के प्रत्येक रहस्य से परिचित होने की वात भी बतलायी है और अपने 

।विपय में इस ढंग से कहा है, जैसे ये कवीर साइच से वस्तुत: भिन्न नहीं हैं । 


घर्मदास ने इनके पहले कद्दा था कि साइन कबीर प्रभु मिले बिदेही, 
व्फीनादरस दिखाइया! ओर “श्रजर अमर गुरु पाये कबीरा?" कहकर उन्हें 
उन्होंने अपना शुरु व पथ-प्रदर्शक स्वीकार किया था, तथा उसी प्रकार 
इनके समसामयिक गरीबदास (सं० १७७४:१८३५ ) ने भी 'दास गरीत्र 
कबीर सतगुर मिले, सुरत श्रौर निरत का वार जोड़ा” 

कवीर-पंथ का द्वारा अपना उनके साथ मिलना ज्ञ उनसे दीक्षा लेना 
प्रभाव प्रकट क्रिया है | दादू दयाल जैसे कुछ अन्य संतों ने मी 
कबीर साहब के प्रति अपनी श्रद्धा खुले शब्दों में प्रदर्शित 


१, दरियासागर! ( बे० ग्रे०, प्रयाग ) ए० ४८ | 

२. वही, ए० २२ । 

३. वही, ए० ३। 

४. वहाँ, ए० ६ “डार पदाल सोर अतमाना, तादि पुरुष के करों बखाना 
५, पर्मदासनी की शब्दःबली? ( बें० प्रे०, प्रयाग ) ए० ४६ व ६७॥ 

5. 'गरीबदासजी की वानी! ( वें० प्रें०, प्रयाग ) पएृ० ११७ | 


दरियादासी सम्प्रदाय प्जप, 


की है और स्पष्ट शब्दों में बतलाया है कि हमारा मत भी मूलतः वही है 
जो उनका ह । परंतु दरिया दास ने श्रण्नी रचनाश्रों में यहाँ तक संकेत 
ऋर दिया है कि इनमें तथा कबीर साइब में वस्ठुतः कोई अंतर ही नहीं 
है । अपने उतगुद को जगह इन्होंने इठी कार्य स्व 'साहवोँ अथवा 
धत्तपुदपः को स्थान दिया है और इन्होंने अपने ज्ञानस्वरोदय! पंथ में* 
“तो साइबर जो सठगुर मेरा! अयवा 'साहव सतगुर मयड हमारा जैसे वाक्यों 
के प्रयोग किये हैं तथा एक स्थल पर 'मैं फरजंद पुदप सतकेरा? कहकर 
आपने को ईसा मसीह की भाँति ईश्वर-पुत्र भी मानते हैं| इनका यह भी 
कहना है कि, 
धोतिदि जोति भुलै संखारा, ये नहिं होइ इृद्ि दंत उबारा। 
सबद बिलोय जो करे विवेका, तबद्दी इंस परे बछु लेखा! ॥* 
ओर शब्द के विलोडन द्वारा विवेक उपलब्ध करने को इन्होंने अ्रन्यत्र 
प्रखना! भी कहा हे तथा बतलाया है कि, 
परखहु संत शब्द यद बानी । करे विवेक सो निर्मल ज्ञानी ॥ 
बिनु परखे नहिं मूल मेंदाई | पारलि ऊन सो शब्द समाई ॥ 
एक्ट तत विचारहु भाई। पानी-पय ज्यों हँस विलगाई ॥ 
सल्नित जल पय भीतर रहई | विवरन वरन सो इम्र कर लद॒ई ॥३ 
इनके दरिया सागर! की वर्णन-शैली तथा उदमें प्रयुक्त कई पारिभापिकत 
<ब्दों में टमें कदीर साटब के ठिद्धांतों के विकसित या परिवर्तित रूप मिलते 
हूं। वास्तव में इनकी अश्रन्य रचनाश्रों के देखने से भा स्पष्ट हो जाता टै ऊहि 
इन पर कबीर साहव से अधिक कयीर-पंथ का ही प्रमाव था | 
दरिया दाव के 'आानस्व॒रोदय! प्रथ में एक ऐसे विषय की चर्चा ए़ 
जिसका शुद संत्मत के साथ कोई धत्यक्ष संदघ नद्ों जान पहुता। हमारे 
शरीर की जीवितावस्था में दमारो नाक के छिद्रों वा नथनों द्वारा एक प्रकार 
की वायु सदा चला करती दे मिसे भीतर भवेश करने मे प्वावा! और बप्टर 
मिबलने से अ्रश्वास! केद्ा करते हैं और इसी श्वास व 
स्प॒र-वदितशान प्रश्वास यो गति का एक दूसरा नाम वर! भी ६ यद 
स्वर निरतर एक ही मार्ग से मतिशीन नहीं होगा, प्रत्युत 


5 स्दिरण्ट ओटैन्ट हऋा० २६ (१९४१ % ६० ७४ ६। 
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कभी केवल वायें, कभी केवल दायें श्रयवा कमी-कमी दोनों मार्गों से ही प्रवेश 
करता वा निकलता रहता है और इस गति-परिवर्तन की क्रिया को उक्त स्वर 
का उदय होना कहा जाता है। ्वरविज्ञान' वा 'स्वरोदय ज्ञान! शब्द 
इस प्रकार उस विद्या के लिए ग्रयुक्त दोने लगा दे जिसके द्वारा इमें अपने 
उक्त स्वर की गतिविधि का ज्ञान हो ओर साथ दी उसके मिन्न-मभिन्न परिणामों 
का भी पता चल सके | अनुभवी महापुरुषों के अनुसार स्वर की गति साधारण 
तौर पर सूर्योदय से आरंभ होकर ढाई घटिका वा १ घंटे तक एक समान 
रहा करती दे और उसी प्रकार आगे भी प्रत्येक घंटा क्रमशः बदलती जाती 
है। यह प्रारंभ कभी दायें कमी वायें वा कभी ढोनों नथनों से मी हो सकता 
है ओर वह एक घंटे की अवधि तक रहकर साधारण तौर पर बदलता 
लायगा | एक मार्ग से चलते समय भी उक्त स्वर एक वार प्रवेश करने और 
निकलने की गति के अनुसार प्रति मिनट प्रायः १५४ वार दौड़ लगाया करता 
हैं और इस आकार एक रातदिन की अवधि अथत्‌ २४ घंटे में इस क्रिया 
की संख्या २१६०० तक पहुँच जाती है। अपनी इस प्रत्येक दौड़ में मी स्वर 
इमारे नथने के वादर सदा एक ही दूरी तक जाकर नहीं लौटा करता। 
उदाहरण के लिए, गाना गाते समय यइ दूरो पायः १६ अंगुल तक जाती है 
ओर उसी प्रकार चलते समय २४ अंगुल, सोते समय ३० अंगुल तथा मैथुन- 
काल में ३६ अंगुल के परिमाण तक पहुँच जाती है | परन्तु हमारी रुग्या- 
वस्था में वा शरीर के अन्य प्रकार से पूर्ण स्वस्थ न रहने पर इस प्रकार के 
निश्चित परिमाणों में परिवर्तन भी हो सकता है; इसके सिवाय हमारे स्वर के 
साथ पंच तत्वों श्रर्यात्‌ पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु तया आकाश नामक पंच महा- 
भूतों का मी घनिष्ठ संवध हे | अ्रतएव यदि नथने के ठीक मध्य मार्ग से 
स्वर चल रहद्दा हो, तो वह एृथ्वी-तत्व द्वारा प्रभावित होगा और इसी प्रकार 
यदि नीचे की ओर, ऊपर की ओर तिरछे, कोने, ढंग से तथा मेंवर की भाँति 
घूम-घुमाकर चलता दो तो क्रमशः जलतत्व, अ्ग्नितत्व, बायुतत्व और 
आाकाशतत्व के अधिक प्रभाव में होगा ओर इस नियम के अनुछार उक्त 
स्वर के रूप-रंग, आकार-प्रकार, परिमाण (व गंघ तक में अंतर पड़ सकता 
है | इस प्रकार स्वर की गतिविधि के आधार पर यदि हम चार तो अपने 
स्वास्थ्य, रोग, मविष्य आदि के विषय में मी कुछ न कुछ परिणाम निकाल 
सकते दे | स्वरविद्या का अ्रध्यवन अनुमवी लोगों ने बड़ी सूच्रमता के साथ 
डिया है और बहुत-मे लोगों को इसके प्रति पूर्ण श्रद्धा व विश्वास मी है! । 
7; छरोदव दोहावली' आमुख पृ० ४:८५ (इलादावाद, सन्‌ १६४७) । 
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दस्वा दास ने, जान पड़ता है, इस विप 
नाम की एक पुस्तक पहले फारतसी मापा में 
में स्वयं कऋद्ते दर कि, 
झान स्व॒रोदय दिरियानामा पारतसी, पहिले कद्दा क्िताव 
सो ग्रुन कट्दा सरोद में, गहिर शान गरकाव | हे£४ ॥) 
परन्तु उक्त दरियानामा का इस समय कहीं पता नहीं चलता और न इसी 
कारण यह निश्चित रूप से क॒ष्टा जा सकता है कि शान स्वरोदय उसका 
ठीक-टीक अ्रनुवाद है अयवा केवल उसके हाधार पर ही लिखा गया पक 
स्वतत्र पंथ है । पुस्तक को इन्होंने 'चारि वेद को मूल” बतलाया हे और 
उसके देखने से श्रनुमान द्ोता दे कि स्वर-विद्या में इनकी पूर्ण आत्या भी 
रही होगी। मेरे पास जो इस अंथ की इस्तलिसित प्रति है, वह केवल स्वरोदय 
शान से ही संबंध रखती हे और उसमें अ्रन्य विषयों की चर्चा बहुत कम की 
गई है | परूतु डा० पेमेंत्र अक्नचारी शाही ने जिन दो ऐसी पुल्तकों का 
परिचय दिया है उनमें स्वरोदय के साय-्साथ ईश्वर, श्रात्मा, माया, भुन्कि, 
स्वर्ग नरक, मक्ति चथा पंथ के मुख्य नियमों-जैसे मद्यादि निर्षंघ, अध्दिसा, 
आत्मसंयम व निरभिमानिता का भी विवेचन किया गया जान पड़ता दे ।* 
स्वरोदय जान का मध्च्व दरियादास के समय में कदाचित्‌ बहुत अधिक समम्ता 
जाता था और इसी कारण इनके समसामयिक चरणुदास नामक एक अन्य 
संत ने भी एक ज्ञान स्वरोदय! की रचना की थो | 
दरियादास केपंथ का प्रचार अधिकतर उचर प्रदेश के पूर्दी जिल्ों 
तथा विदार में है और इसकी प्रधान गद्दी धरक#पे के अतिरिक्त इसके श्रन्प 
चार मठ फ्रमशः वेलपा वा तलैण देसी, बंशी मिर्जापुर (जि० सारन) और 
मनुर्वा चौकी (लि० मुजफ्फरपुर) में दर्दमान हैं। इसके अनुयायियों दा 
मूलसंत्र वे बहा? £े, उनही प्रार्थना के दंग 'कोरनिया 
अनुयायी व रिरदा मुसह्ृमानों फे नमाथ से बहुत कुछ मिनते- 
जलते हैं झर उनका प्राय: प्रत्पेक्त साधु अपने पास एक 
सना था मिट्टी का हुक्षत, व एक पानो पीने का मरकझ्य था दुल्दट रंग 
परता ई तथा छत्तनाम फे शब्द का प्रयोग उनछे यहाँ यही घद़ा फे साय 
किया जावा ५ | 
१, पे हनेज आकर दि रितर प्ट ओदोम्एाइ० मा० प७ हूं १९४१ ) इ० छप्३ ? 
+« बंद, ९० ७११ 
पच०+--३ै ७ 
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७, दरिया-पंथ 
मारवाड़ी दरियाराहव भी अपने नामघारी त्रिह्दारी दरियादास की भाँति 
मुसलमान जाति के द्वी वंशज थे। इन्होंने स्वयं एक 
संज्तिप्त परिचय स्थान पर कहा है कि, 
जो घुनियाँ तो भी में राम तुम्हास ।? 
अधघम कमीन जाति मति हीना, ठुमतों हौ सिरताज इमारा ॥टेक* * 
इनका जन्म मारवाड़ के जैतारन नामक गाँव में भादो वदी अ्रष्ट्मी सं० 
१७३३ को हुआ था | जब ये केवल सात वर्ष के ही थे, तब इनके पिता का 
देहांत हो गया | इसके उपगंत ये परगना मेड़ता के रैन नामक गाँव में अपने 
नाना के यहाँ रहने लगे जिसका नाम कमीच था | इनके प्रारंभिक जीवन 
को कुछ पता नहीं चलता | केवल इतना ही ग्रसिद्ध है कि इन्द्रोंने बीकानेर 
के खिवानसर गाँव के किसी ग्रेमजी से दीज्ञा अहण की थी। जान पढ़ता 
है कि सदा ये अपने स्थान रैन गाँव में ही रहते रहे और वहीं रहकर 
इन्दोंने श्रगहइन सुदी १४ सं० ६८१५ को ८२ वर्ष से कुछ अधिक आयु 
पाकर शरीर भी छोड़ा | कहा जाता है कि इनके जीवन-काल में मारवाड़ प्रदेश 
के शासक महाराज वखतसिंह ये, जिन्हें संयोगवश कोई अखाच्य रोग हो गया 
था | मद्दाराज उस रोस के कारण अत्वंत चिंतित ये और दरिया साइच की 
ख्याति को सुनकर उन्होंने इनके यहाँ अपने नीरोग हो जाने के लिए 
आर्थना की थी। दरिया साहब ने इस पर अपने शिष्य छुखरामदास को 
उनके यहाँ कुछ उपदेश देकर मेज दिया और वे कुछ ही दिनों में पूर्ण 
स्वस्थ हो गए। ये सखुखरामदास जाति के सिकलीगर वा लोहार थे श्र इनका 
स्थान उक्त रैन गाँव में अब तक वर्तमान दे जहाँ प्रति वर्ष एक मेला भी 
लगा करता है । कहा जाता हैं कि उक्त राजा सुखराम के शिष्य भी द्दो 
गए ये * | 
दरिया साहब के किसी प्रकार शिक्षित होने का पता नहीं चलता, किंठ॒ 
इनकी उपलब्ध रचनाओं से विदित होता हे किये एक 
रचनाएँ... अनुमवी एवं योग्य व्यक्ति थे। इनकी वानियों का एक 
ह॒ छोटा-सा संग्रह विलवेडियर प्रेस? द्वारा मुद्रित व प्रकाशित 
“7 दरदासाइब ( मारवाद्वाले ) की दानी? ( वे० ग्रें० प्रयाग) उन्‌ १९९२ ( जीवन 
चरित्र) ए० १। 
२० दे० 'संनमालों एृ० रेण्थ। ; 


दरिया-पंथ पछह 


हो चुका है, जिसमें इनकी सालियाँ और कुछ पद मो मिलते हैं और 
जिसका नाम 'दस्विसाइव ६ मसास्वाड के प्रसिद्ध महात्मा ) की दानी! दिया 
हुआ दे | 
कुछ लोगों का विश्वास है क्लि ये दरिया साइव संत दादू 
अन्य संत का दयाल के अवतार ये और इनके अनुया प्रियों में एक दोहा 
प्रभाव भी इस प्रकार प्रचलित है जो दादू की रचना माना 
जाता है । 
(देह पढंतां दादू कहे, ठो वरसां इक संत । 
इन नगर में परग्टे, तारे जीव अनत ॥?* 
परन्दु दरिया साइब की उपलब्ध रचनाओं के अंतर्गत कोई ऐसी विशेष बात 
नहीं लक्षिव होती जिससे इन्हें दादूदयाल से श्रधिक्र प्रभावित भी कहा जा 
सके | इनको अनेक वातें श्रन्य संतों के ही समान जान पड़ती हैं और कई 
स्पलों पर तो इन्दोंने कबीर साधव की सासियों का मानो रूपांठर मात्र पी 
कर दिया है ५ इन्दोंने परमात्मा के स्वरूप का परिचय देते हुए स्वयं कद्दा 
भी डर कि, 
'होई कंप कद्दीर का, दादू का मइराज। 
सब संतन का वालमा, दरिया झा सिरताज ॥२णजा३ 
जिमसे स्पष्ट दे कि इनके विषय में किसी अन्य के अनुससय का अनुमान 
करना ठीक नहीं | इन दरिया यादव की विशेषता इनके हृदय को शुदता व 
कोमलता में और इनकी रचनाश्रों के सरल व प्रसाद गुण सपन्न होने में 
पायी जाती है । 


इनके दीक्षा-गुद प्रेमजी का वास्तविक नाम कदाचित्‌ प्रेंमदयाल था लैसा 
कवि उनकी पंक्ति शतगुर दावा मुक्ति का, दरिया प्रेमदयाल" से प्रफद दोतठा 


श्य्‌कि 
है] 


दरियास्इद ( मारयाट ) जी दानो', वेल्देट्रर पेंस, प्रयाग म० १९६२, 

घीदन चरित्र, ए० २१ 
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$ पिरिया छाष्टर हो दान इस २१ 


पूट० ' उत्तरी भारत की सत-परम्परा 


उन्होंने इनके कानों में कुछ शब्द कहकर इनके मस्तक पर अपना हाथ रख 
दिया था और इनके मरम-वीज को इस अकार भून दिया थाकि वे फिर 
कभी उगने न पावे |? उन्होंने इन्हें यद्द वतला दिया था कि 
नामस्मरण की “यदि निजधाम को प्रात करना चाहते हो, तो साँस उसाँसो 
साधना अर्थात्‌ निरंतर ध्यान में लगे रहो, कभी उससे विरत न हो।** 
दरिया साइव के अनुसार 'नामस्मरण ही ठुमी अंगों का 
निष्कर्ष है और सभी मतों का सार है |? इस नामस्मरण का नामी राम एक, 
अनादि, अगम व अगोचर है ओर वही दरिया साइब तथा सब किसी का भी 
मालिक है और यह दृश्वमान माया उसी के अंतर्गत लक्षित हो रही है। 
जिस प्रकार किसी पेड़ को सींचते सबब माली केवल उसकी जड़ में दी पानी 
डालकर उसे उसको डाल, फल व फूल तक पहुँचा देता है, जिस प्रकार किसी 
राजा के निमंत्रित करने पर उसकी सेना भी सइज ही चली आती है और 
जिस ग्रकार गरुड़ का एक पंख घर में डाल देने पर एक भी सर्प वहाँ रहने 
नहीं पाता, उसी प्रकार एक ही राम के स्मरण हारा सभी कार्य संपन्‍न हो 
जाया करते हैं | परन्तु यह स्मरण साधारण जप नहीं है | दरिया साहब ने 
साद परचे का अंग'* में बतलावा है कि उक्त साधना का रस सर्वप्रथम जीम 
- में उसनन्‍न होकर क्रमशः छुदय में उतर जाता है जहाँ से फिर उसी प्रकार 
नामिकमल में प्रवेश कर जाता है | नामिकमल से उतरकर वह और नीचे 
मेददंड की जड़ तक जा लगता है, जहाँ से उसका फिर क्रमशः ऊपर की ओर को 
चढ़ना आरंभ होता है और वह निकुटी तक पहुँच जाता है जहाँ सुख ही सुंख 
जान पड़ता है| परन्ठु त्रिकूटी-संधि तक भी. निराकार व साकार का मेद बना 
ही रह जाता है और मन, बुद्धि, चिच्च व अहंकार भी. वहाँ पहुँच कर हमें फिर 
पतन की ओर ले जा सकते हैं| 
“यूरन ब्रह्म! इन मन, बुद्धि, चिंच व अहंकार के लिए अगम्य वस्तु है और 
यह उक्त निकुदी-संधि से परे की वस्तु है | मन मेद तक जाकर लौढद आता 
है और ऑंकार की भी पहुँच त्रिकुटी तक ही है, निराघार ररंकार को इन 
सब के परे की वात समझनी चाहिए | ओंकार का प्रदेश- यदि गयन तक है, 





३. दरिया साइद की वानी ४० ३ ॥ 
२. वही, ४० २॥ 

2. वही, ९० डंडे । 

४. दरिया साहव की वानी पृ० १६:१९ ॥ 


दरिया-पंय प्र 


तो रसकार का उसके ऊपर महाशत्य में मानना चाहिए श्र यह ररंकार ही 
चात्तव में परब्रह्म है जिसका चेला छुरत के रूप में वर्तमान है | इन 
रहस्वमयी बातों को दरिया साइब ने हक्ष परचे का अंग”! 
पूरन ब्रह्म नामक एक मिन्न शार्पक के अंतर्गत बतलाने की चेष्टा 
की है। इसी बात को नादन्‍्यरिचिव के साथ सम्मिलित कर 
इन्दोंने अ्रन्यत्र खेती के एक रूपक द्वारा भी व्यक्त किया है और फ्ट्ा्द फक्रि 
“यदि रसना का इल दो, मन व पत्रन के बैल हों, विरह की भूमि दो और 
सदुगुद की बतलायी चुद्धि के साथ उसमें रामनाथ का बीज , बचपन किया 
जाय, तो वह दृदव के मीतर टद्दढद्दा वा लइलद्दा उठता हद और भ्रमों की 
निराई हो जाने तया प्रेम-नीर के यरस जाने पर नामिस्थल में वह कुछ दीव॑ 
व शच्ति-पपन्‍न भी दौखने लगता है, फ़िर तो मेददंड की नली में होकर उसका 
घिरा आकाश तक बढ़ जाता है | इस पीधे का नाल अंत में अपने थर वा 
कोना-कोना भरपूर कर देता है श्रोर काल से भी निरिचित ऐोकर साधक 
उसका उपयोग करने लगता है [* 


दरिवासाइव की अनुभूति वद्दी गहरी जान पड़ती है| साधना की सच्ची 
या पूर्ण सिद्धि इन्होंने साधक के प्रत्येक श्रंग के नितांत परिवर्तित दो जाने 
में ही मानी हैं | उसके लिए अपने गद का परित्याग 
कायापलट कर देना आवश्यक नहीं, बल्कि गद में ही साधु दना रहना 
उचित है साघक चाहे गद्दी हे या मेसधारी हो, उसका 
निष्कपटी व निःशंक चना रहना तथा बाहर वे भीतर में रिसी प्रह्नार का 
अंतर न आने देना ही परम आवश्यक है। * दग्यिसाटयव ने शन्प कई 
संतों की माँति र्री-जाति दो निंदा नहों की है । ये तो बहते हैं कि, 
नारी जननी जगत की, पाल पोश़ दे पोष | 
मूरय राम दिसार कर, ठाहि लगाये दोष ॥६३॥५ 


दरियासधर को दानी। ए० श्द्न्श 4 

बह), ए० ८६*७। 

« 'इसरस एरब्प जान्ये, जो पण्टे फेव अंग १ 
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पूथर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


८, शिवनारायणी सम्पदाय 


संत शिवनारायण की जीवन-सम्बन्धी घटनाओं के विवरण अमी तक 
बहुत कम उपलब्ध हैं। इनके विषय में चर्चा करते समय इनके अनुयायी 
इन्हें एक अलौकिक महापुरुष अथवा स्वयं परमात्मा का ही रूप दे डालते 
हैं और अनेक प्रकार की काल्पनिक बातें कहने लगते दैं।शिवनारायणी 
सम्प्रदाय के प्रसिद्ध मान्य अन्थों में से संत विलास” एवं 
पौराखिक  'संतसागर? में भी इनकी उत्पत्ति की एक पौराखिक रूप- 
परिचर्यय रेखा ही मिलती है, जो सम्मवतः संत शिवनारायण के 
श्रद्धालु अनुयावियों के मत्तिष्क की उपज है और जिसमें 
कंदाचित्‌ स्वसाधारण विश्वास नहीं कर सकते | उक्त दोनों भ्रन्थों के 
अनुसार सर्वप्रथम शब्द से क्रमश: निराकार एवं काल के रूप में सृष्टि का 
आविभांव हुआ | फिर काल के सोलह पुत्र हुए जिनके निरंजन, कछुक 
( कच्छुप ), आचीत ( श्रचिंत ), शहज ( सइज ), रंगी, थ्रेमी, शंतोल 
( संतोष ), शीलवंत, शक्कुच ( संकोच ), शाची ( साची ), शम ( समय ) 
जैसे नाम दिये गए. हैं ओर उनकी जोति नाम की एक कन्या भी बतलायी 
गई है जिससे ब्रह्मा, विष्णु एवं महेश नामक तीन पुत्रों की उत्त्ति हुईं। 
इन तीनों में ब्रह्मा सबसे बड़े थे जिनके पुत्र काशिप था कश्यप हुए और 
कश्यप के पुत्र नलकुँवर ने उत्पन्न होकर संसार में राज्य किया। इसी 
नलकूँवर के वंश में आगे चलकर बाघराय ने जन्म लिया था, जिनके यहाँ 
अंत में कर्म के फेर में पड़क ? भ्रम एवं मोह के कारण त्राहि-ताहि मचाने 
वाले कालदेश निवासी लोगों के उद्धाराथें शिवनारायण ने श्रवतार अदस 
किया | इस प्रकार इस क्यन द्वारा हमें न तो इनके निश्चित जीवन-काल 
वा जन्म-स्थान का कुछ पता चलता है और न इनके जीवन की किसी 
घटना का ही परिचय मिलता है| केवल इतना ही जान पड़ता है कि ये 
बाघराय के संतान रहे होंगे | अर 


परन्तु संतसुन्दर! अन्य में इनके विषय में कुछ ऐतिदहातिक बातों के 

भी उल्लेख मिलते हैं । उसमें कहा गया है कि जिस समय दिल्ली का 
सुल्तान अहमद शाह आगरे में रहा करता या और 

ऐतिहासिक यदवा इलाहाबाद गाजीपुर में आ्रार्म्म होता था; उस 
परिचय समय उसने गाजीपुर जिले के परगना जहूराबाद में 
कैजुल्ला को तैनात किया था, जिसकी अमलदारी में 


शिवनारावणी सम्प्रदाय पूथरे 


संबत्‌ १८११ अथवा ११६१ फ० साल के अंतर्गत उक्त अन्य की रचना 
हुई थी | उसी परगने के चंदवार नाभक गाँव में नरौनी ज्षद्धिय बावराय के 
घर शिवनारायण ने जन्म भी लिया था और इनके गुरु वा पथप्रदशक संत्त 
दुखदरन ये | जैसे, 


“जन्म लीन्द चंदवार मंह, शिवनारावन आए ।? 
धुंद नखवनी कहत सम, वाघराम का वार !! 


'सुबा इलाहाबाद 
अहमद शाह शादि सम जाना, डीलीपत्ती तहवाँ उुलताना। 
तेही का होइ आगरा थाना, गाजीपुर से करत पयाना। 
वहाँ परगना वैसी कीन्हा, फैजुलाह कंह अमल दीन्‍्हा। 
तेही अमल मंह कथा बनावा, परगना जहूराबाद कहावा | 
तेही में गाँव चंदवार कहावा, शीवनाराएन जनम तहाँ पावा ) 
तदाके शीवनाराएन, कददत कहावत जाए । 
चुखइरन सत्त गुरु मिले, एही पंथ मह आए ॥! 
संवत अठारइ से श्गारह, एकसठो सन होए। 
तेही समयमो शीवनराएन, कह्दा उदेसा सोए ॥! 
इसी प्रकार पंथ के सर्वप्रसिद्ध अन्य शुरु अन्यास' के अनुसार भी पता 
चलता है कि उसकी रचना सं० १७६१ अर्थात्‌ सन्‌ ११४४ फ० में अगहन 
सुदी १३ शुक्रार को हुई थी। उस समय दिल्‍ली का बादशाह मुदृम्मद 
शाह था, उसका राज्य काशी तक था और वह आगरे में रहा करता था ) 
उसी समय शिवनारायण बंगदेश की ओर आये ये और अ्रपने कंठ में 
सरस्वती का वास होने के कारण इन्होंने उक्त अन्य की कया कही थी। 
इनके पूर्वजों की जन्मभूमि कन्नौज देश में थी और उन्हें कर्मवश बंगदेश 
की ओर जाना पड़ा था | उठ समय सूबा'प्रयाग के नाम से था जिसके 
अंतर्गत गाजीपुर सरकार पड़ता था और उसमें जहूराबाद नामक परगना था, 
जिसमें आसकरन ठप्पा शामिल था। उसी के चंदवार नामक गाँव के 
नरौनी क्षत्रिय-कुल के बाघराय के घर शिवनारायण का जन्म हुआ था, 


चूटड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जिन्होंने गुद की कृपा से गुरु अन्यास? अन्य की रचना की | इनके गुद का 
नाम दुखहरण था। जैसे, है 
(एंवत्‌ सत्रह सो इक्कानवे होई | ग्यारह से सन पेंतालीस होईः ॥ ३ ॥१ 
अगदहन सास पक्ष उजियारा | तियि त्रयोदशी शुक्र से वार ॥ ७॥ 
तेहि दिन निरमल* कथा पुनीता | गुरु अन्यास कया सब हीता ॥ ८॥ 
मोहम्मद शाह दिल्‍ली छुलताना | काशीछुत्र॒ आगरा थाना ॥ ६ ॥ 
ताहि उम्रय में शिवनारायण, बंगदेश चलि आय | 
कंठे बैठी सरस्वती, कथा अन्यास वनाय ॥ ३ ॥ 
जन्मभूमि है कनवज देशा | कर्मवशी से बंग ग्रवेशा )] १० ॥ 
तीथे प्रयाग सूबा जे होई | जेहिके श्रवल गाजीपुर सोई | ११ ॥ 
गाजीपुर सरकार कहाये | सूत्रा प्रयाग अ्रमल तहां पावै ॥ १२ ॥ 
जहुराबाद परगना आही । श्राउक्रन तपा तेही माही ॥ १३ ॥| 
से स्थान चन्दवार कहावे | शिवनारायण जन्म तहाँ पावे )| १४ ॥ 
जन्म पाय भई गुरु की साया | तब अ्रन्याव्र अछ कथा बनाया ॥ १५ ॥ 
आसपास चन्दवार मंह, गाजीपुर सरकार | 
बुन्द नरोनी कहत सुव, बाबराव के वार | ४ ॥ 
दुखहरण नाम से गुरु कहावे | बड़े माग्य से दर्शन पावे ॥ १६ ॥ 
और यह विवरण “संतसुन्दर? में दिये गए उक्त पते से कुछ मेल मी खाता है। 
फिर भी संत शिवनाराबण की जन्म-तिथि वा मरणकाल का समय इसके 
द्वारा निश्चित नहीं हो पाता । उक्त प्रसंगों के अधार पर इतना द्वी कहा जा 
सकता है कि संत शिवनारायण के पूर्वजों का निवास-स्थान पश्चिम कन्नौज 
की ओर था, जहाँ से वे किसी कारण पूरव गाजीपुर जिले की श्रोर चले श्रावे 
थे। उक्त जिले के ही परगना जहूराबाद व तप्पा आसकरन 
निष्कर्ष. के अंतर्गत चंदवार नामक गाँव में इनका जन्म हुआ था 
ओर इनके पिता का नाम बाबराय था जो नरोनी ऋषतियव- 
कुल के वंशन ये तथा इनके गुद का नाम संत दुःखइरन था | इससे यह भी 
जान पड़ता है कि संत शिवनारायण ने संवत्‌ १७६१ अथवा सन्‌ ११४४ 





३, अन्य पाठ दिन एकतालीस! (इस्तचिखित पत्ति ) । 

५, अन्य पाठ 'निर्मंय॒उ' ( हत्तलिखित प्रति ) । 

2. 'शुरु अन्यास! ( ड्ानदीपक, श्री झिवनारायय कार्यालण, शाहू की गली, लाइौर, 
सन्‌ १५३५ ई०) 


शिवनारायणी सम्प्रदाय घ्य 


फसली ( अ्रन्य पाठ के अनुसार सन्‌ ११४१ फ० ) में अग्रहन सुदी १३, 
शुक्रवार को अपने अंथ शुरु अन्यास”! की रचना की थी तथा उच समय 
मुहम्मद शाह दिल्‍ली का वादशाह था, वह आगरे में रहता था। उसका राज्य 
काशी प्रदेश पर भी था और जो सवा इलाहाबाद में पड़ता था। उक्त अंथ- 
रचना के पूर्व ये संत शिवनारायण कहीं से श्रपने जन्मस्थान की ओर वापस 
आये ये | इसके सिवाय इससे यद मी पता चलता है कि 'संतसुन्दर! ब्रंथ की 
रचना इन्होंने उठ समय की थी जब दिल्ली का वादशाह अदहमदशाह था। 
वह भी आगरे में ही रहता था ओर उस समय यूवा इलाहाबाद का विस्तार 
गाजीपुर जिले तक था जिसके परगना जहूरात्राद पर फैजुल्ला की श्रमलदारी 
थी | इतना इतिहास से भी सिद्ध है कि मुहम्मर शाह का शासन-काल 
सं० १७७६ से सं० १८०५ तक व अहमदशाह का सं» १८०५ से सं०१८११ 
तक था । बाबू छ्ितिमीोहन सेन ने अनुमान किया है कि सत शिवनारायण 
का जन्म लगभग सन्‌ १७१० ई० श्रर्थात्‌ सं० १७६७ में हुआ होगा। इस 
हिसाव से शुरु अन्यासः की रचना के समय ये केवल २३:२४ वर्ष के युवक 
ठदरवे हैं और बादशाह मुहम्मदशाइ के अंतिम समय सं० १८०५, तक भी 
इनकी अ्रवस्या केवल शे८ वर्ष की ही रहती है। किंतु असिद्ध है कि उक्त 
बादशाह के शासन-काल में ये एक विख्यात महापुरुष हो चुके ये। इनआ 
बहुत बड़ा प्रभाव स्वयं उस पर भी रहा ओर वह इनके पंथ का अ्ननुयायी तक 
हो गया या, जो उक्त धारणा को स्वीकार कर लेने पर कुछ श्रसंगत-सा जान 
पड़ता है । अतएव इनके जन्मकाल को उक्त सं० १७६७ से कम से कम 
१०:१५ वर्ष और पहले ले जाकर उसे सं० १७५० के लगमग अनुमान करना 
कंदाचित्‌ अ्रधिक युक्तिसंगत प्रतीत दोगा । 'मूलग्रंथ” के श्रनुतार इनका जन्म 
सं० १७७३ की कार्तिक सुदी ३, दृहस्पतिवार को आधी रात के समय 
रोहिणी नक्षत्र में हुआ था; हिंतु यह जन्म-काल और मी पीछे ठक चला 
आता है| ह 
चंदवार गाँव इस समय गाजीपुर जिले में न होकर बलिया जिले में 
पढ़ता है और उसका परगना भी इस समय दूसरा है। यह स्पान इनके 
अनुयायियों का एक प्रधान केंद्र समक्ता जाता है और इससे कुछ ही दूरी पर 
शिवनारायणी सम्प्रदाय के अन्य मठ भी वर्तमान हैं। कहा जाता है कि 
जिस समय संत शिवनारायण का जन्म हुआ था, उस समय 
शुरू रामनाथ सिंह नाम के एक व्यक्ति ने इनकी नाल काटी थी 
और पीछे वे इनके प्रिय शिष्य हो यए ये | अपने बचपन 


पूदद उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


में ही इन्हें विरक्ति जगी थी और कुछ बढ़े होने पर ये गुर की खोज में निकल 
पढ़े ये | अंत में इन्हें ससना वहादुर गाँव ( जि० बलिया ) के निकट जंगलों 
में संत दुखहरन के दशन हुए और उनसे प्रमावित होकर इन्होंने उनकी 
शिष्यता स्वीकार कर ली | संत दुखइरन की इन्होंने अपने गुर के रूप में बड़ी 
प्रशंसा की है और उन्हें ये स्वयं परमात्मा मे किसी ग्रकार मी न्यून मानने के 
लिए तैयार नहीं दीख पड़ते | 'शुरु अन्यास” से पता चलता है कि एक बार 
किसी समय अपने गुरु का नाम छद॒य में धारण कर ये देश अमण करने 
के लिए निकले ओर संतों की किसी सभा में पहुँच गए, जहाँ शब्द की चर्चा 
हो रही थी | उसे सुनकर इन्हें बहुत सुख प्रात हुआ और इनके हृदय में शान 
का अकाश हो आया | संत .लोग कह रहे थे कि गुरु का नाम नित्य लेना 
चाहिए और उसके ध्यान में लीन रहना चाहिए, कहीं अन्यत्र जाने की 
आवश्यकता नहीं है | गुदद की कृपा से ही भगवान्‌ मिलते हैं और सभी 
सिद्धियाँ क्षण भर में प्राम हो जाती हैं | गुर के चरणों में चित्त लगाने तथा 
उसके सूर्यवत्‌ प्रकाशमान शब्दों को अपनाने से दुदय ज्ञान द्वारा आलोकित 
हो उठता है| गुरु के सिवाय अश्रन्य कोई नहीं | श्रतएव ये बहुत सोच विचार 
करने लगे और इसी बीच उन्हें सकेत मिला कि प्राणायाम द्वारा अपनी 
इंद्रियों को वश में लाकर बारहवेँ स्थान की ओर श्रपनी सुरत को स्थिर कर 
देने पर ये सभी बातें संभव हो जाती दूँ और मुक्ति का मार्ग उपलब्ध दो 
जाता है | तदनुसार इन्होने प्रयत्न किये ओर ध्यान में इन्हें (उस! दिव्य 
ज्योति के दर्शन हो गए. जिसके प्रकाश में इन्हें श्रनुभव होने लगा क्रि मेरे 
सिर पर द्वाथ रख मुझे कोई आशीर्वाद दे रहा है ।*१ 
संत शिवनारायण के गुरु संत दुखदरन के विपय में कोई निश्चित पत्ता 
नहीं मिलता | काशी नागरी-प्रचारिणी समा? की खोज में किसी हुखइरन 
की रचनाओं का पता चला ६ जिनमें से 'पुहुपावली” नामक एक प्रेम-क्रया- 
काव्य भी है| पुस्तक सफी-ए्चनाश्रों के ढग पर लिखी गई दे ओर उसका 
रचना-काल सं० १७२६ दिया गया है जिससे जान पड़ता 
संत टुखहरन दे कि उसका रचयिता संत शिवनारायण से पहले हुआ 
था | सभा की रिपोर्ट से पता चलता है कि उक्त दुखहरन 
लाति के कायस्थ थे, किंतु उनके तथा संत शिवनारायण के संबंध पर उससे 
कोई प्रकाश नहीं पड़ता | यदि (पुहुपावली? के दी स्चविता दुखदरन संत 


क््जिजिा 


३० शुरु भन्यास ए० ४:१६ ॥ 


शिवनारायणी उम्पदाय पूट७ 


शिवनारायय के युद ये, तो उनसे इनसे मेंट का होना उनकी बृद्धावस्था में 
संभव हो तक्ता है। मेरे पास किसी दुखइरन की एक “मक्तमाल? इस्दलिखित 
रूप में वर्तमान है, किंतु उठके आदि व अंत के कई पन्ने नहीं हैं । पुत्तक को 
देखने से विदित होता है क्कि उसका रचयिता एक मक्त कवि था और 
उसमें दिये गए. योगसाधना-संवधी विवरणों) के आधार पर बह संत्मत से 
परिचित मी जान पड़ता है । उक्त अंथ में बच्न-तत्र मोजपुरी मापा के बहुत- 
से प्रयोग मिलते हैं? और उसका इस्तलेख भी मोजपुरी मापाभाषी प्रदेश 
बलिया जिले के तिकंदरपुर परयने में पाया गया दै। अतणएव संभव है कि 
वह संत छुखइरन की दी रचना हो | संत दुखइरन का निवास स्थान बलिया 
जिले का ही सतना वहादुरपुर गाँव बतलावा जाता हैं जो आजमगढ़ जिले 
की सीमा के अत्वंत निकट है और जहाँ पर शिवनारावणी सम्प्रदाय का 
सर्वम्रघान मठ भी विद्यमान है। संत दुखइरन के कुछ फुठकर पद मी 
उपलब्ध हैं जिनमें से 'जन दुखदरन करे विनती, इंसा घर फेरि बरसावी दयाला' 
टेक से अंत इोनेवाले सवेये बहुत प्रसिद्ध हैं | ये रचनाएँ उपयुक्त 
धपुदुपावली/-स्वयिता दुखदरन को जान पड़ती हैं जो मलूकदास के शिष्य ये | 
संत दुखहरन को इघर के लोग ब्राह्मण कहते हैँ और इनकी पदवी मिश्र की. 
वतलाते हैं। परत इससे अधिक अमी तक विदित नहीं है| 'मूल ग्रंथ” में 
संत्त ठुखहरन की भेंट का समय शिवनारायण की केवल सात वर्ष की श्रवस्था 
में दिया हुआ है, जिसकी पुष्टि किसी अन्य प्रमाण से होती नहीं जान पड़ती | 


संत्र शिवनारायणय की रचनाश्रों की संख्या १६ बतलायी जाती है, किंतु 

ये सोलहों ग्रंथ उपलब्ध नहीं हैं | इनकी रचना समझे जानेवाल्े ग्रंथों में 
सबसे अधिक मान्य “गुद अन्यात्ठ! है जिसे शिवनारायणी सम्पदाय के 
अनुयायी अपने यहाँ सुरक्षित रखकर बड़ी शद्धा के साथ पूजते हैं। इस अंथ 
में १२ खड़ हैं जिनके नाम क्रमश: आरभ खंड, योग खंड, 

शुरु अन्यास साहु खंड, चोर खंड, गमन खड, कामिनी खंड, यम खंठ 

दशाचतार खंड, चार युग खंड, नायका खंड, व भक्त खंड 


३. उदाइरय के लिए मारकंटे के प्रति क्यि गये भूयु मुनि के जोग-जुगनि-मंदधी 
शिदादान नया गोर्स, बचीर, कमाल आदि के परिचयों में संनमत की साधना के 
कप ते 
उल्लेख प्रचुर मात्रा में मिलते हू । 
२, उदादरय के लिए, मंसत झुरवत रापिदिन, ल्मन मिऋर जब आड़ | 


इहुत विकत भइ रहुमिनी, तनितो दलु न सोइाइ / आदि 


श्यूटट उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


दिये गए हैं और जिनमें कतिपय प्रांटभिक बातों के बतलाने के अर्न॑तर 
योग-सा बना, मनुष्यों की चार अवस्थाएँ, उनके काम-क्रोधादि पट शत्र 
“दॉपत्यभाव, चौदद्द यम, दशावतार, चार थुग, तथा उनके चार नायक एवं 
चौदद् भक्त विषय बनकर आये हैं। वर्णनशैली पौगणिक परम्परा का 
अनुसरण करती है ओर कहीं-कहीं संत शिवनारायण का विशेष महत्त्व भी 
दर्शाया गया है जिससे कभी-कभी संदेह होने लगता है क्लि अंथ के मूल रूप 
स्में कहीं कुछ फेर-फार न किया गया हो अथवा वह सारी रचना ही कहीं 
'किसी अन्य व्यक्ति की कृति न हो | ग्रंथ के अंतर्गत १६४ दोहे ओर १२ 
श्लोक तो प्रायः प्रत्येक प्रति में मिलते हैं, किंतु चौपाइयों की संख्या १४०१ 
से लेकर २८५२ तक कटद्दी जाती हैं और यह एक और कारण इस रचना के 
विषय में कुछ न कुछ संदेह करने के लिंए. उपस्थित हो जाता है | फिर भी 
यह ग्रंथ पंथ के प्रधान उद्देश्य चरित्र-निर्माण की पूर्ति करता हुआ ही लक्षित 
होता हैं और इस विचार से इसके महत्त्व में किसी प्रकार कमी नहीं आती | 
“गुर अन्याय! अ्ंथ को सम्प्रदायवाले बहुधा केवल 'अंथ! अथवा 'बीजक 
“नाम भी दे दिया करते हैं । 


अंथ शुरू अन्यास! के अनंतर महत्त्व की दृष्टि से 'संत्त सुन्दर, 'संत 
अबेलास? एवं संत सागर? के नाम श्राते हैं जिनके विपय प्रायः एक ही हैं । 
'संत सुन्दर! अंथ में 'पोरठा चालीमा' द्वारा उपदेश दिये गए हैं, 'संत विलास” 
नामक किसी श्रलौकिक प्रदेश का वर्णन किया गया है, संतों की महिमा 
बतलायी गई है और 'कालदेश? के निवासियों की ढुदंशा 

“संत छुन्दर', का विवरण देकर उन्हें चेतावनी के रूप में कुछ कद्दा मी 
“संत बिलास”, गया है | संत छुन्दर? में दिया गया संत शिवनारायण 
'खंत सागर!, का सक्तित परिचय मुरु अन्यास वाले ऐसे ही प्रसंग की 
आदि. भाँति बहुत कुछ ऐतिहासिक है। परन्तु संत विलास” एवं 

“ंत सागर! में दिया हुआ वैसा ही परिचय नितांत 

-काह्यनिक व पौराणिक है और अन्य बातों में बहुत्त कुछ समानता रहने पर 
भी इन दो अंभों को हम संत झुन्दर! से कुछ मिन्न प्रकार की रचना कह 
सकते हैं। इन दोनों के संत शिवनारायण-रचित होने में भी संदेह क्रिया जा 
“उकता है। 'छंत आखरी अंथ का मुख्य विषय 'छुरत शब्द योग” जान 
पढ़ता है और इसकी ओर आरंभ में ही संकेत कर दिया गया है। उसके 
अनंतर उक्त योगजनित अनुभव की चर्चा संभवत्तः संत विलास प्रदेश की 
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स्थिति के रुप में ही की गई हे और उसकी उपलब्धि के लिए उपदेश भी” 
दिये गए. हैं| इसी प्रकार अंथ “रूपथरी” नामक छोटी-सी रचना में कुछ 
गृहार्थवाची पद्य दिये गए हैं और एक सुन्दर रूपक् मी आता है जिसका 
रहस्य पूर्यतः स्पष्ट नहीं होता | फिर मी कालदेश की दवनीय दशा दिखला 
कर 'संतदेश” की ओर ध्यान दिलाना इस गअ्ंथ का भी प्रधान उद्देश्य जान 
पड़ता हैं| इन अंथों के सिवाय संत महिमा! में इसके नामानुतार ही संतों 
की प्रशंसा की गई है, 'लव परवाना' में संतों की मानसिक स्थिति एवं शब्द 
की प्रशंसा के संबंध में वर्णन मिलते दे | “संत उपदेश” में उपदेश, चेतावनी” 
व संतमत के संछ्ित परिचय दिये गए हैं, 'हुकुमनामा” में सत्य, शील, 
संतोषादि ४० विभिन्न गुणों को अपनाने के लिए, दिये गए उपदेश मिलते दूँ 
ओर छंत विचार! नामक गद्य अंथ में शिवनारायण-्यंथ के उपदेशों का एक 
संकछ्ित संग्रह पाया जाता है | पंथ के समझे जानेवाले शेष ग्रंथों में से 'संतः 
वोजन्दः एवं 'भौगलपुराण? का पता नहीं चलता, “संत परवाना? उक्त 'लव 
परवाना? का ही दूसरा नाम समझ पड़ता है और 'शानदीपक? मी गुरु अन्यास' 
से मिन्न नहीं प्रतीत होता | 'शब्दावली” संत शिवनारायण व उनके शिष्य 
रामनाथ सिंह की मिन्न-मिन्न विषयों पर लिखी गई प्राय: ३७० फुटकर 
रचनाओं का एक संग्रह मात्र है जिसमें रामनाथ विंह की रचनाएँ लगमग 
६० से अधिक नहीं | इसमें सदाशिव, लखनराम, लेखनराज, गेंदा आदि 
शिष्यों की मी रचनाएँ मिलती हैं । 
पंथ के अन्यों की मिन्न-मित्न सूचियों में उनके नाम व संख्या के संबंध 
में बहुत मतसेद जान पड़ता है। विल्तन" ने सर्वप्रथम केवल ११ नाम 
गिनाये थे जिनमें से सम्भवतः 'ठंत आखरी” की जगदह भूल से “संताचारीः” 
लिख दिया था और कुक ने भी उन्हीं नामों के आधार पर एक दूसरी 
सूची तैयार कर उसमें 'बड़ा स्तोच!, बड़ा परवाना?, पति 
कुल रचनाएँ परवाना? एवं 'वढ़ो? वा 'बड़ी वानी? के नाम जोड़ दिये 
थे। परंद इन अंतिम चार पुस्तकों के नाम अन्यत्र कहीं 
नहीं मिले हैं और न इन प्रंथोंका कहीं पता ही चल का है| शिवत्रत 
लाल के अनुसार पंथ की ११ रचनाएँ इस प्रकार हैं; १. पअंथ' २. 'रंत 
विलाद ३. भमिजन पंया ४, “उंत सुन्दर! ४. शुरू न्यास! ६. छत अचारी'' - 





२. एचू० पचु० विल्सन : 'रिनिजम सेज्द्स आफ दि द्विदूल” घू० ३०८-९। 
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49, संत उपदेश? ८, शब्दावली” ६, संत परवान”! १०, संत महिमा 
व ११, संतसागर |? इसी प्रकार वाल जवाब, टीका?, लालग्रंथा 
जैसे कुछ नाम मी एकाघ सूचियों में पाये जाते हैं जो अनुमानतः 'रूपसरी” 
संत्विचार” एवं लवग्रंथ” जैसे ग्रथों के लिए ही प्रयुक्त हो सकते हैं | इस 
'पंथ के सभी ग्रंथ अभी तक किसी एक मठ में नहीं मिले हैं और जो 
दे कु सभी नाम भी दूसरी सूचियों के नामों के अनुसार नहीं 
पाय जाते | 


जो हो, इसके पहले बतलाये गए उपलब्ध अंथों के देखने से जान फ्ड़ता 
है कि शिवनारायणी सम्प्रदाय का म्रुख्य उद्देश्य अपने प्रत्येक अनुयायी 
को संत विलास? वा संत्देश” नामक लोक तक पहुँचा देना है।इस 
+उंत विलास” का वर्णन पंथ के कई ग्रंथों में किया गया है जिससे प्रकट 
होता है कि वह दरियादास ( त्रिहारवाल्ले ) के 'छपलोक? 
अंधान उद्देश्य वा अश्रमवबलोक' की भाँति एक आदश प्रदेश है जो 
सबसे ऊपर है, जो संतों का अ्रपना निवास-स्थान है और 
जहाँ रहकर तथा उसके सुखों से अ्रवग॒त होकर ही सत शिवनारायण 
अन्य लोगों को वहाँ जाने का उपदेश देते हैँ | इसके विपरीत संसार 
, “कालदेश” कहा गया हैं, जहाँ के सभी मनुष्य मोह के फेर में पड़कर नाना 
प्रकार के कष्ड मेल रहे हई ओर उनकी सममक में नहीं आता कि इससे 
उनका उद्धार किस प्रकार होगा | अपनी स्थिति सुधारने के लिए लोगों 
ने निर्गुंग व सगरुण नाम के दो मिन्न-मिन्न मार्य निश्चित किये हैं, किन्तु 
इनमें से किसी के द्वारा निर्वाह नहीं हो सकता | इसके लिए “संतमत” का 
ही अनुसरण परमावश्यक है ओर इसी को अपनाने से सारे दुःखों से रहित 
होकर हमर उक्त प्रदेश की स्थिति को उपलब्ध कर सकते हैं। उस प्रदेश 
में पहुँच जाने पर विंदित होगा कि हमारा वास्तविक निवास-त्यान वही 
“है और इम केवल कर्मवश 'कालदेश? के जंजाल में पड़ ग्रए ये। उस 
प्रदेश में समी संत समान माव से आनंद का उपयोग करते हैँ और सबकी 
स्थिति प्राय: एक ही रहती है। वहाँ पर सबसे अधिक उच्च श्रेणी का 
पुरुष केवल “संतपति” हैं जिसके समक्ष अन्य सत उसकी प्रेमिकाओं के 
रूप में दीख पड़ते हैं श्रीौर जिसके निकट रहना वे समी अपना अदोमाग्य 
समस्का करते हैं | द 





३२, शसंनमाल' प० रुद५-६ । 
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परंतु उक्त अलौकिक प्रदेश में पहुँचने के लिए यहाँ किछी का 
आश्रय अहण करना नहीं पड़ता | “उंत सुन्दर ग्रंथ में स्पष्ट 
चास्तविक कह दिया गया है कि; 
रहस्य 'निराधार आधघार नहीं, बिन अ्रधार की राह | 
सीवनरायन देस कंह, आपुद्दी आप नियाह |! 
लिससे प्रकट होता हैं कि संत शिवनारायण अ्रथवा कोई गुरु भी यदि 
इमें उक्त प्रदेश तक पहुँचाना चाहता हे, तो केवल पय-प्रद्शन मात्र ही 
करके छोड़ देता है। मार्ग में स्वयं अपने वल पर ही भरोसा करके आगे 
बढ़ना पढ़ता ६ । यह वल हमें तब मिज्नता है, जब हम अपने आपको 
पहले तौलते वा अपनी परीक्षा करते हैं और इस प्रकार अपने भीतर की 
क्मियों का पता लगाकर उन्हें पूर्ण करने की चेष्टा करते हैं। यहाँ पर संत 
शिवनारायण ने प्रत्येक मनुष्य के मन के भोतर चालोस प्रकार की त्रुढियों 
का होना माना है ओर तदनुखार उनके निराकरण का संकेत भी किया है| 
“ “संतविलातस! एवं 'संतसागर' में श्राये हुए 'सोरठा चालीसा”, संत आाखरी' 
में दिये गए 'शब्द चालीसा? तथा 'हुकुमनामा' के चालीस हुबमों में यही 
यातें दिखलायी गई दे तथा संत सुन्दर! की पंक्ति, 
मोल अ्मोलन तुर, श्राखर चालीस सेर भौ । 
तबद्दी भी मन पुर, सीवनरायन हंसी कहे ॥* 
से भी यही ध्वनि निकलती है | ऐसा हो जाने पर दी, 
मन पुरन पुरन भएवं, सएव पुरनो बास | 
सीवनरायन पुरनो, समए पुरनों पास ॥! 
की त्पिति संभव दोती है और इस कारण उक्त ंत विलाठ” वा 'उंत देश” 
का निवास वास्तव में किसी मौगोलिक प्रदेश का प्रवास न दोकर अपने 
मन को उक्त चालीस ग्रकार के चिकरारों से उन्मुक्त कर निर्मल, निश्चल 
एवं पूर्ण शांतिमय बना देना मात्र ही कद्टा जा सकता है। इसी कारण 
उक्त संत सुन्दर! अन्य में आगे चलकर यहाँ तक कद्द दिया गया दे कि, 
सीवनरायन गाँव यह, अपना अपना गाँव । 
अपना अपना संत होइ, अपना अपना नाव [? 


अर्थात्‌ जिस प्रकार उक्त साधना व्यक्तिगद होती है, उसी प्रकार उक्त देश 
की धश्पिति का वाल्तविक स्वरूप भी व्यक्तिगत दी है और “संत देश” का 
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दूसरा नाम संत विलासी भी कदाचित्‌ इसी ओर संकेत करता है| “संत 
आखरी” अन्य में इसी कारण सर्वत्र आत्मनिर्भरता व निर्भवता पर विशेष 
ध्यान दिया गया है और पंथ को निराघार पंथः भी कहा गया है| 
शिवनारायणी सम्प्रदाय की उपलब्ध रचनाश्रों भें चालीस को महत्त्व प्रदान 
करना उल्लेखनीय बात है | जैसा ऊपर कहा जा चुका है, “संत सुन्दरः, 
संत विलास? एवं संत सागर? से से प्रत्येक में एक न एक सोरठा चालीसा? 
है ओर इनके विषयों में मी बड़ी समानता है| इसी प्रकार 'संत आखरी” 
में एक शब्द चालीसा? आया है जिसके द्वारा 'कालदेश? 
चालीस का को हेव तथा संतदेश को स्वीकार करने योग्य ठहराया गया 
महत्त्व है ओर दोनों की स्थितियों की ठुलना भी की गई है। 
“हुकुमनामा? में इसी के अनुसार ४० आदेश दिये ग्रए हूँ 
और अत्येक द्वारा किसी न किसी नैतिक सदगुग को अपनाने के लिए संतों 
से कहा गया है| इनमें से एक के अंतर्गत चालीस मंत्रियों की भी चर्चा की 
गई है जिनका विशेष परिचय संत विचार अंथ में मिलता है | ठंत विचार? 
अंथ में प्रत्येक संत के ग्रति आदेश है कि वह अपने नैतिक व्यवहार में सदा 
चालीस मन्तियों की अनुमति लेकर काम किया करे | जो ऐसा करते हैं, वे ही 
पूर्य संत हैं और उन्हीं का. राज्य अथवा उन्हीं की मानसिक स्थिति सदा 
सल्संत' अर्थात्‌ शांत रहा करती है | उक्त अन्यों में मन! का अर्थ इलेप 
द्वारा चालीस सेर का मन? माना गया है, अत्व पूर्ण मन वही कहला सकता 
है जिसमें चालीस सेर की भाँति चालीसों सद्ुण आ जायें और वह शांत हो 
जाय | मन की पूर्ति द्वारा मन की स्थिरता एवं मन की पूर्ण शुद्धि मी अमिप्रेत 
है, जो आत्मज्ञान की उपलब्धि तथा आध्यात्मिक उन्नति के लिए भी आवश्यक 
है | पूर्णतः विशुद्ध तथा अविकृत मन ही वास्तव में शुद्ध आचरण का भी 
आधार हुआ करता है और यही इस पंथ का अंतिम लक्ष्य जान पड़ता है। 


परमात्मा को इस पंथ में एक निराकार व सर्वगुणातीत माना गया है 
और संत शिवनारायण एथ्वी पर उसके प्रतीक रूप समके गए हैं। उनके 
प्रति एक्राँतनिष्ठा अपनी चित्तशुद्धि व सात्तिक जीवन प्रत्येक अनुयायी के 
लिए मख्य ध्येय होना चाहिए. | समी धर्म वा जाति के लोग इसमें सम्मिलित 
ट होने के अधिकारी हैं और इस पंथ में अ्रवेश पाने के लिए. 
उन्हें किसी प्रकार की विधि वा परम्परा का पालन करना 


दीचा ) विधि व 
भी आवश्यक नहीं हे | इतके लिए किसी पुरोहित की 


शिवनारावणी सम्प्रदाय पू६३ 


मच्यस्थता नहीं चाहिए और न विशेष सामग्री दी अपेक्षित है। जब कोई इस 
एथ में आना चाहता है, तब सर्वप्रथम उसे इसकी विविध कठिनाइयों की 
सूचना दे दी जाती है और कुछ दिनों तक उसकी जाँच मी कर ली जाती है । 
फिर वह 'बीजकः अर्थात्‌ पूज्य ग्रन्थ के लिए कुछ भेंट लाता है और अपने 
चुने हुए संत के समक्ष श्र्पित करता है।वव वह संत अन्य की आरती 
करता है और आगंठुक को अपना चरणाम्त देने के अनंतर दीज्ञा के रूप में 
कुछ उपदेश देता है, जिसके पश्चात्‌ पाठ दोता है और प्रसाद का वितरण 
कर विधि समात्त कर दी जाती है। ऐसे प्रत्येक शिष्य को दीक्षित होने पर 
अपने पास एक प्रति 'परवाना? की रखनी पड़ती दे और उसमें दिये गए 
उपदेशों के अनुसार चलना पड़ता है।* इस पंथ के अनुसार सर्वश्रेष्ठ नैतिक 
गुण सत्य, अहिंसा, दया, छसा, भादक वस्ठु परित्याग व एकपत्नी ब्त हैं। इसमें 
रहनेवालों के लिए किसी प्रकार का भी भेप-विशेष अपेक्षित नहीं। इनके भजनों 
में भी ईश्वर के गुणगान वा भक्ति को उतना स्थान नहीं मिला है, जितना 
संत शिवनारावण के प्रति श्रद्धा व व्यक्तिगत सदाचरण को | 


अनुमान किया जाता है कि संत शिवनारायण शअ्रपने गुर द्वारा उपदेश 

ग्रहण करने के अनंतर देश-भ्रमण करने के लिए निकल पड़े थे | उसी समय 

से उनका आना-जाना आगरा, दिल्ली जैसे प्रतिद्ध स्थानों 

श्रमण व में भी होने लगा था, और ये फौजी सिपाहियों तक को 

सम्पक... प्रभावित करने लगे थे। तदनुसार उनका परिचय ऋ्रमश$ 

वहाँ के सहकारी कर्मचारियों तथा स्वयं बादशाह से भी हो 

गया, जिस कारण इन्हें अपने मत के प्रचार में बड़ो सहायता मिली | कहा तो 
यह भी जाता है कि, 

भोहम्मदशाह को शब्द सुनाये, मोहर लेकर पथ चलाये [?* 

अर्थात्‌ मुहम्मदशाह को उपदेशों द्वारा प्रभावित कर उसकी मुहर का भी 

इन्होंने उपयोग किया | बाबू छ्षितिमोहन सेन का कहना है कि संत शिव- 

नारायण ग्रस्चिद्र शाइजादा दाराशिकोह (सं० १६७२: १७१६ ) के 

विचारों द्वारा भो प्रभावित थे और उसके कुछ अचुयावियों के साथ इनका 


१. जो० टब्ल्यू० रिप्स : दि उमार्स! (दि रेलिवत लाश्क आफ इंटिया सिम 3 
९६० २११२-२१ 

२, दि डनेल आफ दि एशियादिक सोसायटी भाऊ में दिदेन ऐंड भायग्लैट'जनपवरी- 
जून ( १९६१८ ), २० ११६ । 

फा००-रेप्ट 


५१६४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सत्वंग हुआ था तथा उस समय के वली ( सं० १७२५ ४ १८०१ ), आवरू 
तथा नजीर नामक उर्दू कवियों के हृदयों में इनके प्रति बड़ी भ्रद्धा थी।* 
परन्तु इसके लिए कोई प्रमाण नहीं मिलता। इनकी रचनाओों में यत्न तत्र सूफी- 
मत का केवल साधारण प्रभाव भात्र लक्षित होता है | इस सम्प्रदाय के प्रधान 
मठ में एक प्रकार की मुहर का भी होना बतलाया जाता है जिससे अनुयायियों 
के परवाने मुद्रित किये जाते हँ। परन्तु उसके चिह्न अज्ञात हैँ | संत शिव- 
नारायण अपने ग्रंथ गुरु अन्यास” की रचना के पहले कदाचित्‌ दिल्ली की 
ओर ही भ्रमण कर रहे ये, जहाँ से स॑ं० १७६१ के लगमग “बँग देश” श्रर्यात्‌ 
पूर्वीय प्रांतों की ओर “चलि आय? श्रर्थात्‌ वापत आये और आंतरिक प्रेरणा 
छारा प्रभावित होकर इन्होंने उक्त अ्ंथ की रचना की थी | इनके देहांत के 
समय का पता नहीं चलता | किंतु इतना निश्चित है कि ये स० १८११ में 
अ्रर्यात्‌ 'संत्त सुन्दर! की रचना के समय जीवित ये और यदि मृत्यु के समय 
इनकी अवस्था ७०:७५ वर्ष की रही हो, तो उक्त घटना सं० १८८२५ के लगभग 
संभव कही जा सकती है | “मूल ग्रंथ” में इनका मृत्यु-काल स० १८४८ दिया 
गया है | मद्र्षि शिववतलाल ने इनकी समाधि का बलसड़े (गाजीपुर ) 
में होना बतलाया है", जो ठीक नहीं जान पड़ता | इनकी वास्तविक समाधि 
सम्प्रदाय के प्रधान स्थान ससना वहादुरपुर में बनी हुई है । 
शिवनारायणी सम्प्रदाय के प्रधान मठ चार हैं, जो चारधाम? के नाम 
से प्रसिद्ध हैं और जो ससना बहादुरपुर, मेलसरी, चन्दवार एवं गाजीपुर 
जगर में वतंमान हैं | इनमें से प्रथम तीन बलिया जिले में पड़ते हैं। 
व्उनके सिवाय वहाँ रतसंड, डिहवा आदि स्थानों में भी कई मठ बने हुए. 
हं। उत शिवनारायण के चार प्रधान शिष्य रामनाथ 
अनुयायी. (म्ढ० सं० १८५४४), सदाशिव, (मू० सं० श्८४१), 
लखनराम और लेखराज ये, जो सभी वलिया जिले के दी 
निवासी ये | इनमें से पहले और तीसरे क्षत्रिय, दूसरे एक तात्रिक यती 
और चौथे भाट ये | संत शिवनारायण के किसी विहारीराम नामक एक 
खटिक शिष्य ने कानपुर में एक मंदिर बनवाया था जो वहाँ के श्रमुयावियों 
का केंद्रस्थान है | इसी प्रकार वम्बई नगर की 'कोहारवाड़ी! नामक स्थान. 
के आसपास किसी अन्य अनुयायी ने भी एक दूसरे मदिर का निर्माण क्रिया 





१, 'मिडीवल मिस्टिसिज्म आफ इंडिया? पृ० १५५-६ । 
२. संतमाल' पृ० रद८ । 


शिवनारायणी सम्प्रदाय परध्ष्‌ 


था |* सम्प्रदाय के बहुत-से अनुयायी कलकत्ता, रंयून, कराची, लाहौर 
तथा पेशावर व काछुल जैसे सुदूर स्थानों तक में सुने जाते हं। इसमें 
हिंदुओं तथा मुसलमानों के श्रतिरिक्त वलिया एवं शाहाबाद जिले के अनेक 
ईसाई भी सम्मिलित हैं | इसके अनुवायियों के शवों को बहुधा गाने-बजाने 
के साथ ले जाया जाता है और उन्हें मत व्यक्तियों के पूर्च कथनानुसार 
गराडा, जलाया वा नदी में बह्ाया जाता है। इसके अनुवायियों में जाति, 
डर, आश्रम वा पूर्व धर्म के अनुसार किसी प्रकार का भी वर्गीकरण नहीं 
किया जाता | समी एक ही प्रकार से 'भगत' वा “लत” कहे जाते हैं और 
सब के इश्ट्देव एक मात्र संत शिवनारायण दी माने जाते हैं, जो बहुघा 
'त्तपति! भी कहलाते हैं | फिर भी इस सम्प्रदाय के अनुया9ियों में पहले 
उच्च वर्गों के लोग पाये जाते थे, किन्तु अब अधिकतर वे ही लोग दोख 
पढ़ते हैं जो जाति के चमार, दुसाघ अयवा अन्य अकूत जाति के होते हैं। 
ब्राह्मण, क्षत्रिय अथवा श्रन्थ उच्च समझी जानेवाली जातियों के लोगों की 
संख्या इसमें पंचमाश से भी बहुत कम हो सकती है | इच पथ के अंतर्गत 
ज्रियों को लगभग वे द्दी श्रधिकार प्राप्त हैँ जो पुरुषों के हैं और कमी-कमी 
कुछ योग्य जरिया मठाघीश तक बन जाती हैं | इनके सबसे अ्रत्िद्ध पर्व का 
दिन माघ सुदी पंचमी का दिन समझता जाता है, जब इनके प्रधान स्थानों 
फर ये लोग एकत्र हुआ करते हैं ) 
हि शिवनारायणी सम्पदाय की वंगावली 
सतपति दुखहरण 


संतपति शिवनारायण 





लखन एछिंह. सदाशिव विश्वनायमिंद लेखराज रामनाथमिंह  जोवराज 
(शिष्य हक (शिष्य) (पुत्र, ससना गद्दी) (शिष्य) (शिष्प, परहिया) (शिष्य) 


| 
कामजीतसिंद | गुरुदबाल जीत्विंतद - गेंदाराम भार शभूविंद श्ादि 
आदि(बरसड़ी भश्रादि (चंदवार | (मनियर गद्दी) (परानेया ज्राद्दी) 
गद्दों ) गह्दी) घनो सिंद 
ईीछाराम नाई (डिहयों गरद्दो) | 
१- दि बनंत भाफ दि प्शियाथ्दि नेसायदों आफ ग्रेट मिटेस ऐट ऋयरनीडः 
लनवरी-जूत, १९१८, ए० ११६ | 


पू६६ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


| मिरिवर सिह 
खेदारूराम, कोइरी ॥ 
घुरविनसिंद 
कछुतरा राम (आआह्मणी) | 
संतसेवक सिंह * 
| शक: (सं० १६७४ में वर्तमान) 


ननुथराम गुलजार राम आदि || 
श्रादि (डिहवाँ (ख्तसंड गद्दी). ांइई शरण थिंह 
गद्दी) (वर्तमान महंत) 


६ चरणदासी सम्मदाय 


संत चरणदास की जीवनी से संबंध रखनेवाले कतिपय विवरणों क्के 
उल्लेख स्वयं इनकी तथा इनकी शिष्ष्या 6हजो बाई की रचनाओं में ही. 
आए यए है, अवएव उनके विषय में हमें किसी प्रकार का अनुमान करने की. 
आवश्यकता नहीं पड़ती | अपने प्रसिद्ध ग्रंथ 'शानस्वरोदय” के अंत में एक 
छुप्पय द्वारा इन्होंने स्पष्ट कद्दा है कि ध्ेरा जन्म डेंढरे में 

आत्म-परिचय हुआ था ओर मेरा पूर्वनाम रणजीत रहा। मेरे पिता मुरली 
थे और मेरी जाति दृसर की थी। मैं वाल्वावस्था में दी 

दिल्‍ली आ गया, जहाँ घूमते समय शुकदेवजी के दर्शन हो गए और उन्होंने 
मेरा नाम चस्णदास रख दिया ?? | इसी प्रकार अपने एक दूसरे ग्रंथ भक्ति 


4 


उागरः में ये इतना और भी कहते हैं: “सं० १७८१ की चैंत्र पूर्णिमा को 
ठोमवार के दिन मैंने यह विचार क्रिया कि कुछ ग्रंथों की रचना करनी 
चाहिए, और यह निश्चय करके मैंने उसी दिन कुछ बानियाँ वना डालीं | 
फिर मैंने वैसी दी *००० बानियाँ लिखीं और गुरु के नाम की गंगा में उन्हें 
प्रवाहित किया । इसके पीछे मैंने ६००० अन्य पद लिखे जिन्हें हरिनाम की 
अरगिन में जलाया और अंत में अपने गुद की आजा से जोतीयरी ४००० 
रचनाएँ: कीं, उन्‍हें अपने साधुओं को दिया “॥ इनकी शिष्या सइजो बाई ने 

किम कम 


4 


१, ओी रुक्तिस्तागर अंथ-डानस्वरोदयों ( नव्स क्शोर प्रेठ, लखनऊ १९३११ ;३० ) 
पुृ० १५०६ ॥ 


२, “श्रीमक्तित्वागर अंथ-डानस्वरोदय! ( नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ १९३१ ई० औए० 


छजु०ड 
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चरणुदासी सम्प्रदाय पू६ू७ 


भी झपनी - स्वना सहज प्रकाश! में इनके जन्म-काल का वर्युन किया है 
जिससे विदित होता है कि “इनका जन्म मेवात के अंतर्गत डेद्सा नामक स्थान 
में सं० १७६० की भाद्पद शुक्ल ठूतीया को मंगलवार के दिन सात्त घड़ी 
दिन चढ़ने पर हुआ था | इनके पिता मुरलीधर दूसर जाति के थे और इनकी 
माता का नाम कंजो था। इनके गुर शुकदेव ये जिन्होंने इनका नास 
चरणुद[स रखा था और इन्हे “श्रीमद्मागवत एवं ज्ञानवोग की शिक्षा दी 
थी १” इस कारण चरणदात नाम के दो एक अन्य भक्तों के रहते हुए भी 
हमें इनके परिचय में कोई सदेह नहीं रह जाता, परन्तु मिश्र बधुश्रों ने संत 
चस्थुदास को पहले पद्धितपुर का निवासी ब्राह्मण समझा था और पीछे जाऋर 
यह धारणा अशुद्ध मानी गई | उनके भ्रम का कारण कदाचित्‌ यह था कि 
मेवात के दुसर अपने को श्राज भी 'वधूसर' मार्गव ब्राह्षण कहते हैं | उनका 
अनुमान है कि द्वूधर! शब्द संमततः वधूसर का ही रूपातर है। फिर भी 

सिद्ध है कि अकबर के सर्वप्रथम विरोधी हँपू को भी द्ववर कहा जाता था 
और कुछ इतिद्वासकारों ने उसे बकक्नाल भी लिखा है जो निश्चित रूप से 
बनिया जाति का बोधक दे | 


सत चरणदास के अनुयायियों दारा लिखित कुछ अन्य सवनाश्रों जैसे 
रामहपकृत जन्मलीला? तथा सरस्माधुरी रचित 'श्यामचरणदासाचार्य 
चरितामत? श्रादि से इतना और मी पता चलता है कि “इनसे श्राठ पीढ़ी 
पहले इनके पूर्वजों में कोई शोभनदात हुए. थे जो भीकृष्ण के परम भक्त थे | 
उनके अ्नतर इनके रिता मुस्लीघर का भी श्राध्यात्मिक 

प्रारंसिक्क जीवन कम सराहनीय न था और प्रठिद्ध है कि एक बार जब 
जीवन वे घर छोडकर किसी जंगल में मजन करने गये थे, तब वहीं 

से वे कहीं गुत हो यए | घरवालों के वहुत खोज करने पर 

भी उनके केवल कुछ कपड़े मात्र एक जगह रखे हुए मिल सके शोर कुछ 
प्रता न चला । भद्धालु व्यक्तियों में चर्चा होने लगी कि थे सदेद वैऊंठ चले 
गए” इस घटना के श्रन॑त्तर इनके नाना प्रवागदास इन्हे दिल्ली लाये 
ओर अपने यहाँ इनका पालन-पोषण कर उन्होंने इन्हें सरकारी नौकरी के 


बनना ना 


पु पा 


१. 'छड़जो दाई को दानो, सहम्प्रफाश” ( बेचबरेटियर प्रेस, प्रयात १०३० ६० ) पू० 
पुदु७ब १२ 

२. वद्दित्‌ उन्हें फंसी बाप ने सार दाला ६ निदीकद मिम्डिमसन्‍्म १९३० ) 
दु० १४४ ) हु 


पूह्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


उपयुक्त बनाना चाहा | उस समय इनकी अवस्था केबल ५४७ वर्षो की थी 
और इनकी माता भी इनके संग में थीं |पंथवालों में प्रसिद्ध है कि 
शुकदेवजी ने इन्हें अपने दर्शन डेहरा गाँव के पास बहनेवाली नदी के तट 
पर ही पहले पहल दे दिये थे और इन्हें अपनी गोद में भी उठा लिया था | 
तब से अर्थात्‌ उस अल्प वय से ही इनका मन आध्यात्मिक बातों की ओर 
आक्ृष्ट होने लग गय्य था और इडी कारण इनके नाना की उक्त योजना 
सफल न हो सकी। क्रिसी-केसी का यह भी कहना है कि इन्दोंने अपने 
घारंभिक जीवन में ही किसी की प्रेरणा से योगाभ्यास की क्रियाएँ मी आरंस 
कर दी थीं और इसकी साधना वे समय-समय पर निरंतर चौदह वर्षों तक 
करते रह गए, तथा अंत में स्वरोदय के श्ञान में ये अद्वितीय तक सममे 
जाने लगे 


संत चरणदास को उनकी श्रायु के उननीयवं वर्ष में दीक्षा मिली थी | 
क्रुक सादव ने लिखा ह कि “उन्नीस वर्ष की अवस्था में मुजफ्फरनगर के 
पास श॒क्रताल में वावा छुखदेवदास द्वारा ये दीक्षित हुए थये। सुखदेवदास 
एक पअतसिद्ध साप्ठु ये ओर उन्होंने इनका नाम भी रणजीत से बदलकर 
चरणुदास रख दिया ।7* परन्धु संत चरणदास की कुछ रचनाओं द्वारा 
प्रतीत होता है कि उक्त सुखदेवदास वास्तव में व्यासपरत्र श्री शुक्रदेव भुनि 
ही ये, जिन्होंने राजा परीक्षित को श्री मदमागवत? की कथा सुनायी थी [हैं 
श्री शुकदेव मुनि का संत चरणदास के समय में श्रा उपस्थित होना केवल 
श्रद्धा व कल्पना के आधार पर ही माना जा सकता है, और यह्द भी, 
कदाचित्‌ वैसी ही घटना है जो अलौकिक समझ्की जा सकती है ओर जैसी 
मीरां वाई व रेदास जी के सम्बन्ध में तथा गरीबदास श्रथवा धर्मदास व 
कवीर साहब के सम्बन्ध में सुनी जाती है| उक्त सुखदेवदास का एक 
दूछरा नाम सुखानद भी मिलता है और कुछ लोगों ने उन्हें शुकरताल 
गाँव का निवासी भी माना है। झक्करताल को भी इसी प्रकार एक लेखक 
ने शुकरतार! कहा हैं श्र उसकी स्थिति फिरोजपुर के सन्निकट बतलायी 
है, किंठु इससे अधिक उसके विपय में नहीं दिया है| कहा जाता दूँ कि 

मुरक्कर अलवर! पृ० ८१ ( दिन्दुस्तानी १९३९, प० ११३:४ पर उद्धत ) । 
», अऑच्स : द्रिइब्स एड कान्ट्स आफ दि नाथ वेस्टन प्राविसेज ०ट अवध 


( भाग २ ) ए० २०१ । 
३. धमक्तिसागर! ( नवलकिदोर प्रेस, लखनऊ ) पु० ७०%, ३२३,४९५३, ५१८ दत्यादि ६ 


« चरणदाउसी सम्प्रदाय प्‌ध्षट 


श्रपने शुरु द्वारा दीक्षित हो जाने के अनंतर संत चरण॒दास ने प्रसिद्ध तीर्य- 
स्थानों का पर्यटन आरम्म कर दिया और बहुत दिनों तक अजमणडल में 
निवास भी किया | जजमणइल में इन्हें श्रीमद्मागवत” ने अपनी ओर बहुत 
आकृष्ट किया और विशेषकर उसके एकादशर्वें स्कंघ को उसी समय से 
इन्होंने अपना आदर्श अन्य मान लिया । भ्रीकृष्ण के प्रति इनकी हृद भक्ति 
तथा इनकी भागवती मनोवृत्ति के कारण ही इनके श्रनुयायी इन्हे 
ह्यासचरणुदासाचार्य” मी कटद्दा करते हैं! 


कहा भाता है कि देशभ्रमण से विरत द्वोसंत चरणदास दिल्ली नगर 
में रहने लगे । उस समय इनका ३०वाँ वर्ष था और ये अपना आध्यात्मिक 
मार्ग भी निर्वारित कर चुके थे, अतएव इन्होंने प्रायः उसी समय से अपने 
मंत का प्रचार भी आरम्म कर दिया। जहाँ पर ये उन दिनों रहते थे, वहाँ 
भीजी का एक मदिर वर्तमान है। दिल्ली नगर में इनका 
अंतिम दिन वह स्थान भी वतलाया जाता है जहाँ इन्होंने १४ वर्षों 
तक योगाम्यास क्रिया था और उसे समाघिस्यान कहां 
जाता दे । इन्होंने अपने मत के प्रचार में अपने शेप जीवन के लगभग 
पच्रास वर्ष लगा दिये और अत में अगहन सुद्दी ४ सं० १८३६ को दिल्ली 
में रहते हुए ही इनका देदांत भी हो गया | दिल्ली में इनके मृत्यु के स्थान, 
पर एक समाधि बनी हुई है और इनके जन्म-स्थान डेहरे में भी इनकी 
छनरी है जहाँ इनकी माला, वच््र और टोपी सुरक्षित हैं। उसी के निकट 
बने हुए मंदिर में इनके चरण-चिह भी बने हुए हैं, जहाँ प्रतिवर्ष वसंत- 
पंचमी के दिन एक मेला लगा करता है। 


संत चरणुदास के मुख्य शिष्यों की संज्या ५२ बतलायी जाती दे 
और इसी के अनुमार चरणदासी सम्प्रदाय की ५२ शाखाएँ भी अखिद्ध हैं । 
उनकी मन्यु के श्रनंतर उनकी दिल्‍लीवाली शाखा के प्रधान महंत मुक्तानद 
बने और यही शाला उस काल से सर्वप्रधान समझी जाने लगी। इनके 
अन्य शिष्यों में रामरूप ने श्रपने गुद की जीवनलीला 

शिप्य-परम्परा का वर्णन अपने अन्य 'शुब्मक्ति प्रकाश! में किया है| 
रामरूप के शिष्य रामसनेही भी एऋअ योग्य व सफल 

साधक कटे णाते हूँ] संत चरणदास की जीवनी लिखनेवाले एक श्रन्य 
शिष्य ऊोगनीत भी ये । परन्तु उनके धिष्यों में सव से विख्यात उनकी दो 
शिष्याएँ हुई जिनमें से एक का नाम सहजो बाई था और दूसरी दया बाई 


<०० उत्तरी भारत की संत-परम्प्रा 


के नाम से प्रसिद्ध है |इन दोनों ही गुरु-बहिनों का जन्म-स्थान मेगत 
अदेश का डेहरा गाँव बतलाया जाता है और कहा जाता है कि ये दोनों 
अपने गुद की सजातीया थीं तथा उनके साथ ढठिल्ली में जाकर रहती 
भी रहीं। इनमें से सलहजों वाई का जीवनकाल सं० १७४० : श्८२० 
चतलाया जाता है, क्ति इनके जन्म वा मरण की तियथियाँ ज्ञात नहीं ईं 
आऔर न इनके जीवन की कोई घटनाएँ ही विदित हैं। केवल इतना पता 
चलता हैं कि ये किसी हरिप्रसाद की पुत्री थीं, अपने जीवन भर क्यारी व 
अह्मचारिणी रहीं और उन्होंने फाल्गुन सुदी ८ बुधवार सं० १८०० को 
सहजपकाश? की रचना समास की थी | दवा बाई के लिए भी कहां जाता 
है कि इन्होंने स० १७५० से लेकर सं० १७७५ तक सत्संग किया था और 
उसके अनतर एकांत सेवन करने लगी थीं। इनकी मृत्यु कदाचित्‌ सं० 
१८३० में हुई थी १ | दवा वाई ने चेत सुदी ७ सं० श्यशू८ को अपना 
5दयाबोध' ग्रन्य लिखा था | इन रचनाश्रों के अतिरिक्त सहजो बाई की दो 
अन्य रचनाएँ क्रमशः 'शब्दः एवं 'सोलह तत्व निर्णय के नाम से यसिद्ध 
# ओर दया बाई की एक 'विनयमालिका? भी बतलायी जाती है | संत चरण- 
दास की शिष्य-परम्परा के शिवदयाल गौड़ 'सससमाथुरी शरण? ने स० 
३१६७३ में श्यामचरणदासाचार्य चरितामृत” की रचना की है | चरण॒दासियों 
में असिद्ध है किसंत चरणदास का समकालीन मुहम्मद शाह भी उनका 
परम भक्त हो गया था । इन्दोनि उसे नादिर्शाह की चढ़ाई की सूचना 
घटना से छः महीने पहले दे दी थी ओर इस बाठ से प्रसन्‍न होकर उसने 
इन्हें सहस्तों गाँव मेंट किये थे | कहा जाता है कि नादिरशाह के कर्मचारियों 
ने इन्हें पकड़कर बंदी भी बना लिया था, किंठु ये किसी चमत्कार द्वारा 
अंदीण्ड से मुक्त हो गए थे । 
स्वय संत चरण॒दास की रचनाश्रों की संख्या कम से कम २१ बतलायी गई 
है और उनके संग्रह प्रकाशित भी हो चुके हैं | इनके १५ अन्धों का एक 
संग्रह वम्बई के बरी वेंकटेश्वर ग्रेसः ने अपने यहाँ से 
रचनाएँ... निक्राला है और इसी प्रक्तार लखनऊ के 'नवलकिशोर 
प्रेटः ने भी इनके २१ अ्रन्थी का एक संत्रह प्रकाशित 
किया है। इनमें से निम्नलिखित १२ प्रन्थों के संत चर्ण॒दास्कत होने में 
संदेह नहीं जान पड़ता और इन्हें प्रायः सभी ने प्रामाशिक भी माना है : 


9. सतमालो पृ० २१९ | 


चरणुदासी सम्पदाव ६०१ 


(१) ध्रजचरित्र' वा बरजचरितवर्णन जिसमें 'वाराइलहिता? के आधार 
पर श्रीकृष्ण व ब्रजमंडल-संबंधी दिव्यव अलौकिक बातों का सांक्षेतिक 
यशणुन किया गया हे; 

(२) 'अमरलोक अखंड घाम वर्शन जिसमे दिव्य गोलोकृघाम एवं दिव्य 
प्रेम संबंधी अलौकिक बातों का वर्णन है। इसके अंतर्गत किये गए वर्णन 
प्रायः उसी ढंग के हैं, जैसे संत शिवनारायय के संतदेश' आदि अंथों में 
पाये जाते हं; 

(३) धर्म शह्दाज वर्णन! जिसमें कर्मवाद की व्याख्या के साय-्थाथ 
करनी का महत्व भी बतलाया गया है; 

(४) 'श्रष्टांग योगवर्शन! जिसमें गुद-शिष्य-संवाद के रूप में योग 
के विविध अंगों का मुद्रादि के साथ वर्णन किया गया है; 

(५) 'योगसन्देह सागर! एक छोटा-सा ग्रथ है जिसमें पिंड, नाड़ी श्रांद 
जैसी बातों के विपय में प्रश्नावली प्रस्तुत की गई है; 

(६) श्ञानस्वरोदय? जिसमें योग-क्रिया के श्वास-विभाग-विषयक तत्व 
व माहात्त्य का वर्णन है और कुछ आत्मपरिचय भी अ्रंत में दिया गया है; 

(७) पंचोपनिषत्‌”र जिसमें 'हंसनाथोपनिपत्‌!, “सर्वोपनिषत्‌!, तत्त्व 
थोगोपनिषत?, 'योगशिखोपनिषत! एचं विडोविन्दोपनिपतः के पद्यमव 
अनुवाद दे; 

(दो 'मक्तिपदार्थ वर्णन! जिसमें गुरु, मन, मायादि के प्रसंगों के साथ- 
साथ इरिमक्ति एवं सत्संग का माहात्म्य बतलाया है और पाख की निंदा 
यंग गई है; 

(६) “मनविकृतकरण ग्रुदकासार! जिसमें 'भीमदुमागवत (११वें स्कथ) 
के आधार पर दत्तात्रेय की वैराग्यपरक कथा दी गई है; 

(१०) अल्लजानसागर? लिस्में तिगुण की व्याख्या एवं जीव, मायादि 
का वर्णन ब्रक्मनान के अनुसार किया गया ई; 

(११) शब्द! जो अ्रपने संग्रह का सब्रसे बड़ा पथ है, ब्ह्मश्ान, योग, 
अक्ति आदि विषयों से संब्र रखता हे, और 

(१२ ) 'भक्तिसगर! जिसका रचना-छाल चैत्र सुद्दे १५ सोमवार से 
शए्प१ दिया है। परन्तु यह काल दास्तव में संत चरणदास के ग्रंथ 
अशुवन का प्रथम दिवस जान पट़ता है, मिसवा उल्लेख पहले थि 
जाचुवा है। ८७८ 
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संत चरणदासक्ृृत सममी जानेवाली अन्य रचनाश्रों में 'जागरणमाहात्म्य', 
दानलीला?, “बटकी लीला; 'कालीनायलीला”, 'श्रीधर ब्राह्मणलीला' व 
माखनचोरी लीला” 'श्रीमद्भागवत? से संवध रखती हैं। 'कुरुक्षेत्र लीला? 

कृष्ण का नंदादिं के साथ पुनर्मिलन दिखलाया है । 'नासकेत लीला 


नासिकेतपुराण” के आधार पर निर्मित रचना है और “कवित्तः में विविध 
विषयों का समावेश है | 


संत चरणदास की रचनाओं की ऊपर दी हुई सूची से स्पष्ट जान पड़ता 
है कि उनके विषय तीन मुख्य वर्गों में विभाजित किये जा सकते हैं जिनमें 
से एक का संबंध योग-साधघना से, दसरे-का भक्ति से एवं तीसरे का व्रह्मशान 
से है। उन्होंने इन तीनों ही प्रधान विषयों को प्रायः समान भाव के साथ 
अपनाया है श्रोर उसी प्रकार उक्त ग्रंथों में इनकी चर्चा 
डनके विषय भी की है | तो भी कुछ लेखकों ने चरणदासी सम्प्रदाय 
के संबंध में लिखते हुए इसे योग का ही पथ माना है ! 
उदाहरण के लिए स्व० रामदास गौड़ ने अपने हिंदुत्व” नामक गंथ में इसे 
योगमत के ही अतर्गत रखा है और कहा है कि “नाथ-सम्प्रदाय जैसे शैव 
समम्ता जाता है, वैसे ही चरनदासी पंथ वैष्णय समस्का जाता है। परन्ध 
इसका ग़रुख्य साधन हठयोग संवरलित राजयोग है | उपासना में ये राधाकृष्ण 
की मक्ति करते हैं, परन्तु योग की मुख्यता होने से हम इसे योगमत का ही 
एक पंथ मानते है?” | इसी प्रकार प्रोफेसर विल्सन-जैसे कुछ विद्वानों की 
धारणा ऐसी जान पड़ती है कि “वास्तव में यह एक वेष्णव पंथ ह जो 
गोकुलस्थ गोस्वामियों के प्रभुत्त को हटाने के लिए पहल्ले पहल चलाया गया 
था और इस बात के अवशेप चिह्न इसमें श्राज भी लक्षित होते हैं ।?””* 
परन्तु चरणदासी सम्प्रदाय को केवल योगमत का अनुयाबी अ्रथवा किसी 
शुद्ध वैष्णव मत का ही प्रचारक मात्र मान लेना तब तक डचित नहीं कट्दा 
जा सकता, जब॒ तक इसके लिए कोई पष्ठ प्रमाण भी नहीं दिये जाते। 
संत चरण॒दास का मत वास्तव में उक्त तीनों वातों का समन्वय है और उसके 
सच्चे अनुयायी भी इसे कदाचित्‌ इसी रूप में मानते हैं। तंत चरणदास ने 
तो स्वयं भी एक स्थल पर स्पष्ट शब्दों मे कह दिया है, 





१. रामदास गौड़ : 'दिदुत्व! ( छानमंडल कार्यालय, काशी ) पृ० ०८७। 
२. विल्सन : 'रेलिजम सेक्ट्स आऊ दि हिंदूज” प० २७०। 
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ध्योगयुक्ति, हरिमक्ति करि, ब््मनान दृढ़ करि गदह्यो 
आतम तत्व विचारि कै, अजपा में सनि मन रहो! 
श्र्थात्‌ अरने गुद शुकदेवजी से मिलने के अनंतर उनके उपदेश द्वारा 
मैंने योगयुक्ति की साधना की, इरिभक्ति को श्रपनावा और तब ब्रह्मनान का 
दुढ़तापूर्वक अनुमव करने लगा--मैंने आत्मतत्व पर विचार किया और 
अंत में मेश मन अजपा जाप की अवाघ गति से चलनेवाली किया में 
विलीन दो गया | इन्होंने अपने मन को शुकदेवानुमोदित भागवत मत 
भी कहा है। 
थोगयुक्ति की साधना बतलाते समय इन्होंने सर्वप्रथम उसके प्रति' 
कौतृहल जाशत करने के लिए कतिपय प्रश्न उठाये हैं, जिससे सर्ववाधारण 
का ध्यान उक्त विषय की ओर आहृष्ट हो और उसमें दचि की वृद्धि भीः 
हो | तदनंतर इन्होंने पिंड के श्रंतर्गत निर्मित विदिध नाड़ियों तथा अन्य 
रहस्यमयी बातों की चर्चा की है और क्रमशः उनके मह्दत्व 
योग-साधना का ग्रतिपालन कर उन्हें व्यवस्थित रखने का परामशं 
दिया है | इन्होंने फिर दृत्योग के प्रसिद्ध पट्‌ कर्म श्र्यात्‌ 
नेती, धोती, बस्ती, गजक्ष्म॑, न्योलरी एवं च्राटक का परिचय दिया है और 
साथ ही उस श्रष्टांग योग का भी वर्णन किया है, जो ऋमशः यम, नियम, 
आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान व समाधि के साथ सबंध' 
रखता है | उसके अंतिम अंग अर्थात्‌ समाधि के भी इन्होंने तीन रूप माने 
हूं शौर उन्हें मक्ति-समाधि, योग समाधि एवं ज्ञान-उमाधि के नाम दिये हैं। 
इनका कहना है कि जब ध्याता ध्यान में लीन हो जाता दे; ध्यान ध्येय में 
लय हो जाता है शरीर सुर्गत बुदि से परे रहती है, उस दशा में भक्ति-योग 
की दशा आदी है । जब पदचक्र का भेदन हो ज्नने पर शरीर चेतनाशत्य 
हो जाता दे और चुरति नाद में लीन हो किया-शून्य बन जाती है, तब योग- 
समाधि लगती है और जय ज्ञान, ज्ञाता एव भेय वी त्रिपुटी नष्ट हो जाती 
है और आत्मानुभूति की दशा एकरस यनी गहती दे तो उसे शानसमाधि 
का नाम देते हैं। इन तीनों की अंतिम स्थिति प्राय: एक-सी है, इममें जो 


भेद लक्षिन होता है, दद उस और अग्रसर होते समयदी प्रकरियाशं कौ 
विभिन्‍नताएँ हैं । 


३१५ मश््सायर-श्टानस्वरोइ्य' ९९३४) ए० १७६ । 
+. यही, एृ० घण०्च । 
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संत चरणुदास ने भक्तियोंग के संबंध में जिन मथुरा, दृदावन एवं 
गोवर्धन के वर्णन किये हैं, वे सभी किसी अलौकिक धाम! 
अक्तियोग की वस्तुएं ह।ये कहते हैं कि वह मथुरामंडल हमारी 
चर्मचछ्ञुओं से दीख पड़ने योग्य नहीं, वह तो, 
मथुरामंडल परगट नाहीं | परगट है सो मथुरा नाहीं॥ 
मथुरामंडल यही कहावै | दिव्य दृष्टि विन दृष्टि न आवै |? 
अर्थात्‌ बिना दिव्य दृष्टि के वह किसी को दिखलाई नहीं पड़ सकता और 
उसी प्रकार दिव्य वृन्दावन, दिव्य कालिन्द्री | देखें सो जीते मन इन्द्री ॥? 
तथा धुन्दावन सोइ देखिहे, लिन ठेखो इरिख्य | 
डुलेभ देवन को मयो, महायूत सो गूप ॥? 
वास्तव में,  “श्रमरलोक तिहु लोक सो न्‍्यारो | मथरामंडल अंश विचारो ॥ 
अमरलोक बिच है निज धामा | जासु अंश व॒न्दावन नामा ॥ 


आर फिर, उठ्त श्रमरलोक का परिचय देते समय भी ये कहते हैं कि, 
महा अगोचर गुप्त सो गुप्ता | जहाँ बिराजत है भगवता || 
अमरलोक निज लोक कद्दावै | चौथा पद निर्वान बतावै ॥ 
अमरपुरी वेगमपुर ठारऊँ | कहाँ बुद्धि सो समगति गार्ऊे ॥? 
जजिससे प्रतीत होता है कि ये उसे कोई भौतिक रूप देना नहीं चाहते | वह 
-संतों की एक अनिरवंचनीय स्थिति है जिसे उन्होंने बहुधा अन्य नामोंसे 
न्‍भी अमिद्धित क्रिया है | उसके भौतिक रूप का जो कुछ वर्णन दरबारी 
“दृश्यों की भाँति किया गया मिलता है, वह निरा काल्‍्यनिक है ओर उसका 
महत्त्व सब साधारण की स्थूल बुद्धि को श्राकृष्ट करने में दी हो सकता है | 
संत चरणदास ने श्रपनी रचनाओं द्वारा निष्काम प्रेमामक्ति का 
प्रतिपादन किया है श्रोर सामाजिक व्यवहार में सदा सचरेत्रता का समर्थन 
किया है | नैतिक शुद्धता के साथ जीवन यापन करने का उपदेश इन्होंने 
अवंत्र दिया है और इसीलिए इनके पंथ को चरित्र-प्रधान भी कद सकते हैं। 
होंने जिन बातों को त्वाय देने के लिए विशेष आग्रह 
खसदाचरण क्रिया है, वे असत्य-मापण, अपशब्द-कथन, कठोर वचन, 
वितंडाबाद, चोरी, परल्लीगमन, हिंसा, परहानि-चिंतन, त्रैर 
एवं विषयों के प्रति अधिक आरुक्ति हैँ और जिन बातों को अपनाने का 
परामर्श दिया है वे आयने परिवार के प्रति कर्तब्य, समा न-सेवा, सत्संग, सद्गुरु- 


चरणुदासी सम्प्रदाय ६०५४५ 


भक्ति तथा परमात्मा के प्रति दृद अनुराग हैं। इनका कहना है कवि सारा 

विश्व ब्रक्षमय है, अतएव किसी भी एक पदार्थ को पूज्य समझना और अन्य 

के प्रति उपेज्ञा की दृष्टि डालना उचित नहीं | साधना के सर्वोच्च अग 
चित्तग्र॒ुद्धि व सद्व्यवद्धार हैं और प्रेम एवं श्रद्धा उसके आधार स्वरूप है | 
इन प्रेम व भद्घा को भी कथनी न मानकर इन्हें सच्ची करनी में परिणत कर 
देना सबसे अधिक श्रावश्यक है। किसी सदभावना के परखने की कसौटी 

उसके अनुकूल व्यवह्वार ही हो सकता है, अन्य प्रकार से उसकी सत्यता का 

परिचय पाना श्रत्यंत कठिन है। इनके पंथ में सद्मंयों से लेकर संशद्षीत कियेः 
हुए नियमों की तालिकाएँ भी प्रचलित हू जिनके अनुशार चलना प्रत्येक 

अनुयायी का कर्तव्य समझा जाता है। संत चरणदास ने क््मब्राद को भी: 
अधिक महत्व दिया है और कहा है कि कर्म के प्रभाव से इम अपने को कभी 

स्वतंत्र नहीं कर सकते | 


चरणुदासी सम्प्रदाव के श्रनुयावी विरक्त एवं उसारी दोनों ही प्रकार के 

होते हैं | विरक्त बहुधा पीत वस्र पहनते हैं, गोपीचंदन, का एक लंबा तिलक 
ललाट पर घारण करते हैँ और तुलसी की माला और सुमिरनी भी अपने 
पास रखा करते हैं। इनकी टोपी छे:टी व नुकीली द्वोती है जिस पर पीला 

साफा भी बाँध लिया करते हैं श्रीर धनी-ग्रमीर चरणुदासी- 

अनुयायी रहसस्‍्थों के यहाँ जाकर उनसे सेवा-सत्कार कराया करते। 
हूं। इस पंथ के अ्नेक्र मठ यत्र तत्र मिलते' हैं जिनका 

व्ययन्मार चलाने के लिए मुगल वादशाहों के समय से उन्हें कुछ न कुछ, 
भूमि मिली हैँ | पंथ के अनुयायी 'भ्रीमद्मागवत्त! को बड्ी श्रद्धा की दृष्टि से 
देखते ईं और उनका अनुराग भीकृष्ण तथा उनकी लीलाओं के प्रति उनकी 
कथाश्रों श्र कीत॑नों द्वारा प्रकट किया जाता है। सत चरणदास को. 
स्चनाश्रों में श्रीकृष्ण की विविध लीलाओ्रों के वर्णन भी पाये जाते हैं जो 
अधिकतर सगुणोपासक भक्तों के ही ढग के हं। इस पथवालों की श्रपने. 
गुरु के प्रति इृद भक्ति और उनहा देवतुल्प सम्मान व पूजन भी एक 
विशेषता ६ | संत चरणदास ने जो श्रसीम भ्रद्धा अपने गुरु शुकदेव फे प्रति 
दर्शायी एं, उससे कर्टी अधिक स्वयं उनके प्रति उनके मिन्न-मिन्न प्िष्यों की 
भी देखने में आती हू । रुएजो बाई ने अपने गुरु को दरि से भी बढ़ा माना 
है ओर “राम तज पै गुद न दिसारू| गुर के सम दरि को न निद्वारू ४ 
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५६०६ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


न 


जैसी अनेक पंक्तियों द्वारा अरने भाव प्रकट किये हैं। इन्होंने अपने ग्रंथ 
४ठहजप्रकाश” की रचना का काएए बतलाते हुएए भी कह्दा है, 

धुद् अस्ठुत के करनकं, बाढयों अधिक हुलास | 

होते होते हो गई; पोथी सहजप्रकाश? ॥* 
सहजो वाई के गुरुमाई रामख्पध्वामो ने तो अपना नाम ही 'शुरुभक्तानंद रख 
लिया था और उनकी रचना भुक्तिमार्ग! का एक अन्य नाम शुरमक्तिप्रकाश 
भी है । रामख्पस्वामी जाति के गौड़ त्राक्षण थे और उनकी भाता का देहांत 
उनके जन्म से तीन मद्दीनें के भीतर द्वी हो गया था। उनके पिता महारांमे ने. 
उनके पालन-पोषण का भार नहीं उठाया ओर एक स्त्री की देखरेख में 
उनका बालपन बीता तथा अ्रत में सन्‌ १७४४ ई० अर्थात्‌ सं० र८११ में 
डन्‍्दहोंने सत चस्णुदास से दीक्षा अहण की | 


चरणदासी सम्प्रदाय का श्रधिक प्रचार दिल्ली प्रांत, उत्तर प्रदेश, पूर्वी 
दृजाब एवं राजस्थान में पाया जाता ह | चस्णदाघ के प्रसिद्ध ५२ शिष्यों के 
4२ मठों का भौगोलिक परिचय ग्रात नहीं है और अनेक स्थानों पर इस पंथ 
ओे अनुयायी वैष्णवों में हिलमिल से गये हैं | पंथ के मूल प्रव्तंक की 
समन्वयात्मिका बुद्धि, उनको संतमतानुमोदित आदर्श व 

अ्चार-च्षेत्र संदाचरुण की योजना के प्रमाव अब उनके श्रनुयागियों 
में कम लक्षित होते है । वाशिज्य-व्यापार द्वारा उपार्जित 

ोश्वर्य के कारण ये लोग कहीं-कदीं वाह्यार्डबर के प्रेमी मी वन गये हैं | संत 
अचरणुदास ने अपनी रचनाओं में अपरिग्रह के मद्तत्व पर बड़ा जोर दिया था 
और कह्दा था कि सच्चे भक्त के मार्ग में धनराशि के संचय जैठा अ्रन्य रोड़ा 
नहीं हो सकता । परन्ठु ये बातें इस समय केवल अ्रथों में ही पायी जाती हैं, 
इनके अनुकूल आचरण के उदाइरण प्रायः नहीं के बरावर मिला करते दें | 


१०, गरीव-पंथ 


पूर्वी पंजाब, विशेषकर उसका दक्षिणी भाग और दिल्ली के म्राँत 
संत-परम्परा के अनेक पंथों व सम्प्रदायों के घुनीत क्षेत्र रहते आए दे। 
लाल-पंथ, साव-उम्प्रदाव, सततनामी सम्प्रदाव, नांगी सम्प्रदाय, चरग॒दासी 
सम्प्रदाय, बॉवरी-संथ व गरीब-पंयथ इसी भूमाग के अंतर्गत वा आसपास 
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गरीब-पंथ ६०७ 


स्थापित होकर प्रचलित हुए ये और दिल्‍्नी, अलवर, नारनील, विजेतर 
वे रोहतक इसके आराज भी प्रवान केन्र माने जाते हैं। इनमें से उक्त 
अंतिम वा गरीब-पंथ के प्रवत्तक संत गरीबदास रोइतक 
संक्तित. जिले की तहसील झज्जर के छुड्ानी नामक गाँव में 
परिचय सं० १७७४ की वेशार्स सुद्दी १५ को उतन्न हुए ये। 
इनके पिदा जाति के जाटये और उनक्ना जमींदारो 
का व्यवसाय था। इनकी जीवनो के विवरण वहुत कम उपलब्ध 
# | प्रसिद्ध दे कि अपनी १२ वर्ष की आयु में, जब ये मैंसे' चर रहे ये, 
इन्हें कबीर साहब” के दर्शन हुए जिन्होंने इनमे किसी विशिष्ट मैंत का 
दूध भाँगा और गरीब दास के यह कईने पर कि बह मेंस गामिन तक भी 
नहीं हुई, इन्होंने उसे बस्स दुद्वाकर दूध पी लिया जिसका बहुत प्रभाव 
इन पर पड़ा और ये उनके शिष्य द्वों गए । एक अन्य मत के श्रनुसार 
गरीबदास को कबीर साहब का छाक्षात्‌ स्वप्न में हुआ या और इन्होने 
उन्हें श्रपना गुर मान लिया था। कारण जो भी रहा हो, इनमें सदेह नहीं 
कि गरीबदास कबीर साइबर को ही पथप्रद्शक मानते थे श्ौर इनके प्रायः 
सभी सिद्धांद भी उन्हीं के मत से प्रभावित जान पड़ते हैं । 


गरीबदास ने आमरण गाईव्प्य-्जीचन व्यतीत किया था। इस्होंने 
साधु का मेष कमी धारण नहीं किया | इनके चार लड़के तथा दो लड़कियों 
की मी चर्चा की जाती है।ये अपनी उम्र भर छुटड्टानी में द्वी गइकर सत्संग 
करवे रदे और अंत में भादों सुदी २सं० १८३५ को इनका देदांत भी 
वह्दीं रहकर हो गया । इनका देक्षंत हो जाने पर इनके 

गाईस्थ्य- शिष्य सलोतजी जो इनके गुरुमुस चेले थे, गएं। पर मैंठे; 
जीवन परंतु आजकल इस पंथ की गही वंश परम्परा के 
अनुतार चलती दे और सभी संत गशद्स्थाभ्मवाले ही 

हुशा बरते ऐं। गरीबदास ने अपने समय में एक सेना लगाया या जो 
झ्राज भी छुट्टानी गाँव में उच्ी प्रकार लगता है शौर पंथ के सभी श्रनुयायी 
डस श्रवसर पर एकत्र होकर इनके प्रति श्रटा प्रदर्शित करने के प्रसत्न 
फरते हैं। गरीबदास ऊँ पहनने का जामा, उन चँर्घ हुई पगही, घोनी, 


१५ महपि शिवप्रत्रान ने उसे बरोर-पैंथा साधु मान निया है परौर कद है हि 


] सथु परीर के हो रूप होडे एं। ध्लशमार', ६० २५० ) 


घ्ग्ष्र उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जूता, लोग, कटोरी और पल्ैंग अभी तक छुड़ानी में उनकी समाधि के 
निकट सुरक्षित हैं जिनके लोग दशशन किया करते हैं | 
गरीबदास अपने मरते समय लगमग्र २४००० रचनाओं का एक 
संग्रह 'दिंखर बोध!” नाम से छोड़ गए थे, जिनमें से केवल १७००० इनकी 
हैं ओर शेप के रचयिता कबीर साहव हैं। उक्त १७००० पढों व साखियों 
में से कुछ का एक संग्रह विलवेडियर ग्रेल, प्रयाग! द्वारा गरीबदासुजी 
की वानी नाम से प्रकाशित हो चुका है। इनकी एक 
रचनाएँ. अन्य रचना 'बीजक! का भी नाम सुना जाता है जो 
संभवतः २४००० वाला उक्त संग्रह ही है ) 
गरीबदास के संबंध में कुछ चमत्कारपूर्ण बातें भी प्रसिद्ध है, जिनमें 
से एक में उनके दिल्‍ली तक जाने और वहाँ बंदी दोने का उल्लेख 
है ] कहद्दा जाता है कि उनकी प्रसिद्धि का समाचार प्राकर ब्रादशा३ ने उर्न्ह 
दिल्‍ली घुलाया और वे एक घोड़ी पर चढ़कर अपने पाँच सेवकों के साथ वर्दाँ 
पहुँचे | वहाँ पर उन्होंने बादशाह से कहा कि यदि तुम 
चमत्कार व॑ गोवध बंद कर दो, अनाज पर कर न लगाओ्रो और बहुत- 
स्वभाव सी बेगम न रखो, तो तुम्दारी सकलता सदा निश्चित है। 
इस पर दरखवारियों ने बादशाह को भड़का दिया और 
वे बंदी बना लिये गए तथा वे वहाँ से किसी चमत्कार द्वारा निकल पाए। 
उनका स्वभाव बड़ा ही सीधा-सादा था ओर उनकी क्षुमा के संबंध में 
भी एक कथा ग्रसिद्ध चली आती ह। कद्दा जाता है कि रोहतक जिले 
के ही आसो गाँव के किसी साहूकार का इकलौता लड़का संतोपदाश्र के 
नास से इनका शिष्य बन गया | उसके पिता को इस बात से बड़ा क्रोध 
आया श्रौर उठने आ्राकर गरीबदास से पूछा, “क्यों जी, मेरे वेटे को तो 
तूने साथु बना लिया, अ्रव उसकी घरवाली तेरी बहन का क्या हाल होगा !” 
जिसके उत्तर में गरीवदास ने कहा कि “यदि उसे मेरी बहन समझते हो तो 
वह मेरी बहन होकर ही रहेगी |? इसके अनंतर संतोपदास की पत्नी को 
इस वावचीत का समाचार सुनने पर ऐसा विराग जगा कि वह भी उनकी 
चेलिन वन गई और उनकी सेवा में रहने लगी। गरीबदास चरणदासी 
सम्प्रदाय के प्रवर्तक प्रसिद्ध चसणदास के समकालीन थे और कह्दा जाता दे 
कि ये उपर्यक्त दिलली-यात्रा में पहले चर्णदास के वहाँ दी ठहरे थे | 
धारीबदासजी की वानी? सोलह अंगों में विमालित साखियों तथा 
नव रागों में दिखलाये गए, पदों का संग्रह और इनके अतिरिक्त उसमें सवैया, 


चरणदासी सम्प्रदाव ब्ण्ह 


शेखता, काबना, अरिल, वैत समैनी एवं आरती के साथ-साथ '्रह्मवेदी नाम की 
एक अन्य रचना मी उम्मिलित है। गरीबदास की कब्रीर साइब के प्रति 
अनन्य मक्ति सर्वत्र दीख पड़ती है। इन्होंने स्पष्ट शब्दों में 
मन कबीर साइब को अपना गुरु स्वीकार किया है और एक 
स्थान पर अपना परिचय देते हुए बतलाते दें कि 
दास गरोब कब्रीर का चेरा | सत्तलोक अमराफुर डेरा? || १० ॥ 
तो भी अन्‍न्यत्र इन्हें वह भी कदते हुए पाते हैं कि 
दास गरीब कहैरे संतो, सन्द गरुद चित चेला रे! ॥ ५॥ 
जिसमे प्रतीत होता है कि कबीर साइव के आदश्श द्वारा वे अनुप्राथित मात्र 
हुए थे । उन्दोंने अपने सच्गुद के विपय में कह्दा भी ऐ ; 
ऐसा सतगुरु हम मिला, तेज पु के अंग ॥| 
मिलमिल नूर जहूर है, रूपरेख नहिं रंग ॥ २३ ॥?३ 
गरीबदास ने परमात्मा को सत्तपरुष नाम दिया है श्रौर उसका परिचय उसे 
निराकार, निर्विशेष, निलेंप, निगंन, अक्ल, अनूप तथा आदि, अंत और मध्य 
से रहित कट्कर किया है। परन्तु वह इनके अनुसार थो भी वास्तव में 
पच्द अठीत श्रग्राघ है, निरगमुन सरणुन नाहिं॥ ६ ॥[!४ 
और इस संपूर्ण ब्रह्मांड में जो कुछ भी है वह उससे भिन्न नहीं, मिननता का 
अनुभव फेवल श्रांति के कारण हुआ करता है। ये कहते है: 
मर्म ठी घुरण सब सीत के कोट है, अजब ख्याली रचा ज्याल है २े। 
दासगर्रीब वह अमर निव ब्रह्म है, एक द्वी फूल, फल, डाल है रे ॥७॥*५ 
इस सीत कोट के ही मौतर इमारी काया का विचित्र बैंगला* बना हुआ है 
जिएफा बशन गरीबदास ने, “जो पिंड में है, ठो ब्रह्मांड में हैं! सिद्धांत के 
अनुसार किया हईं | तदनुसार उसी के भीतर वह पारमदा महबूब” मी वत्तमान 
है शिसे पश्चानकर स्वानुभूति का आनंद उपलब्ध करना दम सभी का 
कत्तब्य है। 
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पघ०--३६ 


&१० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


उक्त स्वानुभूति के लिए छुग्त व निरत का परचा? हो जाना अत्यंत 

श्रावश्यक हैं, जिसके विषय में चर्चा करते हुए गरीब दास 
साधना कहते हैं कि वह भी तमी संमव है जब इस सुरत, निरत, 
ः मन एवं पदन इन चारों का एकौकरण वा समीकरण कर 
दे और उसके बल के आधार पर “गगन मंडल” तक पहचकर उसके 
दशन प्राप्त करें | 


चार पदारथ महल में, सुरत निरत मन पौन | 

सिदद्वारा खुलिहै जबें, दरसे चौदह मौन ॥ ६ ॥* 

चार पदारथ एक कर, सुरत निरत मन पौन | | 
असल फकीरी जोग यह, गयन मंडल को गौन || २१ | 


इसकी साधाना द्वारा सुरत अपने उचित स्थान में लगकर स्थिर हो जाती 
है और 'सुरत निरत मन पवन पर सोहै” श्रापसे आप होने लगता है।5” सुरत 
“के इस प्रकार लगा देने केा दी गरीब दास ने नाम लेना वा सुमिरन" भी 
कहा है और बतलाया हे कि ऐसी स्थिति आरा जाने पर इंद्वियों के गुन प्रभा- 
वबित नहीं करते तथा सारा प्रपंच स्वयं नष्ट होकर एके मन एके दिसा, साई 
"के दरबारः5 की दशा आ जाती है| यही अ्रवस्था 'लै? की भी कह्दी जाती है | 
'परंतु इन सब के लिए अपने छुदय में पूर्ण प्रतीति का होना भी श्रनिवार्य है, 
क्योंकि वास्तव में स्वयं 'साइव” वा परमात्मा भी 'परतीति? वे अतिरिक्त और 
कुछ भी नहीं ह्टै || चे कहते हु 


साइत्र साहब क्‍या करे, साइब है परतीत। 
मैंस सींग साहब भया, पॉडे गाव गीत ॥ २६॥१५ 


ओर इस अंतिम साखी में कदाचित्‌ उस भक्त पांडे की कथा का प्रसग है जे 
अपनी मेंस का ध्यान घरते-घरते एक वार उसके सींग में इस प्रकार फस गये 
थे कि अपने गुद के बुलाने पर भी नहीं आते थे ओर उनकी ऐसी लगन 


३, गरीबदासनी की बानी ( वेलवेडियर प्रेस, अयाग ) पृ० श४। 
२, वही, ए० ५० ॥ 
2, वद्दी, ए० २७ | 
४, वही, ५० २६॥ 
७. वही, प्‌० २५ । 
६. वही, ए० ५६ । 
७, वही, ए० ब२ । 


पानप-न्यंथ दश११ 


देखकर ही उनके गुरु ने फ़िर उनके ध्यान को परमात्मा की ओर प्रेरित 
क्रियाथा | 


११ पानप-पंव 


परमहंस पानपदास का जन्म प्रमिद्ध राजा बीस्‍बल के वंश में सं० १७७६ 
के अंतर्यव हुआ था और इसी कारण ये जाति के ब्रह्म ये। इनके 
जन्म-स्थान का ठीक-ठीऊ पता नहीं चलता, परंतु जान पट़ता है कि इनका 
घूल निवास स्थान दिल्‍्जी के निकट कहीं उत्तर प्रदेश में ही पा । इनके पूर्वजों 

की श्रार्थिक दशा अ्रच्छी नहीं यी और इनके माता-पिता 
प्रारंभिक फो इनके जन्म के कुछ ही समय पीछे दुर्मिज्ष से प्रभावित 
जीवन होने के कारण इन्हें त्याग देना पड़ा । कहा जाता ह कि 
एक दिन जब उन्हें भूख ने बहुत फष्ट दिया और उन्हें 
कंदन्मूल संप्रह करने के प्रयत्न प्रें इधर-ठघर अधिक भ्रमण करना पड़ा, तब 
उन्होंने इन्हें किसी पेड़ के नीचे श्रनाथ के रूप में छोड़ दिया और स्वयं कहीं 
दूर तक निकल गए | इसी बीच में किसी तिरपान" जाति के कुछ व्यक्ति 
उधर से आ निकले | उनमें से एक ने उस सुन्दर बालक को वह्दाँ अरक्षित 
रूप में पाया और वात्सल्य-भाव से प्रेरित होकर उसे अपने घर उठा ले 
गया। उस व्यक्ति के पास कोई संतान उस समय नहीं था, इस कारण उसने 
इस बच्चे का बड़े स्नेह के साथ लालन पालन किया और इसके आने के 
दिन से अपने परिवार में समुन्नति के शुम लक्षण देखकर प्रसन्न हो उसने 
आगे चलकर इसक पढाने-लिखाने का भी प्रबंध फर दिया। तदनुसार 
ब्रालक पानपदास वो अपनी शिक्षा का अ्रच्छा अवसर मिल गया और 
इन्होने संस्कृत व फारसी का भी कुछ अश्रस्पास कर सिया | परन्तु अध्ययन 
के साय ही इनका रुचि शिल्पकला की ओर विशेष रूप से प्रवत्त हुई थी, इस 
फारण इन्दोने प्रपने बचनन काल में राजगीर का काम मां बड़े श्रच्छे दंग 
से साप लिया। 


धिक्षा का समय च्यतीत होने पर इन्होंने राजगीर हा झाम करना 
झारम कर दिया और इस फार्य में शनकी अच्छी खझूपाति भों होने लगी। 


३६ संप शिव्मल्लाद ने झएनी 'मेच्माल! (९० शु८९ ) में गनयान' यो स्गद 
नोमाए ( राव ) डोति थी चर्चा जाई और जिपा दे सि इन भाननेदाले स्योजि से 
इसने ४ रण इन्हें १९:६१ ४ थे अत्स्या से ही गातगोरी था माम च्यल्ता 
दया था । 


दर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


परन्तु इसी समय इनकी मेंट किसी कवीर-पंथी जुलाई से हो गईं, जिसने इनसे 
अन्य वातों के साथ-धाथ एक महात्मा के विषय में मी कुछ चर्चा छेड़ दी 
और इनका ध्यान उनके दर्शनों की ओर पवृत्त कर 
गुरु से भेंट दिया । ये महात्मा मंगनीराम के नाम से प्रसिद्ध थे और 
व कार्यक्रम शअ्रलवर राज्य के अंतर्गत विजारा नामक गाँव में रहा 
करते थे | वे सदा मगवच्चिंतन में लगे रहते भर श्रपनी 
वेश-भूपा साधारण पागलों की माँति बनाये रखते थे। सर्ववाधारण उनके 
मद्ृत्त को लेख नहीं पाते थे | पानपदास ने जब उनके दर्शन किये, तब 
इन पर उनका प्रभाव बड़े आश्चर्यजनक ढंग से पड़ा | इन्होंने उनसे दीक्षा 
प्रदान करने की प्रार्थना की जिसे उन्होंने सहपे स्वीकार कर लिया । उनसे 
दीक्षित होकर ये फिर अपने मूल व्यवछाय में ही लग गए और इनका देनिक 
कार्यक्रम बाहरी रूप में फिर उसी प्रकार चलने लगा | एक वार ये संयोगवश 
उस कार्य की खोन में ही बिजनौर जिले के घामपुर नामक स्थान में पहुँचे 
जहाँ पर किसी वैश्य का मकान बन रहा था और अवसर पाकर ये वहीं अन्य 
कांरीग़रों के साथ काम करने लगे] उस मकान की चुनाई अ्रभी समाप्त 
नहीं हुई यी कि एक दिन इनसे वहीं किसी महात्मा से मेंद हो गई जिन्दंनि 
इन्हें बतलाया कि इस प्रकार गुप्त रने से अधिक अच्छा अपने मत का 
सर्वंसाधारण में प्रचार करना हो सकता है | इस कारण अपने भावी कार्यक्रम 
को स्थिर करने म॑ सहायता के लिए ये फिर अपने ग़ुद्ध के पास चले गए; | 


अपने गुरुदेव के साथ फिर कुछ दिनों तक सत्संग कर चुकने पर इन्हें 
जान पड़ा कि बाहरी प्रचार शरा ये दूसरों को मी लामान्वित कर सकते हैं | 
अतएव उनसे श्राज्ञा लेकर ये दिल्‍ली चले आये और वहीं रहकर ये सर्व- 
प्रथम अपने आध्यात्मिक उपदेश प्रकट रूप से देने लगे | परन्तु व्दाँ अपना 
कार्य-चषेत्र तैयार कर चुकने पर ये फिर एक बार पूर्वपरिचित 

दिल्‍ली-यान्रा व घामपुर को लौट आए | घामपुर में अमी तक उत्त चुनाई 
धामपुर-निवास का काम पूर्ववत्‌ चल रहा था। ये फिर उसी कार्य में आते 
ही प्रवृच हो गए और पदले से भी अधिक परिश्रम के साथ 

उसे पूरा करने में लग यए। परन्दु अन्य श्रमिकों को इनकी यह लगन अच्छी 
नहीं जान पड़ी और उन्होंने देपमाव से प्रेरित हो इनके कामों में दोफ 
दिखलाना आरंभ किया । उन्होंने बनाये जाने वाले मकान के मालिक की 
बतलाया कि पानपदास ने उसकी एक दीवार को झुछ ठेढ़ी कर दी है| 


पानस्यथ पु ६१३ 


सक्ान का मालिऋ जब उसे देसने आया, तब दीवार सचमुच टठेढ़ी निकली 
श्र उसने विगड़कर पानपदास को अपने काम से हटा देने की घमकी दी । 
परन्तु प्रसिद है कि पानपदास ने उक्त दीवार को छकर द्वी सीधी कर दी 
ओर इस पकार के चमत्कार से प्रभावित होफर मकान के मालिक ने न केवल 
इन्हें मा कर दिया, अ्रगितु वह मकान भी इन्हें दे दिया | उस दिन से उस 
अकान का भी मद्दत्व बढ़ गया और पानपदाठ वहीं दहरकर जनता को 
आध्यात्मिक उपदेश देने लगे | 


घामपुर को प्रधान केंद्र मानकर ये कमी-कमी वह से भ्रन्य स्थानों के 

लिए भी चल देते थे, जहाँ कुछ काल तह उपदेश देकर किर लौट आते थे | 

सदनुयार इन्होंने मेरठ, सरधना तथा फिर दिल्‍ली आदि कई नगरों की अनेक 

बार यात्रा की और लोगों में श्रपने मत #। प्रचार ऊिया। कद्दा जाता है 

कि नजीजुद्दीला उ्ह्ेला ने इनके सत्संग के लिए नजीबाबाद 

झत्यु व शिप्प बसाया था। संत परानपदास का देहांत सं० १८३० की 

फाल्गुन कृष्ण सप्तमी को हुआ था। इनकी समाधि का 

घागपुर भे दी होना बतलाया जाता है| प्रतिद्ध दे कि उस अवसर पर 

इनके शिष्यों में से चार मनसादास, काशसीदाउ, चूहड़राम तथा बुद्धिदास 
विद्यमान ये | 


सत्र पानपदास की रचनाओं का एक संग्रद 'व्यी भंथा नाम से इनके 
अनुयायियों के धामपुरवाले मठ में सुरक्षित है और वह अभी तक 
अपकाशित रुप में €। इनकी एक श्रन्य रचना 'मच्योधा नाम की भी बत- 
लायी जाती है; किंतु इसका बोई परिचय नहीं मिलता | इनके दिल्‍्लीबाले 
सत्म॑ग मवन में भी किसी वाणी अंपः का मुग्क्तित होना 

रचनाएँ. बतलाया जाता हैं और कट्दा जाता टे ह्वि वर्टां पर इनका 

एक चित्र भी यतंमान है। किंहु यह ध्वांणी ग्रंथ” भी 

कदाचित्‌ उसो की प्रतिलिपि £ै यो घामपुर में विद्यमान है । मर्द शिवमतलाल 
ने रनकी घन्प रचनात्रों में १. खाखियाँ (५०० दोहे ), २. मामस्वोत, ३, 
नामलीला, ४, गगन ऐोरी, ५. शानसुखमनी, ६. दालानूत, ७. तत्य उपदेश, 
घर ६. समझना तो, १०. सोहिला, ११. प्रेमरतन, और १२. दृरछ झा 
है नाम दिये हैं घिनमें से, समव ९ै, कुछ उचछ “दर्णीभपरंय' में मी म॑रलैल रॉ 





है मिकादा ६ मंन्‍मनावम, म्हिद ३ ) जइोर १६२६ ६०, ए० १६१ । 
. 


६१४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


संत पानपदास अपने उपदेशों में अ्रधिकतर दया, क्षमा, संतोष जैसे 
नैतिक गुणों के अनुसार व्यवहार करने की चर्चा करते और सबसे मेद-भाव-रहित 
होकर जीवन विताने को कट्दा करते थे | इन्होंने मगवन्नाम-स्मरण पर भी 
बल दिया है | इनके अनुयायियों की संख्या अधिक नहीं हैं और न इनके 
मत की किसी विशेषता का ही प्रचार होता हुआ सुन पड़ता 
उपदेश है। वास्तव में इस पंथ पर भी अन्य पंथों की भाँति 
साधारण हिंदू-धर्म का पर्यात् श्रमाव पड़ चुका है और यह 
भी उसमें उन्हीं फी तरह घुल-मिल जाने क्री ओर उन्परुख है। संभव है, संत 
पानपदास की कुल रचनाओं के प्रकाश में आ जाने पर एक बार फिर कमी 
उनकी विशेषताओं की ओर सबका ध्यान आक्ृष्ट हो सके | उनकी फुटकर 
रचना के उदाहरण इस प्रकार दिये जा सकते हैं : 
धगन मंडल बिच महल करे | 
साहिल लावे ग्वान दृष्टि की, अघर घरन पर घरन घरे 
तिरकोनी कुनिया दौड़ाके, महल साधकर ठीक करे | 
नाम धनी की सूली लगावे, ग्यान ध्यान की ईंट घरे | 
पानपदास भेद सतगुर का, यह महला फिर नहीं टरे |7 
तथा, 'रैन बसे थे आयके, उठ चलना परमात | 
पानपदास बढेउवा, प्रीति करे किस साथ || 
हम काद्ू के मीत ना, इसरा मीत न कोब। 
कहे पानप सोइ मीत हमारा, रामसनेहद्दी होय |! इत्यादि 
संत पानपदास के अनुयायियों को बहुधा कइते हुए छुना 
जाता है कि, * 
धानप, नानक, रैदास, कबीर | 
एक तत्व के चार शगीैरा। 


१२, रामसनेही-सम्पदाय 


संत रामचरन का एक अन्य नाम केवल संतरम भी प्रठिद्ध है | इनका 
जन्म जयपुर राज्य के अंतर्गत ढूंढाण प्रदेश के चूरसेन अथवा सोडो गाँव 
में सं० १७७६ की माघ सुदी १४ को शनिवार के दिन हुआझ्ना था। सोडो 
गाँव मालपुरा के निकट बा था और इनके पिता चैश्व वर्ण के विजयवर्गीय 
( बीजबर्गी ) थे | इनका पहला नाम रामकृष्ण था, किंतु इनके ऑरमिक 
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जीवन की घटनाओं का कोई पता नहीं चलता | इतना दी विदित दे कि 
अपने ३१वें वर्ग में इन्होंने क्रिठी दिन स्वप्न में देखा कि में नदी में बहता 

चला जा रहा हूँ और कोई बहुत बढ़े महात्मा मुझे शाय 
संत रामचरन पक्रड़कर वचा रहे हैं | इन पर इस बात का इतना प्रभाव 
संक्तित परिचय पड़ा कि ये उसी दिन अपने धर से शीघ्र निकल पढ़े और 

उक्त मद्दात्मा की , खोज में सर्वत्र भ्रमण करने लगे । अंत 
में इन्हें मेवाड़ प्रात के क्रिसी दतिड़ा नामक गाँव में उसी महात्मा का 
साज्षात्‌ हो गया और ये उनके शरणापन्न हो गए। मद्दात्या का नाम 
कृपाराम था और उन्होंने प्रसन्न होहर उसी दिन इनका नास रामझृष्ण की 
जगह 'रामचरन' रख दिया और इन्हें अपने मत के अनुसार दीदित भी कर 
दिया । मद्दात्मा कृपाराम संतदास के शिष्य ये, जो स्वामी रामानद के शिष्य 
अनंतानद के शिथध्य कृष्णदास पवद्दारी के मी शिष्य शअग्रटास फी पाँचवीं 
पीदी में थे। संतदास की मृत्यु सं० श्८्ण०्६ के फाल्युन मास ७ को 
शनिवार के दिन हुई थी और कृपाराम सं० श्य३२ की भादों सुदी ६ 
शुक्रवार तक जीवित रहे। प्रसिद्ध है कि संत रामचस्ण सं० श््ण्ध के 
भाद्रपद मद्दीने से लेकर सन्नद वर्षों तक विसी गुफा के भीतर गूदड़ भेष में 
बैठकर निरंतर तपस्या: करते रहे और वह्दाँ से निकलकर इन्होंने अनेक 
अनुभवपूर्ण वागियों की रचना की तथा अपने निर्घाग्ति किये हुए विद्वांतों 
का उपदेश देना भी श्रारंभ फ़र दिया। जो हो, इनना तो निश्चित है कि 
उक्त समय के अनंतर इन्होंने अपनी जन्मभूमि का परित्याग कर दिया और 
अन्य जाकर ये रहने लगे | कट्टते हैं हु उस मय ये उदयपुर के मलपाड़ा 
गवि से जाकर बन गये ये, जर्दाँ से अंत्त में इन्हें शाइपुर के राजा ने प्रतिष्ठा- 


ः 


पूथक अपने यर्धा चु लाइर स्थान दिया | 
संत य्मचरन ने सं० १८२७ में रामसनेही-सम्प्रदाय की स्थापना को 
थी। इन्हें श्पने बचपन से ही देवी-देवताओं दी पूछा पसंद न थी, शिस 
कारण एन्दें क्मी-हरमी लोग तग भी फ्रिया करते ये। पीछे दौहित हो जाने 
ठपा रुत्तय फरने एय दितन में दुछ दिनों तर अपना समप ब्यदीन झरने 
के उपरांत इनके उकछ प्रकार फे संस्कार और भी दृद छठे 
मत गए और शमशः इन्दोंने अपने नवोन मत की स्थापना के 
समर तक श्न दातों के नंदंद में दुछु नियम रिपर बर 
लिए । जपने एं कि इनके ऊरर 'रामावद'ं था 'रामानदी सम्पदा+ा का 
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पूरा पअमाव पड़ चुका था| किंतु अपनी तपस्या के अनंतर इनके विचारों में 
बहुत कुछ परिवर्तन आ गए। इनके मतानुसार परमात्मा निराकार हैं । ये कहते 
हैं कि, “निस्पेंद्दी निर्वेरता निराकार निरधार | सकल सृष्टि में रमि रह्यो ताको 
सुमिरन सार । ताको - सुमिरन खार रामसो ताहि भणीजै?, इत्यादि । वह 
स्वशक्तिमान्‌ भी है भौर अकेला ही रृष्टि, ध्थिति एवं प्रलय का विधायक है। 
जगत्‌ उसके स्वभाव का प्रतीक है। उसका वास्तविक भेद क्रिसी को भी ज्ञात 
नहीं | परन्तु इतना अनुमान किया जा सकता हैं कि जीवात्मा भी उसी का 
अंशरूप है तथा विना उसकी इच्छा के कुछ भी कर सकने में असमर्थ है। 
अतएव, वह राम जो मी करता है उसमें हम समी को प्रसन्न रहना चाहिए |7 
यदि कोई पंडित वा जानकार कोई कार्य निवमविरुद्ध कर दे तो उसके पाप 
से उसका छुटकारा नहीं होता, डिंतु अज्ञानी अपने को प्रायश्चित द्वारा बचा 
सकता है| इनके पंथवालों की मुख्य साधना उस निगण राम का नामस्मरण 
'है और इसी को वे लोग अ्रपनी मुक्ति का सर्वश्रेष्ठ श्रथवा ऐक्रमात्र खघन 
मानते हैं। वे प्रतिदिन प्रातःकाल मध्याह् एवं सायंकाल में उस राम की 
आराधना नियमपूर्वक किया करते हैं और कभी-कभी उनके यहाँ नमाज की 
आँति पाँच वार भी प्रार्थना की जाती है। सम्प्रदाय का सर्वग्रधान मठ 
शाहपुरा का रामद्वारा! है, जो नगर के बाहर कुण्ड दरवाजे के निकट 
खतंमान है| अन्य प्रमुख 'रामद्वारे! दाँतड़ा, गलता आदि अनेक स्थानों में 
बने हुए हैं। 


संत रामचरन ने अपने मत में गुरु को बहुत बड़ा महत्त्व प्रदान किया 

था। ये अपने गुर को स्वयं मगवान का ही प्रतिनिवि मानते रहे। इनका 
कहना था कि “"राममयी गुर जानिये, गुरु मेंह जानू राम | शुरू मूर्ति को 
ध्यान उर, रसना उचरे राम” || तदनुसार हनके अनुयायी सदा गुरु का दी 
ध्यान किया करते हैं ओर उसकी अ्रनुपत्यिति में उसके 

भेम-साधना नख, वाल अश्रयवा वस्त्रादि को भी दडवत्‌ करते हैं। 
इस पंथ की स्त्रियाँ तो गुद को अपने पति से भी बढ़कर 

पूज्य व प्रतिष्ठित समझा करती हैं | संत रामचरन ने प्रेम-छाघना को मी 
अपने यहाँ एक प्रधान साधन माना था और उनका कद्दना था कि प्रेम 
की ही सहायता से हमें ईश्वर की प्राप्ति एवं सामाजिक सुख दोनों संभव 
हो सकते हैं। वास्तव में प्रेम को यह महत्त्व प्रदान करने के द्वी कारण इनके 
धंथ का नाम रामसनेहदी-सम्पदाब! हो गया | अपने राम ब्रह्म की उपासना- 


रामसनेही-सम्यदाव ६१७ 


थद्वति का स्वरूप इन्होंने अपने अ्रथ शिब्दप्रकाश' में इस प्रकार बदलावा 
है :-.रामनाम तारक मंत्र दे, जिसे सदूगुदु की कृत से आप्त कर अद्धापूवंक 
नित्यशः स्मरण करना चाहिए, | इसे श्रवण करते ही इउके प्रति ग्रेम बढ़ना 
चाहिए तथा रखना द्वारा इसका अम्बास आरंभ हो जाना चादिए | 
पद्मासन में बैठकर मन को स्थिर करके अपने श्वास-प्रश्वास में इसकी 
थारा को प्रवाहित कर देना चाहिए और इस प्रकार अपने मीतर उस नाम 
के नामी राम के प्रति विरह का भाव जागृत करना चाहिए | नाम-स्मस्ण 
के निरंतर चलते-चलते एक प्रकार की मिठास का अनुभव होने लगता है 
और विश्वास मी दढ़तर होता जाता है| फिर तो उक्त शब्द अपने कंठ 
आओ ऑंटक वा उलम-सा जाता है श्रोर अपनी दशा पूरे विरही की भाँति 
हो जाती है, जो नतो क्रिसो अन्य बात सें रझचि रखता है और न श्रपने 
शरीयदि को ही कुछ समझता है। अंत में वही शब्द ऋ्मशः उतरकर 
डदय में था लगता है और उसे परमात्मा की श्रलौकिक ज्योति द्वारा 
आलोकित करता हुआ नामि-स्थान में विश्वाम ले लेता है तथा नामि-कमल 
में एक प्रकार की घ्वनि गूँज उठती हैं ॥?” 
फिर तो, (नामिकमल में सब्द गुंजारे| नौसे नारी मंगल उचारे॥ 
गेम रोम कुणकार झुणक्के | जैसे अंतर तांत उुणक्के॥ 
माया अच्छुर इद्दं बिलाया | ररंकार इक गगन सिधाया ॥ 
यच्छिम दिशा मेर की घादी | बीम़ों गाँठ घोर से फाटी ॥ 
बिकु्ी संगस क्रिया सनाना | जाय चढ्या चौथे अस्थाना ॥ 
जहाँ निरंजन ठुख्त बिराजे। ज्योति प्रकाश श्रनंत रवि राजे ॥ 
अनहइद नाद गिशुत नदिं आदे | माँति माति को राग उठादै॥ 
लबे सुपुम्ना नीर फुंहारा | दन्‍्य सिखर का यह बविवद्दारा ॥ 
दरिया सुख को अंत न आवै। छीलर काल बाज कपटावै॥| 
चुससागर मिल सुख पद पाया | सो रुच्दों में कद समझाया ॥ 


राम रवथ्वाँ का यह परकासा | मित्ता ब्रतयद भव भया नाखा । 
रामचरण कोश राम रटेगा | सो जन एट्री घाम लट्टेया || आदि 
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पत्ति नामिकमल के शब्द-गुंजार के उठते ही उससे संबद्ध सभी नाड़ियाँ 
कत हो उठती हैं, तथा रोम-रोम तक से वही ध्वनि प्रकट होने लगती है। 
कार ऊपर की ओर सुपुम्ना की अंयियों का भेदन करता हुआ सहस्वार 
: पहुँच जाता है श्रौर इस इस प्रकार त्रिकुटी संगम में स्नान कर चौथे 

फो प्राप्त कर लेते हैं | वहाँ उस शून्य शिखर पर निरंजन की ज्योति 
दर्शन होते हें, अनाइत शब्द अपने विविध रागों में सुन पड़ने लगता 
ओर सुधुम्ना के अमृत साव का आस्वादन भी होने लगता है। ऐसे 
वरों के अनुभव का वर्णन शब्दों द्वारा किया जाना असंमव है।यह 
गी केवल रामनाम के निरंतर स्मरण का ही प्रमाव है। जो कोई इस 
गर की साथना करेगा, वही इस अवस्था को प्राप्त कर सकेगा | 


कहा जाता है कि शाहपुर में रहते समय संत रामचरन को किसी 
तकर्मचारी ने किसी व्यक्ति को नियुक्त कर जान से मरवा डालना चाहा 
| परंठ इन्होंने जब उस हत्यारे के सामने अपनी गर्दन क्कुक्ाकर प्रह्मर 
ने को कहा और साथ ही यह भी बतला दिया कि “देख, ईश्वर की 
इच्छा के विरुद्ध किसी के प्राण नहीं लिये जा सकते 

त्यु व शिप्प और णदि तू इस प्रकार कर सकता है तो देख भी ले”, 
तब हत्यारे को यह बात लग गई और उसने पैरों पर 

रकर इनसे क्षमा याचना की | संत रामचगर्न का देहांत मिती वैशाख वदी ५ 
(स्पतिवार को सं० १८५५ में हुआ ओर इनकी गद्दी पर कोई रामजन 
म के महंत बैठे, जो सं० १८६६ तक जीवित रहे। संत रामचरन के 
२५ शिष्य कहे जाते हैं जिनमें १२ प्रधान थे | उक्त गद्दी के तीसरे गहंत 
। नाम दूल्दाराम था जो अपने समय में वहुन प्रसिद्ध थे और सं० १८८५ 
क वर्तमान रहे | उनके उत्तराधिकारी महंत चत्रदास वा चठुरदास केवल १२ 
पं की अवस्था में दीक्षित हुए. ये और सं० श्थ्व््ू तक ही महंत रहे थे | 
के पीछे हरिनारायण दास उक्त गद्दी पर आसीन हुए थे | संत रामचरन 
। रचनाओं की कूल संख्या ३६२४० बानियाँ बतलायी जाती हैं और 
की रचनाओं का एक वृद्दत्‌ संग्रह स्वामी जी श्री रामचरणजी महाराज 
| अ्णमै चाणी' के नाम से सं० श्ध्यूश में प्रकाशित भी हो चुका दे । 
व रचनाओं में से कुछ के नाम गुर महिमा, नाम प्रताप, शब्द प्रकाश, 
णसे विलास, खुख विलाछ, श्रम्नत उपदेश, जिश्चास बोध, विश्वास बोच, 
आलाम बोष, समता निवास, राम रसायन बोघ, चिन्तामणि, मनखंडन, 


-ल्लमनन+ 
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रामसनेही-सम्प्रदाय दश् 


गुरु-शिष्यन्गोष्टि, ठिय पारख्या, जिंद पारख्या, पंडित संवाद, लच्छ 
अलच्छ जोग, वे जुक्ति तिरस्कार, काफर बोघ, शब्द व दृष्टांतसागर हैं। 
इनके एक अंय का नाम 'रामरसाम्बुधि! बतलाया जाता है जो संभवतः कोई 
संग्रह मंथ ही है। इसी प्रकार इनके शिष्य रामजन की वानियाँ श्८एू०००- 
कही जाती हैं और दूल्दाराम की रचनाओं में १०००० शब्दों तथा ४००० 
सास्तियों की गणना की जाती है। चत्रदास की रचनाओं की भी संख्या 
१००० शब्दों की है | उपयंक्त वृहत्‌ संग्रह एक विशालकाय ग्रंथ है जिसमें 
संतदास, रामजन, जगज्ञाथ आदि की भी कुछ रचनाएँ संग्रह्दीत हैं।' 
द्वारका दास की मी एक वाणी मिलती है जिसमें ५२ रेखते हैं। 


रामसनेट्टी-सम्प्दाय के अ्रनुयायी अधिकतर गुजरात, अ्रद्ममदाबाद, 
बड़ौदा, सूरत, बम्बई, बालसर, काशी तथा राजपूठाने की जोधपुर जैसी 
स्यासतों में पाये जाते हैं । ये अपने गले में माला और ललाट पर श्वेत रंग का 
तिलक धारण करते हैं। इनके साधु लोग मगवा पहनते हैं, काठ के 
कमंडल से जल पीते हूँ और मिट्टी के बर्तनों में भोजन 

असयायी करते हैं। इन्हें जीव-इत्या से इतना परदेज है कि दीपक 
जलाकर उसे प्रायः ढक दिया करते हे ताकि कोई कीटा 

न मर जाय और चलते समय बड़ी सावधानी से पृथ्वी पर पैर रखते हैं। 
आधे आपाद़ से आधे कातिक के समय तक ये श्रत्यंत अ्रवश्यक कार्य 
पड़ने पर द्वी घर से बाहर निशलते हैं, क्योंकि उठ समय कौड़ों के कुचले जाने 
की आशका रहा करती है। ये रात को न खाते हैं श्रौर न पानी दी पीते 
हैं । साधु वा वैरागी बनते ही ये लोग अपने शिर के वाल शिखा के श्रतिरिक्त 
कटा लेते हैं। वैरागियों में कुछ लोग “बंदीही' कहलाते दें श्रौर नंगे रद्दा 
करते दें और कुछ मौनी होते हैं, जो वाक्‌ संयम की साधना के कारण बहुत 
दिनों तक कुछ भी नहीं बोलते । गरहस्थ “बंदीही? वा 'मौनी! नहीं बन सकते । 
इसपंथ में किसी भी जाति के लोग दीक्षित दो सकते है, कितु इसके लिए उन्हें 
पहले महंत के पास अपनी परीक्षा देनी पड़ती दे और वैरागी बनने फे लिए, 
कम से कम ४० दिनों तक उन्हें रूई प्रकार की शिक्षा भी दी जाती दह। 
एंच के संगठन के लिए १२ व्यक्तियों का एक समुदाय आरंभ से ही चला 
आता है जिनमें से किसी के मरते ही किसी दूसरे योग्य व्यक्ति द्वारा उस 
स्पान की पूर्ति कर दी ज्यती है। मुख्य महंत के मरने पर तेरदयें दिन 
उसका उत्तराधिकारी शाहपुर में एकन्र के गई वबैरामियों व शहस्पों की 


“६२० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


सभा द्वारा योग्यता के विचार से चुना जाता है और इसके उपलक््य में वहाँ 
के राममरी! नामक मंदिर में एक सहमोज भी होता है | महंत सदा शाइपुर 
में ही रहता है, केवल आवश्यकता पड़ने पर ही एकाच महीने बाहर जाता 
' है। इनमें से एक कोतवाल होता है जो शअ्न्नादि को सुरक्षित रखता है और 
- महंत के कथनानुसार नित्य सिघात भी देता है| दूधरा कपड़ेदार होता है 
“जिसके जिम्मे उसी प्रकार कपड़े का प्रबंध होता है | तीमरा साधुओं के चाल- 
चलन का निरीक्षण किया करता है और चौथये-पाँचवें उन्हें पढ़ाते-लिखाते 
“हैँ । छुठे व साँतवें अन्य प्रवध करते हैं | वृद्ध व्यक्तियों को ही शिक्षा के काम 
'सौंपे जाते हैं, शेष पाँच की पचायत बनती हैँ । ये होली दीवाली आदि न 
>मनाकर प्रति फागुन के अंतिम सप्ताह में शाहपुर के अतर्गत एक फुल्नडोल 
“का उत्सव मनाया करते हईं जिसमे दूर-दूर के रामसनेही आकर सम्मिलित 
मोते हैं| राजस्थान के अनेक अतिष्ठित शजवाड़ों की ओर से इसके लिए 
नइजारों रुपये भेंट स्वरूप भेजे जाते हैं | इस अवसर पर विशेष अपराध किये 
छुए पंथ के अनुयायियों के विपय में साधुओं की पंचायत द्वारा निर्णय भी 
डुआ करता है और किसी के ढंडनीय पाये जाने पर उसकी शिखा 
काटकर उसकी माला छीन ली जाती है और वह पंथ से बहिष्कृत कर दिया 
जाता है। इनके वैरागियों के लिए आदेश है कि खाने, पीने, सोने, बोलने 
आदि सभी कार्यों में समय का ध्यान रखें, शास्राध्ययन करें और निःस्वाये 
होकर परोपकार करें| दूभरों के प्रति सदृष्यवह्दार करना आवश्यक है। नाच- 
तमाशे न देखना व सवारी, जूते, आईने, अ्राभूषण आदि शारीरिक भोग 
की वस्तुओं का परित्याग भी निर्धारित है। मद्यादि के निपेष के साथ-साथ 
“दवा का बनाना तक इस पंथ में त्याज्य है।* 


रामसनेही-सम्प्रदाय की वंशावली 
संतदात ( मू० सं> १८०६ ) 


झगाराम ( र० सं० १८३२ ) 
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१३, फुटकर संत 
(१) दीनदरवेश 


संत दीनदरवेश उन लोगों में थे जो परिस्थिति के कार्य अपने जीवनः 
में कायापलद ला देते हैं। कटते हैँ कि पाठन अयवा पालनपुर राज्य के- 


१. स्वासी रामानंद से लेबर संवदास तू के राम इस प्रदार ई--- 
स्वामी रामानेंद, भरनतानंट, ए'सशाम परददारी, अप्रशन, प्रेमदान, सपराम, नारायग 
दास (६ हपे ) झौर सतदास । 


द्व्र्र्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


किसी गाँव के रदनेवाले ये एक सावास्ण लोहार ये और क्रमशः “ईस्ट 
डेंडिया कंपनी! की सेना में मिल्ली का काम करने लग गए ये | एक समय 


इन्हें उसकी किसी सेना में काम करते समय कोई योला 
प्रारंसिकर लग गया ओर इनकी एक बाँद कट गई और ये नौकरी से 
जीवन निकाल दिये गए. | उक्त घटना से इनके जीवन में परिवर्तन 
आगवा और इनझी प्रवृत्ति साधुश्रों-फक्रीरों के साथ सत्संग 
करने की हो गई | * तदनुसार ये अपना घर-वार छोड़कर दूर-दूर तक भ्रमण _ 
करने लगे और समय-समय पर इन्होंने अनेक महात्माओ्रों के दशन कर उनसे 
लाभ उठाया |.ये बहुत पढ़े-लिखे नहीं थे, किंतु इन्हें फारसी व हिंदी का 
साधारण ज्ञान था और कविता भी करलेते थे [ प्रसिद्ध है कि इनकी जिज्ञासाओं 
की अ्रंतिम निवृत्ति किसी अतीत संत बाबा ब्रालनाथ के यहाँ जाने पर हुई 
आर इन्होंने उन्हीं को अपना गुर भी स्वीकार कर लिया | बाबा बालनाथ 
किसी बड़नगर भामक स्थान के निवासी थे और संभवतः एक नाथ-पंयी 
धविरक्त साधु थे, जिन्‍्दोंने इन्हें कविता करने की ओर भी प्रवृत्त किया | ये तब 
तक अनेक मुस्लिम व्दिंदू तीथों में जाकर इन दोनों प्रमुख धर्मों के 
वनुयावियों के संरर्ग में श्रा चुके थे और इन पर सूफ़ी-सम्प्रदाय के साथ 
वेदांत व अन्य मतों का मी रंस पूरा चढ़ चुका था। फिर भी अगने शुरु के 
आदेश द्वारा इन्होंने आत्मचिंतन को ही विशेष मद्दत्व दिया श्रौर स्वतंत्र रूप 
से अपने घिद्धांव स्थिर किये तथा उसी के अनुसार श्रपने जीवन की पद्धति 
-भी बदल डाली [. 
दीनदरवेश के जीवन की घटनाएँ कहीं वित्तृत रूप से लिखी नहीं 
मिली । इनका समय विक्रम की अ्रठारइवीं शताब्दी के मध्य से लेकर 
उननीसवीं के प्रथम चरण तक समझता जाता है, किंठु कुछ लोग इसे उन्नीठवीं 
शताब्दी के उत्तराढ तक ले जाना श्रधिक ठीक मानते हैँ। इसमें संदेह नहीं 
कि ये अंत में दृद्ध होकर मरे थे और अपने अंतिम जीवनक्ाल को काशी 
में रहकर इन्होंने व्यतीत किया था ।इसके पहले इनका किसी प्रसिद्ध स्थान में 
ह रहकर प्रत्वेक पूर्णिमा को सरस्वती नदी में भक्तिमावना 
अंधिम जीवन के साथ स्नान-ऋकरना बतलाया जाता है। इनके देनिक 
च रचनाएँ. जीवन का कार्य-क्रम अपने श्रनुभव के अनुसार कुछ न 
कुछ पद्च-स्वना करना और सर्वसाधारण को अपने मत का 
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फुटकर संत दर्द 


उपदेश देना था| कहते हैं कि अपने हृदय के झुद्ध उद्गारों को इस प्रकार 
व्यक्त करते-ऋरते इन्होंने सवा लाख कूंडलियों की रचना कर डाली । डा० 
यर्घाल के अनुमार इनकी स्चनाशओों का एक संग्रह प्रसिद्ध इतिहासन्ञ स्व॒० 
गऔरीशंहर दीराचंद ओमा के पास रहा, किंतु उसमें संगीत पतद्मों की संख्या 
उसके शर्तांश भी न थी ।" इनकी रचनाएँ श्रधिकतर श्रन्य स्तों वा भक्तों 
की कवियों के संग्रह्ढों में पायी जाती हैँ । उनका कोई प्रयक्त्‌ संग्रह श्रभी ठक 
प्रकाशित नहीं हुआ श्रीर न इस्तलिखित रूप में ही कहीं देखने को मिला। 
इनके द्वारा चलाये गए किसी पंथविशेष का भी श्रभी तक पता नहीं चला 
है। हाँ, इतना अवश्य है कि कुछ लोग अपने को दीन-दरवेशी कहते हुए सुने 
जाते हैं| इनके कुल वा परिवार के लोगों का कोई भ्रवशेष निद्द भी भअमी 
तक नहीं मिल सका दे | 


दीनदरवेश की उपलब्ध रचनाओ्रों को देखने से पता चलता दे कि 

उन्तके विपय प्राय: थे दी ये जो अ्रन्य संतों की कृतियों में पाये जाते हैं| 

सरल स्वतंत्र जीवन, विश्वप्रेम, परोपकार, ईश्वर-भक्ति, 

उपदेश .वाह्य विधानों व प्रदर्शनों के प्रति उपेक्षा के भाद इनकी 

कुंडलियों में चार-बार आते हैं। इन्होंने हिंदू तथा मुस्लिम 

धर्म के अनुयायियों के पारस्परिक विद्वेंष व कूगढों की ज्यथेता पर भी कहां 

है शरीर उन्हें एक समान सिद्ध करने की चेष्टा की दे । उदाहरण के लिए एक 
कुंडलिया में ये इस प्रकार कहते हैं, 


(हू कहें सो दम बड़े, मुसलमान कहें दम्स | 
एक मूंग दो भाड़ हैं, कु जादा झुण फम्म | 
कुण जादा कुण कम्म, कमी करना नहिं कशिया | 
एक भगत दो राम, दूला रहिमान से रजिया। 
कटे द्वीनदरवेश, दोव सरिता मिल मिन्‍्धू। 
सबका साहब एक, एक मुसलिम एक हिन्दू ॥* 


इन्होंने इसी शैली में सर्वदसघारण को जीवन की उण्मभंगुग्ता फे प्रति 
रुचेत किया है, कर्मद्ाद का मदधत्त दिखलाया दे और कट्दा टै कि जो कुछ 
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भी होता है, वह सत्र करतार के किये से ही द्ोता हैं, बिना उसकी प्रेरणा 
के एक साधारण पत्ता तक नहीं हिलता | 


थदा बाजी भूठ है, मत साँची कर मान | 
कहाँ श्रीस्नल गंग है, कहाँ अ्रऊरब्बर खान | 
कहाँ श्रकव्बर खान, भले की रहे भलाई । 
फतहसिंह महाराज, देख उठ चल गए भाई | 
कहे दीनदरवेश, सकल माया का धंघा। 
मत साँची करमान, क्ृूठ है बाजी बंदा |? 


“इसमें आये हुए नामोंवाले अकबर, बीरबल एवं गंग तो प्रसिद्ध व्यक्ति हैं, 
किंतु फत्तह थिंह के विपय में अनुमान निश्चित नहीं हो पाता | यदि उनका 
भी पूरा पता चल जाय, तो दिख उठ चल गए भाई? के आधार पर दम 
दीनदरवेश को कदाचित्‌ उनका समकालीन कद सकेंगे। दीनदरवेश की 
भाषा सीधी-सादी व सहावरेदार है और इनकी कथन-शैली के पीछे सर्वत्र 
इनके गम्भीर अनुभव की शक्ति काम कर रही है। 


(२) संत दुल्लेशाह 
संत बुल्लेशाइ वा बुल्‍लाशाह के मूल निवात-ल्थान के विषय में कुछ 
मतमेद जान पड़ता है। एक मत के अनुसार ये पहले वलख शहर के 
बादशाह थे | एक दिन इनके मन में विषपय-भोगों की ओर से कुछ ग्लानि 
हो गई और इन्होंने अपने वजीरों से किसी पहुँचे हुए फक्रीर से मिलने के 
लिए उसका पता पूछा | वजीरों ने इस पर प्रसिद्ध मि्ाँ 
वुल्लेशाह व मीर नामक सूफी फन्नीर का नाम बतला दिया जिसके 
मियाँ मीर अ्रजुसार इन्होंने अपने लड़के को अपनी गद्दी पर द्विठा 
दिया ओर कुछ लोगों के साथ लाहौर की श्रोर प्रस्थान 
कर दिया | मियाँ मीर उस समय एक जंगल में कुटी बनाकर रह करते थे, 
जहाँ किसी को विना उनकी आज्ञा के प्रवेश करना वजित था, अतणव 
इन्होंने वहाँ पहले अपना संवाद पहुँचावा और कइला दिया कि बलख के 
बादशाह आपसे मिलने श्राये हैं | मिर्या मीर ने पूछा कि किस 
दशा में है, दिसके उत्तर में उनके आदमियों ने कहला दिया कि सौ-पचास 
द्रवारी, घोड़े श्रादि के साथ अपनी वादशाही ठाट् में हैं। मीर साइब ने 
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इस पर कष्ट दिया कि तब उन्हें मेरे दशन नहीं हो सकते | बादशाद ने यदद 
सुनकर अपने सारे सामान वहीं छुटा दिये और दरवारियों को भी विदा कर 
के अकेले केवल एक चादर लिये उनके दर्शनों के लिए उपत्यित हुए | 
मीर साइत ने तब इन्हे व्दाँ से १२ कोस पर किसी अन्य फकौर के पास 
बारह वर्षों तक रहकर तप करने का आदेश मिजवाया और वहाँ से लौठने 
पर इन्हें अपने दर्शन दिये। उस समय तक इनका शरीर प्रायः चूख चुका 
था और इनके बाल मी बहुत बढ़ चुके ये | इन्हें पीर साहब ने अपना शिष्य 
बनाकर श्रद्वेत छिद्धांतों के उपदेश दिये और इनका नाम वुल्लाशाइ 
रख दिया ।* 
एक अन्य मत के अनुठार इनका जन्म छुस्तुन्तुनिया में सन्‌ १७०३ वा 
सं० १७६० में हुआ या और ये जाति के सैयद मुसलमान ये | अपनी 
किशोरावस्था में ही इन्हें श्राध्यात्मिक जिज्ञासाश्रों ने देश-भ्रमण के लिए 
प्रवृत्त किया श्रौर स्वदेश में किसी श्रच्छे फक्रीर का पता न पाकर ये पैदल 
पंजाब की ओर चले आये | यहाँ पर इनकी मेंद इनायत- 
संक्षिम शाह सूफी से हो गई और कई हिंदु-साधकों के भो संपर्क 
परिचय में आकर इन्होंने सत्संग किये तथा अंत में कुदूर में जाकर 
बस गये ।* परन्दु एक तीसरे मतवाले कुछ खोज्ञ के 
पश्चात्‌ इस निश्चय पर पहुँचे हैं कि तुल्लेशाह वास्तव में कहीं बाहर से नहीं 
आये ये | इनका जन्म भारत में ही लाहौर जिले के अंतर्गत पंडोल नामक 
गाँव में मुहम्मद दरवेश के घर हुआ था और इनका जन्म-संवत्‌ भी १७३७ 
मानना चाहिए । बड़े होने पर ये किसी साधु दर्शनीनाथ के सत्संग में आये 
और अत में इन्होंने प्रिद्ध सूफी फक्रीर इनायतशाह को अपना मोर स्वीकार 
कर लिया | ये आमरण एक रुच्चे अ््मचारों की दशा में रहते रहे और 
इन्होंने एक विशुद्ध जीवन व्यत्तीव किया था । श्रपनी वहन के साथ ये फादरी 
शत्तारी सम्प्रदाय के अनुयायी समकके जाते रहे और इनकी साधना का प्रधान 
स्थान कुसूर नाम का गाँव रहा । कुरान शरीफ व परम्परागत विधानों की 
खसे आलोचना करने के कारण शन पर मौलवी लोगों की दृष्टि सदा कर 
बनी रही और इन्हें कई वार कष्ट पहचाने के मी प्रयत्न फिये गए। इनका 
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देहांत सं० १८१० में कुसूर गाँव में हो हुआ था, जहाँ पर इनक्नी समाधि 
आज तक वर्तमान है और जो तीर्थ-स्थान की भाँति माना जाता है। इनकी 
रचनाश्रों का एक संग्रह कुदूर-निवासी ग्रेमर्थिंह द्वारा प्रकाशित हो चुका है 
जिसमें इनके 'दोहरे', 'काफीः; सींहर्फोा), अठवारा?, 'वारामासाः आदि एकत्र 
किये गए हैं? ओर इनकी रचंना 'सींदर्फी! का एक संस्करण 'वेलवेडियर प्रेत, 
प्रयाग? से भी निकल चुका है | इन्होंने अपने सिद्धांतों को बड़ी शुरू व सरल 
पंजाबी हिंदी द्वारा स्पष्ट शब्दों में व्यक्त किया है। 


संत चुल्लेशाइ का कादरी शत्तारी सम्प्रदाय के साथ सबंध था, अतएव 
साधारण सूफियों को भाँति ये वेदांत के सिद्धांवों द्वारा भी बहुत प्रभावित ये | 
इनके विचार बहुत परिमार्जित थे और उन पर कबीर साइब के थिद्धांतों की 
ओ छाप स्पष्ट लक्षित होती है | इनका कहना ई कि “यदि छृदय के भीतर 
सच्चे नमाज की मावना न हो, ठो मसजिदों में जाकर वहाँ 
अत अपना समय नष्ट करना उचित नहीं कहा जा सकता । 
मन्दिर, ठाकुर-द्वारा वा मसजिद सभी चोरों और डाकुश्रों 
के अड्डों के समान हैं; उनमें प्रेमरूपी परमात्मा का निवास-स्थान कमी नहीं 
हो सकता | में तो जो कुछ भी अपने सीघे-सादे प्रयत्नों द्वारा आध्यात्मिक 
अनुभव प्राप्त कर पाता हूँ, चह इन स्थानों के आचारयों के संपक में श्रा जाने 
पर अ्रमात्मक बन जाता है | मकके जाने से तव तक उडार नहीं हो सकता, 
जब तक इम अपने हृदय से अरहंता का परित्याग भी न कर दें और न इसी 
अकार गंगा में सैकड़ों डुबकियाँ लगाने से दी कुछ संभव है| मैंने तो अल्ला 
का अपने मीतर ही अनुमव करके सदा के लिए विशुद्ध आनंद एवं शांति को 
उपलब्ध किया है | नित्व का सांसारिक मरण द्वी मेरा नित्य का आध्यात्मिक 
जीवन है और में अत्येक कुण अग्रसर होता हुश्रा चला जा रहा हूँ। हे वुल्ला, 
ईश्वर के प्रेम में सदा मस्त बने रहो | ठुम्हें इसके लिए लैकड़ों-इजारों विरोधों 
का सामना करना पड़ेगा, किंतु इनकी परवाह न करो। जब कमी ठुकतसे 
कोई कहे कि व्‌ काफिर है, तो तू यही कह कि हाँ, तू उत्व कहता है ।”* 
संत बुल्लेशाइ की रचनाएँ अधिकतर मत्ती से मरी हुईं जान पड़ती हैं 
उपदेश .. और समम्क पड़ता हैं कि उनका प्रत्येक शब्द निडी 
अनुमव द्वारा ओतप्रोत है | ये कहते हैं: 
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ऐल-ऐन ही आप है बिना नुकते, उदा चैन महबूब दिलदार मेरा || 
इक्क बार मइबूबनू जिनी डिठा, ओोइ देखसेद्ार है सम्मकेरा ॥ 
उसतों लख वहिस्त कुरवाण कोते, पहुँचे महल वेयम्म चुकाई केंडा । 
बचुल्लाशाह उस दाल मस्ताव फिरदे, हाथी मचड़े चोड़ ज॑ंजीर 

जेड़ा ॥ १६ ४१ 


अर्थात्‌ बद मेरा प्रियवम परमात्मा नितात निदपाधि एवं नित्य आनंदस्वरूप 
६ और जिसने उसे एक बार मी देख लिया, वह चक्तित हो गया। उसके प्रति 
लाखों स्वर न्योछ्शावर कर दिये तथा प्रप॑चों से अलग हो उस दशा को प्रात 
कर लिया, जो चिंताओं से रहित है | बुल्लाशाइ उरी स्थिति में त्रा जंजीर 
तोइकर स्वतंत्र चन हाथी की भाँति मस्त हो फिर रहा है। इसी प्रकार ये 
सर्वात्मवाद की मावना से प्रेरित हो अ्रन्यत्न कहते हूँ : 

“६ुक बूक कवन छुप आया है! 

कई नुकते में जो फेर पड़ा, तब ऐन गैन का नाम घरा | 

जब मुरखिद नुकता दूर क्रिया, तब ऐनो ऐन कहाया है॥ 

तुर्सी इलम कितावा पढ़दे हो, केह्दे उल्टे माने करदे हो | 

बेमूजब ऐव लड़दे हो, केह्टा उल्टा वेद पढ़ाया है ॥ 

दुई दूर करो, कोई सोर नहीं, हिन्दु छुरक कोई होर नहीं । 

सब साधु लखों कोई चोर नहीं, श्रट घट में आ्राप समाया है || 

ना मैं मुल्ला, ना में काजी, ना मैं घुननी, ना मैं हाजी | 

चुल्तेशाद नाल लाई बाजी, अनहद सबद बनाया है ॥+? 


श्र्पात्‌ वनिक समर तो लो कि कौन तुम्हारे सामने गुमरूप से वर्तमान है। 
केवल उपाधियों के ही कारण नाम व रूप के मेद दी पढ़ते हैं, सदगुरु 
द्वारा भ्रम दूर कर दिये जाने पर केवल आत्मस्वरूप ही एक मात्र रह जाता 
है । तुम शाम््रादि का अध्ययन करते हो तथा व्यथे उल्टा-सीघा|श्रय लगाते हो 
शऔर लड़ते हो। यदि द्वेत की मावना को दूर कर फे देखो तो हिंदू व मुसलमान 
में कोई अंतर ही नहीं है; समी एक समान उाघु जान पह़ते ६ और सबके 
भीतर वही एक व्यास समक्त पड़ता है। मैं न तो मुल्ला हूँ, न काजी हूँ 
और न अपने को फमी सन्नी अथवा द्ाजी ही मानने को तैयार हूँ। अ्रव 





१६ 'इल्दाशश फी सोश्फी! ( होदेन्चेदपर स्टीम प्रेस, बंदई ) ए० ६। 
|, मजन-मंप्रइ। ६ दीया भाग ) गौँग पेस, गोरसपुर, ए० ६६७:८॥ 


ध्श्द उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


तो उसके साथ आत्मीयता की बाजी मार ली हैं और अनाइत शब्द बजाता 
हुआ आनंद में विभोर हैँ | 


(३ ) थावा किनाराम अघोरी 

वर्तमान बनारस जिले की चंदौली तहसील में रामगढ़ नाम का एक 
गाँव है, जो वाणगंगा के किनारे बता हुआ है | वहाँ पर किसी समय रखुवंशी 
क्षत्रियों की एक प्रधान वस्ती थी और उन्हीं के कुल में किसी अ्रकवर 
नामक व्यक्ति के घर वाबा किनाराम छा जन्म हुआ था | ये अपने वचपन 
से ही अत्यंत भद्धाहु व एकांतग्रेमी थे और लोग बहुघा 
प्रारंभिक. इन्हें रामनाम का स्मरण करते हुए भी देखा करते थे | ये 
जीवन अपने तीन भाइयों में सदसे बढ़े थे और इनका विवाह भी 
लगभग १२ वर्ष की अवस्था में ही कर दिया गया था 
जिससे इनकी प्रवृत्ति वैराग्य की ओर न बढ़ सके | किंतु तीन वर्ष के अनंतर 
जब इनके गौने का दिन निश्चित हुआ और उसके लिए जाने की तैयारी 
होने लगी, इन्होंने अपनी माता से हृठपूर्वक दूध-मात माँगकर खाया, तथा 
कारण पूछने पर भावी गाइंस्थ्य-जीवन के प्रति अपनी अनिच्छा प्रकट को | 
संयोगवश इनकी छी का देहांत भी हो गया और गौना न हो सका। तत्पश्चात्‌ 
एक दिन ये अपने घर से विना कह्दे-सुने विरक्त होकर निकल पढ़े श्रौर 
वर्तमान बलिया जिले के कारों नामक गाँव के संयोगी वेष्णव महात्मा बावा 
शिवराम द्वारा दीक्षित होकर उनकी सेवा-सुशुपा में अपना जीवन व्यत्तीत 
करने लगे | प्रसिद्ध दे कि वहाँ भी अपने गुरु के पुनविवाह के दी कारण 
खिन्‍न होकर ये अधिक दिनों तक ठद्दर न सके और उनकी आशा लेकर 

अपने जन्मस्थान को लौट इन्होंने मजनमाव में रहना चाद्दा | 
परन्तु घरवालों से इनका विरक्त जीवन देखा न जा सका और वे इनसे 
वारूबार फिर से दूसरा विवाइ करने का आग्रह करने लगे। इसलिए इन्दोंने 
कुछ दिनों तक देश-प्रमण करने की ठान ली और चारों घाम के अतिरिक्त 
अन्य प्रधान तीयाँ की भी यात्रा कर फिर एक वार घर लौठ आये | श्रव की 
वार इन्होंने अपनी कुटी अपने पूर्व निवासस्थान से हटकर 
देश-अमण बनायी और जनता के उपकारा्थ 'रामतागर जैसे कु 
आदि का भी निर्माण किया | इनके भजनानुराग एवं 
समाज-सेवा के कारण लोग इनसे बहुत प्रभावित होने लगे और इनके यहाँ 
उनकी भीड़ लगने लगी | श्रतएवं, ये फिर अपनी तीदरी यात्रा के लिए 


कुय्कर संत घ्र्ह 


वर्दां से चल पड़े और किसी वृद्धा के इकलौते पुत्र को अरने साथ लेकर 
बूनागढ़ की ओर पहुँचे | व्दाँ वूनागढ़ के नवाब के कर्मचारियों ने इनके 
शिष्य को किसी कारण वदी बना लिया और उसे छुड़ाने की चेष्डा में कुछ 
दिनों के लिए इन्हें मी जेल जाना पढ़ा। प्रसिद्ध दे कि बंदीरद में इन्होंने 
अनेक चमत्तार दिखलाये जिस कारण नवाब ने दोनों को मुक्त कर दिया 
और ये फिर यात्रा करने लगे। दनके काराबद होने की घटना का सम्रय 
सं० १७२४ समझा जाता हे और इनके उक्त शिष्य का नाम विजाराम 
यतलाया जाता है। 
बावा क्लिनाराम का मुख्य कार्य इस लम्बी यात्रा में मइत्तपूर्ण स्पानों 
पर कुछ दिनों तक ठद्स्कर व्दाँ के साधश्रों से उत्तंग करना तथा श्रपनी 
उपलब्ध आध्यात्मिक अनुभूति के अनुसार एकांत में श्रात्मचिंतन करना 
रद । फलतः कद्ते हैं कि इन्हें इसो बीच में गिस्नार के ऊपर किसी 
ऐसे महात्मा के दशन हो गए, जिन्होंने इनके मौवन में 
शुरू काया पलटकर पूर्य शांति ला दी। इन्होंने अपने भय 
धविवेकसार! में वतलाया है" कि “मुझे पुरी, द्वारिका तथा 
गोमती व गंगासागर के ज्षेत्रों में दत्तात्रेव मुनि से मेंद्र हुई, विन्‍्दोंने 
दयापूर्वक मेरे सिर पर अपना दाथ रखा ओर मेरे दृदय के भीतर ज्ञान-विज्ञान 
एवं दृद भक्ति के भाव जाशत कर दिये ।” ये दत्तात्रेय मुनि कदाचित्‌ वही 
पौराणिक व्यक्ति हें जो अत्रि मुनि के पुत्र और अवधूत वेशघारी समके 
जाते हैं। इस कारण उनमे इनकी भेंट की घटना भी अलौकिक! ही कही 
जा सकती दे । फिर भी इन्होंने उन्हीं क्रो उक्त रचना के अंतर्गत अपना 
परमगुद व पथप्रदशक् माना है, तथा अपने मत को मी तदनुसार “अ्रवधूत 
मत' ही दहसया है। जो शे, आगे चलकर से० १७५४ के लगमग इन्दोंने 
काशी में केदारघाट के निकट वर्दा के प्रश्ठिद्ध मद्यत्या कालूराम अबोरी! 
के भी दशन किये और छुछ काल तकू उनके साथ रहकर एवं विदिध 
सिद्वियों फे चमलारों से प्रमादित दोऋर दहीं 'हृमिकुंझ! पर उनसे दीसित 
हो गए । कट्टा जाता दे कि इन कालूराम में हो दावा क्रिनाराम को गिरमार 
पवत फे ऊपर तथा अन्प कई दोर्य स्पानों में दात्रेय के रूप में पहले 


३, हरे ट्रारिश गोमती, गंवास्टगर होर। दर य मो रह मिट, इरम मद्ठा म३ पर) 
लि दयार मम हम पर, दर परस्यों झुनिगर । दान विशन अान् हुए, दॉन्हों 
एदय हर्पय 8 पदेदेस्मार एू० २॥ 


5३० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


भी दशन दिये ये और पीछे निज स्वरूप में इन्हें काशी में दीक्षित क्रिया 
था | वाबा किनाराम ने कदाचित्‌ उनसे दीक्षित होने की घटना की ही 
ओर संकेत करते हुए एक स्थान पर कटद्दा है--- 


कीना कीना सब कह, कालू कहे न कोय | 
कीना कालू एक भये, राम करे सो होय ॥?* 


वावा किनाराम के प्रथम गुरु वावा शिवाराम तो भक्ति जयमाल? 

के रचयिता एक प्रसिद्ध भक्त थे जिनके स्थान पर आज भी एक मंदिर 
वर्तमान है, किंतु इनके द्वितीय गुद कालूराम के संबंध में कुछ अधिक पता 
नहीं चलता | ब्रिसस साइव के कथनानुसारः हेनरों बरालफोर ने अश्नोर-मत 
के विषय में कुछ सामग्री एकत्र कर उसे “लाइफ 

कालूराम व॒ हिस्ट्री आफ ऐन अघोरी फकीर? नाम से प्रकाशित किया 
अधघोर-पंथ हे श्रोीर वतलाया है कि अधोर-पंथ वस्त॒तः गुद गोरखनाथ 
द्वारा प्रवचित गोरखपंथ की एक शाखा है जिसके 

सर्वप्रथम प्रचारक कोई मोततीनाथ ये | उन्होंने उठ शाखा की तीन उप- 
शाखाओं की भी चर्चा की है और उनके नाम क्रमशः ओऔघड़', सर्वंगी' 
शोर “बुरे! बतलाये हं। “कल्लूसिंद फकीर! ( संमवतः उक्त कालूराम ) को 
उन्होंने ओऔबड़' उपशाखा का अनुयायी माना है श्रौर कहा दे कि ये अन्य 
अधघोरियों की भाँति अपने को चमत्कार-प्रदशक घिद्ध करना नहीं चाहते 
थे | अवोस्यंथ के अनुयायियों का साधारणतः मुर्दे का मांत खाना तथा 
उसकी खोपड़ी में मदिरा आदि का पीना वा अन्य घिनीनी वस्त॒श्रों का 
व्यवद्वार करना भी देखा जाता है ओर ब्रिग्त साइबर ने इसी कारण उनके 
कापालिक वा कालामुख शैव सम्प्रदायवालों से प्रायः अमिन्न होने का भी 
अनुमान किया है इसी प्रकार दत्तात्रय को मी उन्होंने अ्रघोरी ही लिखा 
है।” परन्तु ओऔघड़' नाम उन गोरखपंथियों वो भी दिया जाता है जो 
कनफटा योगी हो जाने के अंतिम संस्कार तक पहुँचे हुए नहीं रहते श्रौर 
कभी-कमी इन दोनों प्रकार के नाथपपयियों को मिन्न-मिन्न मानते हुए पहले 
वर्गवालों को जालंघरीनाथ का ओर दूसरों को मत्स्येन्द्रनाय का अनुयाबी 


१. गीतावली' पृू० ५॥ 
२, जी० डब्ल्यू० ब्रिग्स : गोरखनाव ऐंड दि कनफय बोगीज? ५० ७र (टियययी)। 
3. वढी, ए० २२४ । 


»« बढ़ी, प्र० ७५ ॥ 


फुटकर मंत ध्र्र 


कहने की परिपाटी भी चली आती है | उघर दत्ात्रेव मुनि के साथ भी 
अधोर-पंथ का कोई संब्रंध सिद्ध नहीं होता | पुराणों से केवल इतना ही पता 
चलता है कि ये विषूणु के अंशावतार ये और एक वार दाहिने द्वाय में मदिरा 
का घड़ा और धाम भाग में किसी सवोग सुंदरी अप्सरा को लेकर चे जल के 
बाहर निकले ये | इसके सिवाय, उनके नाम पर चलनेवाले दत्ता्रेय-पंय 
में भी अमोर-पंथ की बातों को उतनी प्रघानता नहीं दी जाती और न अवधूद 
शब्द की परिमाषा" में हो उनका समावेश सममा जा सकता है। अ्रतएव 
दत्तात्रेय मुनि के साथ बाबा कालूराम के अबोर-पंथ का यह संबंध उसकी 
विशेषता का ही द्ोतक समझा जा सकता दे । वाबा किनाराम ने भी 
कदाचित्‌ इसी कारण उसे 'अवधूत-मत' ही नाम दिया है। 


थावा कालूराम से दीछ्ित दो जाने पर बाबा किनाराम सदा कृमिकुंड 

पर ही रहते थे और कमो-कमी रामगढ़ की ओर भी जाते रहे। अपने गुरु का 
देदांत हो जाने पर ये उनकी गद्दी पर उत्तराधिकारी के रुप में बैठे और 
अंत तक अपने 'अघोर-पंथ' का प्रचार किया। कहा जाता है कि इनकी 
मृत्यु सं० १८२६ में १४२ वर्ष की आयु में हुई। इन्दोंने 

प्रचार-कार्य व अपने मत को स्पष्ट करने के लिए, उक्त 'विवेकसार'! नामक 
रचनाएँ... एक छोटाना अथ लिखा हे और कुछ फुटकर पद्मों की मी 
रचना की दे जो गीतावली' व रामगीता! के रूपों में 

संणहीत ई। इनके वैष्णवमतपरक भावों को प्रदर्शित करनेवाले पय्मों को 
इसी प्रकार 'रामरमाल', रामचपेटा व राममंगल” के नाम से एकत्र 
किया गया है। अपने उक्त दोनों गुरुओं की मर्यादा निमाने के लिए इन्होंने 
चार वैष्णव मत के मठ मावपयुर, नयीडीद, परानापुर और महुवर में तथा 
उसी प्रकार अधोरमत के चार मठ रामगद ( बनारस मिला ), देवल 
( गाजीपुर जिला ), दरिदरपुर ( जौनपुर जिला ) एवं कृमिकंह 
( मुदल्ला भदेनी काशी ) में स्थापित किये हैं, जो श्रव तर चल रहेह। 
कृमिकुंट की रामशाला ही वरतुत३ इनके पंथ का प्रधान मठ है, जहाँ 
कालूराम, किनाराम एवं अन्य महंतों की भी समाधियाँ वर्तमान हैं और 
जिसकी एक उपशाखा काशी नगरी के ही सेनपुसा मुदल्ले में श्राजकल यावा 
गुलाबंद्र श्ानंद' को अधष्यत्तता में चन्ष रही हे। बादा किनाराम के 


३२ “मर्ान्‌ प्रहति विवागनदपुनोत्पब्पूरए। गोर छसदातब्सप्ह  एू० १३ 


ऋ३र उत्तरी भारत की संद-परम्परा 


व्यक्तित्व एवं ख्याति से प्रमावित होकर काशी ग्राव के प्रसिद्ध गजा 
चलवंतर्सिह ने रामगढ़ के पूजा-व्यय के निमित्त अपने ६६ योँवों मे से प्रत्येक 
से एक रुपये की वाषिक आय निश्चित कर दी थी, जो वहाँ के महंतों को 
कदाचित्‌ अ्रभी तक मिलती है | इनके पंथ फो वहुधा 'किनारामी अथोरपंथ? 
भी कहा जाता है जिसके अनुयायी प्रायः सभी जाति के लोग हैं और उनमें 
मुसलमान भी सम्मिलित हैं| इनके अबोर-पंथ के पचार का नेपाल, गुजरात 
एवं समरकंद तक दोना कहा जाता है । 
इनकी प्रधान रचना “विवेक्रसार'ः में उसका रचना-काल सं० १८१२ 
दिया गया है और उससे यह भी जान पड़ता है कि वह मालवा प्रांत के 
अखिद्ध नगर उज्जैन में कदाचित्‌ शिप्रा नदी के क्विनारे लिखी गई थी। 
उसमें दिये गये सिद्धांतों को वावा किनाराम ने अपने गुर की कृपा से अपने 
निजी अ्रनुभव के अनुसार लिखा हे, जिसमें इनके 
विवेकसार व॒ अनुसार चारों वेदों, वेदांत, शात्र एवं पुराणों के भी मतों 
मत का सारांश का सारआ जाता है | इसकी रचना का उद्देश्य इन्होंने 
यह बतलाया है कि संसार असार एवं पॉच भौतिक 
मात्र है और इसमें रहनेवाले जीवों को त्रेताप वाघित किया करते है जिन्हें 
दुर कर आत्मप्रकाश प्रकट करना आवश्यक है । इन्होंने पुस्तक को 
आत्माराम की वंदना से आरम्म किया है और 'जस कछु मो कहें लखि 
परयो' के आधार पर 'साधुप्रसाद को प्रकट फल' रूप में “आ्रात्मानुमव 
की कथा का ही विवरण दिया है| इनके अनुसार सत्य दी सत्यपुरुष व 
निरंजन है, जो सर्वत्र व्यापक्र'ं व व्याप्या रुपों में वर्तमान है। उसका 
अस्तित्व सहज स्वरूप है| “विवेकसार' में श्रष्ट अंगों का भी वर्णन है, 
जिन्हें क्रमशः ज्ञान अंग, विराग्य अंग, विज्ञान अंग, “िरालंत्र अंग, 
शुम अंग, अजपा अ्रंग', 'शूत्य अंग” तथा रक्षा अग नाम दिये गए 
#। इनमें से पहले तीन में इनके मतानुसार सृष्टि का रहस्य बतलाया गया 
है, काया-परिचय दा पिंड व ब्रह्मांड की समता दर्शायी गयी है, अनाइत व 
निरंजन श्रादि के स्थान निर्दिष्ट किये गए हैं ओर इसी प्रकार इसके अगले 
तीन अंगों में उनकी साधना का परिचय, निरालंब की स्थिति, आत्मविचार से 
शांति की उपलब्धि एवं अ्रजपाजाप तथा सहज समाधि की चर्चा की गई है| 
इसके शेष दो अंगों में क्रमशः सारे विश्व के आत्ममव होने तथा श्रात्मस्यिति 
के रक्षार्थ दया, विवेक, विचार व सत्संग के द्वारा जीवन यापन करने की चार 
विधियाँ मी वतलावी गई हैं। 


फुटकर संच द््ड्३ 


बाबा क्नासाम के सिद्धांत संत-मत से ही मितते-चुलते प्रतीन ढोते हैं 
आर इनकी प्रायः सभी स्वनाओ ों में उसकी छाप स्पप्ठ लक्षिव दोती है। 
इनके द्वारा अयुक्त जोगजुगति!, 'छुरतिः, “निर्वान), अनहद 
संतमत व वानी”, सच युकृत” जैसे शब्दों से मी इनके 'अवधूत-मत्ता 
किनाराम वा 'अचोर-पंथ?ः का संत-मत द्वारा मली माँति प्रमावित 
होना समा जा सकता है। उदाहरण के लिए : 
अनुमव सोई जानिये जो नित रहे विचार। 
रास किना सतशब्द गहि, उतर जाय भौपार ॥* यीतावली' प्रृ० १२ 
शब्द का रूप साचो जगत पुरुष है, शब्द का भेद कोइ संत जाने | 
शब्द अ्रज, अमर अद्वितीय व्यापक पुरुष, संतगुर शब्द छुविचार आने ॥ 
चंद में जोति है, जोति में चंद है, अरथ श्रनुमौकरि येक आने | 
शाम किना श्रगम राह बांकी निपट, निकट को छाड्डि को धीति ठाने ॥* 
चद्दी, ह० ६ 
दिये जा सकते हैं; फिर भी बाबा किनाराम के अनुयायी उठु्से अपना कोई 
प्रत्मक्ष संचध स्वीकार करते नहीं जान पढ़ते । 


सप्तम अध्याय 
आधुनिक युग ( सं० १८५० से अब तक ) 


१ सामान्य परिचय 


विक्रम की उन्‍नीसवीं शताब्दी के लगभग प्रथम चरण से द्दी भारत में 
अंग्रेजों की सत्ता जमने लगी थी। उनका शासन कई प्रांतों में आरंभ शेने 
लगा था और उनके संपक में क्रमशः आते रहने के कारण भारतीय 
मनोवृत्ति पर उनकी संस्कृति का कुछ न कुछ रंग मी चढ़ने लगा था। 
योरपीय विद्वानों ने इसके अनंतर दम्रारे प्राचीन 
नवीन विवेचन- साहित्य का अध्ययन व अनुशीलन आरंभ कर दिया और 
पद्धति प्रत्येक बात का मूल्यांकन एक नवीन दृष्टिकोण से होने 
लगा । भारतीय धर्म, भारतीय संस्कृति, भारतीय दर्शन, 
मारतीय साहित्य, भारतीय कन्ता व भारतीय जीवन के साधारण से साधारण 
पाशवों पर भी अब एक तटत्य व्यक्ति वनकर विचार किया जाने लगा श्रौर 
इस प्रकार प्रत्येक के भुण-दोप की परीक्षा का भी अवसर मिला । जिस क्रिसी 
वात पर पुनर्विचार आरंभ होता, उस के मूल स्वरूप, उसके क्रमिक विकास 
ओर उसकी वर्तमान स्थिति के विषय में सांगोपांग अध्ययन करने की चेस्टा 
की जाती, उसके गत्येक रूप से परिचय प्राप्त किया जाता तथा अंत में उसके 
भविष्य केसंबंध में भी कुछ दूर तक अनुमान कर लिया जाता। इसी 
प्रकार उसके गुण-दोपों पर ध्यान देते समय बह्ुधा उसकी ठुलना अन्य 
समकक्ष बातों के साथ की जाती और कमी-कभी उसे विदेशीय प्रसंगों के 
प्रकाश में मी लाकर परखने का प्रवत्न किया जाता । यह कार्य पहले पहल 
योरपीय विद्वानों ने दी आरंभ किया, किठु उनकी विवेचन-पद्धति का अनुसरण 
कर फिर भारतीय विद्वान भी इस ओर प्रदत्त हुए । 


भारतीय धार्मिक साहित्य व साम्प्रदाश्िक विकास का अ्रध्ययन पहले 
पहल ईसाई पादरियों ने आरंभ किया | पता चलता है कि लगमग उसी 
समय डेनमाक देश के जीलेंड निवासी व्रिशप मुंटर साइब ( !/0प्रश्नं 707 
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#(ए्म(टा ) ने कबीर साहब के संबंध में 'भूलपंची! नाम का एक अंयथ 
इटालियन भाषा में लिखा या, जो 7४76४ ए 376 
घार्मिक. हिं०७४? अर्थात्‌ ्राच्य विद्यानिधि अंयमाला के तृतीय 
साहित्य आदि माग में प्रकाशित हुआ था | वद किसी कबीरपंथीय अंथ 
का अध्ययन का अनुवाद मात्र कहलाता था, किंठ उसमें उस मत के 
सृष्टि-संवधी विचारों का परिचय उपहास की मनोवृत्ति केः 
साय दिया गया जान पड़ता था | वह वास्तव में एक अन्य बृहद्‌ ग्ंथ का 
केवल-एक अंश मात्र था, जो कबीर साहब के घार्मिक्र विचारों तथा उनकी 
सुधार-संबंधी योजना का परिचय देने के उद्देश्य से लिखा गया या) | फिर 
तो विल्तन साहब, ग्रार्सी द तासी जैसे श्रन्य विदेशी विद्वानों का मी ध्यानः 
इस ओर आकृष्ट डुआ और मिन्न-मिन्न संतों, उनके मत, प्रचार-पद्धति एवं 
कृतियों के संबंध में परिचय देने तथा उन पर आलोचनात्मक निबंध लिखने 
की एक परिपाटी द्टी चल पड़ी | उक्त पाश्चात्य विद्वानों ने यह कार्य सर्वप्रथमः 
कदाचित्‌ शुद्ध जानकारी के लिए ही आरंभ किया था और कमी-कभी वे 
ऐसे अवसरों का उपयोग अपनी निजी संस्कृति को अधिक उत्कृष्ट सिद्ध 
करने में भी कर लिया करते ये, किंतु उनके नवीन इष्टिकोण व सुम्लावों की 
ओर सर्वशाघारण का भी ध्यान क्रमशः शआ्राकृष्ट हो चला और समी वातों- 
को एक बार फिर से देखते समय उन्हें नया व सुघरा रूप देने के प्रयत्त 
आरंभ हो गए | 

कबीर साइदद तथा उनके अनुकरण में भिन्न-भिन्न पंथों व सम्प्रदायों के 
स्थापित करनेवाले संतों का प्रधान उद्देश्य प्रचलित प्रप॑चीं व विडंबनाओं 
को दूर कर उनकी आइ में न दीख पड़नेवाले वास्तविक धर्म के रइस्य का 
उद्घाटन करना या और इस प्रकार उनका दृष्टिकोण भी अपनी परिस्थिति 
की पूरी परख व विवेचना पर ही आश्रित रहता ओया था. 
पंथों की जिस कारण उन्हें सुधारक मात्र कहने की प्ररिपार्टी अमी 
अवृत्ति तक चली आई है। परंतु समय पाकर उनके श्रनुयायियों 
की अवृत्ति, क्रमशः साम्प्रदायिक भावनाओं से प्रभावित 
१२. से. घ. शञाघ०० की पुसछक एलाहाएए७ 8८८५ णी छाद सांचतेप: (9.9- 
77-89) की पादनद्ष्पणी में मूलभंथ का नाम इस प्रफार दिया गया हैः-पात 
प्रणा0 छांडगां० तले 0256 (5फल्‍लेग० ठ॑ त्टकिया4 तेल इृच्या- 
पछ हे लांदत5 54047 ब्रांत वृए८ट४० एंए70 2 73 9 टवाए- 

थी एछः०ए०हुउम्रत9 )*, 
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होने लगी और उसमें संकी्णता के दोप भी लक्तित होने लगे | संत दाद 
दयाल के शिष्य प्रसिद्ध सुंदरदास (म्ु० सं० १७४६ ) ने अ्रपने ग्रंथ 
“सुंदर विलास' में कदाचित्‌ इसी बात की ओर संकेत किया था, जब कि 
उन्होंने योगी, जैनी, सूफी, संन्यासी जैसे वर्गों की आलोचना करते समय 
उनके साथ-साथ कबीर व हरिदास को गुरु माननेवाले क्रमशः कबरीर-पंयियों 
व निरंजनियों की भी चर्चा कर दी थी)। फिर भी अपने-अपने वर्गों को 
प्राचीन आधारों पर श्रवलंब्रित कर उन्हे श्रेष्ठ सिद्ध करने की अ्रमिलापा ने 
आगे के पंथ-प्रचारकों को ओर भी पथश्रष्ट कर दिया, उनकी साधनाश्रों के 
अंतर्गत पीराखिक एवं तांत्रिक पद्धतियों का प्रवेश होने लगा और उनकी 
अवृत्ति फिर एक बार उसी ओर उनन्‍्मुख हो चली, जिघर से उसे भोड़ने के 
लिए पहले संतों ने, अपने उपदेशों हारा अथक परिश्रम किया था | विक्रम की 
उन्नीसवीं शताब्दी के पूर्वार्द तक इस प्रकार संतों की परम्परा के अंतर्गत 
नवीन तथा प्राचीन पंथों में भी मोलिक विद्धांतों से कहीं अधिक वाह्म 
“विधानों का ही प्राधान्य हो गया और यह बात स्वमावतः श्रवांछनीय थी | 
आधुनिक युग के प्रथम प्रसिद्ध संत तुलसी साइब को ये बातें पसंद न 
आयी और उन्होंने इनके विरुद्ध कठु आलोचना आरंभ कर दी । उन्होंने 
अपनी “बट रामायन' में कबीर-पथ में प्रचलित चौका-विंधि, नारियल 
फोड़ना, परवाना देना जैसी बातों का वास्तविक रहस्य 
चुद्धिवादी वतलाया और स्पष्ठ शब्दों में कह डाला कि, 
व्याख्या भ्ूठा पंथ जगत सब लूटा | 
कहा कबीर सो मारग छूटा ॥?) 
इसी प्रकार उन्होंने नानक-पंथ के सबंध में भी कहते हुए “वाहगुरु', 
“कड़ा परसाद' व “नानक-गोरखगोप्ठी' जैसी बातों के मूल में वर्तमान 
-अमिप्रा्यों के प्रकट करने का प्रयत्न किया और “निरंकार', “पौड़ी” श्रादि 
शब्दों का वास्तविक श्रर्थ भी बतलावा | वे पंयों की संख्या में होती जाने- 
वाली वृद्धि से मी प्रसन्न नहीं थे ओर न स्वयं कोई नवीन पंथ चलाने के 
लिए ही उत्सुक थे | वें कदते ये कि, * 
“ठुलसी तासे पंथ न कीन्हा | 
मेष जगत भया पंथ अधीना ॥*+* 
“_ कूुंदस्थबावाली' ( पुरोहित इरिनारायण संपादित ) मा० २, ए० इ८७ । 
०, धट रामायन” (वेलवेटियर प्रेस, प्रायग) भा० ३, , १० १९५३॥ 
३- बी, भा० ३, ए० ३५७ । 
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पंथों के निर्माण की वे कोई आवश्यकता नहीं समझते ये और सच्चे संत कोः 
ही अपना गुर तक स्वीकार करने को प्रस्तुत रहा करते थे । उनकी आलोचना 
केवल ध्वंतात्मक न थी और वे प्रचलित पंथों की प्रत्येक वाह्य विधि को 
बुद्धिवाद के सहारे एक नवीन ढंग से समर्ता मर देना चाहते थे। उनके 
अनंतर आनेवाले 'राधास्वामी सत्संग” के अनुयायी इस वात में एक 
प्रकार से उनसे भी आगे बढ़ गए ।-उन्होंने अपनी प्रायः प्रत्येक धारणा के 
संबंध में कोई न कोई वैज्ञानिक व्यख्या भी देना आरंभ कर दिया और इस 
प्रकार उनके सम्प्रदाय के मूल सिद्धांव विज्ञान द्वारा भी प्रमाणित सममे. 
जाने लगे। 


संतों में इस प्रकार की समीक्षात्मक प्रवृति के जागते ही उनके यहाँ 
अपने भपमुख मान्य अंथों का गंभीर अध्ययन आरंभ हो गया और उसके 
आधार पर मिन्न-मिन्‍्न प्रकार के मान्यों व टीकाश्रों की रचना का भी सूत्रपात 
हुआ | तदनुसार कबीर-पंथी रामरहस दास ने इस युग के ही आरंभ में 
ह ब्ीजक' के ' वास्तविक रहस्य को स्पष्ट करने के लिए 
साम्प्रदायिक अ्रपनी प्रसिद्ध पुस्तक “पंचग्रंथी! का निर्माण किया और: 
भाण्य, आदि अपने पांडित्यपूर्ण सिद्धांत-विवेचन द्वारा आगे आने- 
वाले टीकाकारों के लिए. एक आदश प्रस्तुत कर दिया | 
पूरन साहब की “त्रिज्या' नाम की बीजक-टीका तथा मिन्न-मिन्‍्न विचारों के 
आधार पर निर्मित अन्य अनेक टीकाओं के लिए भी उक्त व्याख्या आगे 
चलकर पथ-प्रदर्शक सिद्ध हुई। नानक-पंथ, दादुन्‍्पंथ आदि श्रन्य कुछ 
सम्प्रदायों के कतिपय प्रधान ग्यों के सम्पादित संस्करण भी तब से प्रायः उसी 
मर को सामने रखकर प्रकाशित होते आए. हैं और इनकी संख्या कम 
नहीं है| 


इसी प्रकार एक अन्य प्रवृत्ति भी जो इस युग के आरंभ से ही लक्तित 
होने लगी, साधारण समाज में दीख पड़नेवाली बुराइयों के सुधारने की 
थी। पाश्चात्य देश के लोगों के संपक में झा जाने के कारण यहाँ के निवासियों 
का उनके द्वारा प्रमावित हो जाना स्वामाविक था। तदनुसार भारतीयों ने 
अपने समाज की भी वर्तमाद स्थिति को एक नवीन ढंग 

सुधार से देखना झ्रारम किया और दूसरे समाजों की तुलना में 

की प्रदुत्ति उसके गुण-दोपों पर विचार करते हुए, उतमें आवश्यक 
परिवतन लाने के उद्योग करने लगे। राजा राममोहन राय 


#श्ध् उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


( सं० १८३४:१८६० ) तथा स्वामी दयानंद ( सं० १८८१:१६४० ) जैसे 
सुधारकों ने इसी युग में प्राचीन परम्परा के अंधानुसरण के विदुद्ध 
अपने-अपने कडे उठाये और धार्मिक हिंदू समाज को अपने-अपने 
मंतव्यानुसार फिर से सुहृढ़ व सुव्यवस्यित वना डालने के प्रयत्न करिये। 
इन बातों के कारण मानव जाति के महत्त्व को परखने की एक नवीन पणाली 
का सूत्रपात हुआ, जिसका प्रभाव संतन्यरम्परा केअनुयायियों पर भी बिना 
पड़े नहीं रह सका | नांगी-सम्प्रदाय के प्रवरत्तंक संत डेद्राज ने कदाचित्‌ 
प्ऐेसे ही वातावरण से प्रभावित होकर पुरुषों एवं ह्लियों के समानाधिकार पर 
इतना ध्यान दिया | सामाजिक कुरीतियों को हटाने की चेष्ठा करते समय 
उन्होंने स्धियों के पद को उच्च बनाने की पूरी व्यवस्था दी और आध्यात्मिक 
साधना में उन्हे विना किसी भी अड़चन के साथ पूरा भाग लेने का सुअवसर 
अदान किया | 


इसके सिवाय इस युग की एक ओर विशेषता यह भी थी कि आधुनिक 

संत मानव-जीवन को केवल ठेठ धार्मिक सीमा के ही भीतर संकुचित न 
रखते हुए उसे अधिक व्यापक रूप देना तथा उसे श्रपने विकास के लिए. 
उत्साहित करते रहना भी चाइते थे | कबीर साहब ने मनुष्य की पूणंता की 
ओर विशेष ध्यान दिया या, गुरु नानक ने उसकी 

पूर्ण मानच-. आंतरिक शक्तियों के पूर्ण विकास के निमित्त साधनाओं 
जीवन का आयोजन भी किया था और दादूदयाल ने अपनी 
आदश साधना का नाम ही कदाचित्‌ इसी कारण (ृर्णींग 

साधना” रख छोड़ा था | किंतु पंथ-निर्माण की प्रचल प्रवृत्ति ने उनके पीछे 
आनेवाले संतों की रुकान इस ओर नहीं होने दी और वे श्रनावश्यक 
अ्रपँचों में ही अधिक लगते चले गए | उनकी संस्याएँ केवल धार्मिक सुधार 
की एकांगी योजनाओं को लेकर चल पड़ीं और उनका मुख्य ध्येय विस्मृत- 
ञा होने लगा । नानक-पंथ वा ठिख-घर्म के प्रधान प्रचारकों ने इस ओर 
कुछ अधिक तत्परता अवश्य दिखलायी, किंठु परिस्थिति ने उनके कार्य को 
एक प्रकार के साम्पदायिक रेंग में रेग डाला और अंत में उसके अनुयायी 
एक जाति-विशेष के रूप में परिणत हो गए | साथ-सम्प्रदाय के अनुयावियों 
जे मी इसी प्रकार अपने को कोरा धार्मिक समाज मात्र न मानकर श्रपनी 
उन्नति के अन्य पाश्वों पर भी ध्यान देना चाह्य था, क्रिंठु जिस प्रकार 
अत्याचार के विरुद्ध लोहा लेनेवाले सिखों व सत्तनामियों की प्रथक्‌ श्थक 
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लातियाँ बन गईं, उसी प्रकार साधों की गणना उनकी जीविका के कारण 
व्यवसायी समाज के अंतर्गत होने लगी | इन दोनों की असफलता का अघान 
कारण यह था कि इन्होंने अपने-अपने अनुयागियों के व्यक्तिगत विकास को 
उपेज्ञा कर अपनी उन्नति की आशा श्रपने केवल सामुदायिक रूपों में ही 
ऋंद्रित कर रखी थी । 
संतों की परम्परा के पूर्वकालीन प्रचारकों की धारणा इस अकार की नहीं 
थी और उनका दृष्टिकोण भी इसी कारण इससे नितांत मिन्न था। वे व्यक्ति 
के पूर्ण विकास को सामाजिक उन्नति व अमिवृद्धि श्रथवा विश्व-ऋल्याण के 
लिए, भी अत्यंत आवश्यक सममते ये। उनका कददना था कि किसी भी 
आदर्श को समाज के समक्ष रखने के पहले उसके स्वरूर एवं वास्तविक 
मूल्य का व्यक्तिगत परिचय पा लेना, उसके आधार पर 
व्यक्तित्व का प्रचलित किये जानेवाले नियमों के प्रभाव को स्वयं अनुभव 
विकास कर लेना और उसे भले प्रकार से परख लेना चाहिए | उसे 
इस प्रकार ध्यवह्रोपयोगी सिद्ध कर लेने पर ह्टी उसके 
श्रनुधार सामाजिक व्यवस्था का निर्णय करना न्याय-संगत हुआ करता है | 
मआनव-जाति स्वमावतः एक समान है और उसके क्रमिक विकास का इतिहास 
इस बात का साह्ी है कि उसके अंतर्गत पाये जानेवाले सत्य, प्रेम, श्रहिंसा, 
परोपकार, पविन्नाचवरुण व संयत जीवन की ओर उन्मुख रहनेवाली प्रवृत्तियों ने 
दी उसे झ्राज तक जीवित व सुरक्षित रखा है। उसके भीतर लक्षित होने 
वाली पाशविक वृत्तियाँ उसे सदा उसके नाश की ओर प्रेरित करती आई हैं 
ओर उन पर विजय पाकर ही वह अपने को पंभाल सकी हैं। इस प्रकार 
संपूर्ण मानव-जीवन को एक इकाई मानते हुए उसके आदर्श स्वरूप की 
उपलब्धि के लिए अधिक से अधिक व्यापक दृष्टिकोण के साथ अग्रसर 
होना श्रौर प्रयत्ष करते समय सदा अपने को तदनुकूल बनाते जाना ही सब 
से अधिक स्वाभाविक क॒द्दा जा सकता है। आदश मानव-जीवन के प्रति यदि 
व्यापक दृष्टिकोण बन गया और व्यक्ति अपने को तदनुसार ढालने की ओर 
अवबूच हो वया, तो वह अपने नैतिक आचंरण को शुद्ध रखता हुआ्ना कोई भी 
कार्य विश्व-कल्याण के लिए दी करता है। उसके कार्य का क्षेत्र चाहे 
व्यावसायिक हो, चाहे राजनीतिक श्रथवा जिस क्लिसी भी रूप का हो, उसकी 
घेप्टाशों द्वारा समाज का अकल्याण कभी संभव नहीं है और न उक्त 
मनोदृत्तिवाले व्यक्ति का कोई वर्गविशेष ही उसे लाम की अपेक्षा कभी हानि 
पहुँचा सकता है | 


द्‌४० उत्तरी भारत की संतनपरम्पग 


आधुनिक युग के अंतर्गत संतों के एक वर्ग ने प्रायः उक्त नियम के ही 
अनुठार सामूहिक व्यवसाय की एक योजना प्रस्तुत की और अ्रपने प्रधान 
केंद्र आगरा नगर के निक्रट मिन्न-मिन्न उपयोगी वस्तुओों को वैज्ञानिक ढंग से 
तैयार करना आरंभ कर दिया | 'राघास्वामी सत्संग: की दयालवाग-शाखा 
हल के तत्कालीन सत्गुद सर आनंदस्वरूप ने उक्त योजना को 
दर सफल बनाने की ओर विशेष ध्यान दिया और उसे अपनी 
योजना व्यक्तिगत देखरेख में चलाया | फलतः उक्त रुत्तंग का 
कोरा धार्मिक केंद्र क्रशः उसके व्यावसायिक केंद्र में 
परिणित हो गया ओर इस प्रकार वह भारतीय उद्योग-घंधों का एक प्रमुख 
कार्य-क्षेत्र भी वन गया | कहते ईं कि सत्संग्रियों द्वारा किये गए उक्त नवीन 
प्रयास के कारण उनकी घामिक वा आध्यात्मिक साधना को किसी प्रकार की 
क्षति नहीं पहुँची | उनके दोनों ही कार्य एक समान उन्नति करते जा रहे हैँ 
आर दोनों के समन्वय से उनके मीतर एक अपूर्व उत्साह एवं वल का संचार 
भी हो शआ्राया है | चमड़े के जूते जैसी वस्तुओं के बनाने का तथाकथित 
ओझा? कार्य मी सत्संग के सहयोग से अब एक ऊँचा स्थान अहण करने 
लगा है और इस प्रसंग में प्रसिद्ध चमार संत रैदासजी का स्मरण दिलाकर 
उनके पूर्चकालीन समसामयिक एवं उत्तरकालीन क्रमशः नामदेव, छीपी, 
कबीर जुलाहे व दादू धुनियाँ जैसे संतों के शुद्ध व सात्विक जीवन की ओर 
भी हमारा ध्यान आकृष्ट करता जा रहा है | साध-सम्प्रदाय के अनुगामियों 
द्वारा अपनाये गए उद्योग-घंघों पर भी यदि हम चाह तो उनके सादे शांतिमय 
जीवन की दृष्टि से इसी भावना के साथ विचार कर सकते है। संतों ने 
किसी प्रकार के भी उद्योग-धंघों को, यदि वह उचित ढंग से किया जाय, तो 
कभी अनुचित नहीं ठहराया है और न उसकी कभी निंदा ही की है। उद्योग- 
धंघों की पदवी वास्तव में उनमें लगनेवाले व्यक्तियों की मनोवृत्ति व आचरण 
के अनुसार ऊँची वा नीची हुआ करती हे। वे स्वयं निरपेक्ष कार्य ही 
होते हैं । 
इस युग के अंतर्गत विचार-त्वातंत्रव की भी प्रधानता विशेष रूप से 
लक्षित होती है, जि कारण छुद्धिवाद के प्रमाव में आकर अनेक व्यक्ति 
प्राचीन चार्वाकमत-जैसे सिद्धांतों के पोषक प्रतीत होते हैं और उनके कयनों 
में धर्म-जैसी वस्ठु का कोई अंश नहीं दीख पड़ता । ऐसी बातों के समर्थक 
एक शत्यवादी सम्प्रदाय की चर्चा विल्सन साहब के अंथ 'रिलिजठ सेक्ट्रस 
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आफ दि हिंदूज' में की गई मिलती है ।* इस वर्ण के प्रंचार में श्रषिक माग 
लेनेवाले एक व्यक्ति हाथरस के राजा ठाकुर दयाराम ये, जिनके दरत्ारी 
बख्तावर ने व्योमसार! एवं 'शिनितारों नामक दोमंयों की 
विचार-. रचना क्रीयी। इन दयाराम के दुर्ग का विध्वंस असिद्ध 
स्वातंत्य. माक्विस आफ हेस्टिग्स ने किया था और इनकी मृत्यु का 
समय आउस साइब ने अ्रपनी पुस्तक 'मशुरा' में सन्‌ १८४१ 
श्र्यात्‌ सं० १८६८ दिया है।* शूत्यवादी सम्प्रदाय की विचार-घारा आधुनिक 
वातावरण में ही प्रवाहित हुई थी और उसके ऊपर बुद्धिवाद, संदेहवाद आदि 
का पूर्ण प्रमाव पढ़ना स्वामाविक था, किंठु अपने साम्प्रदायिक रूप में इसे 
यथेष्ट सहयोग नहीं मिल सका | यह सम्प्रदाय संमवतः सम्राट अकबर के 
“दीन इलाहीः कौ भाँति केवल कुछ दरखवारियों व निकट्वर्ती व्यक्तियों तक ही- 
सीमित रद्द गया | 


इस मत के अनुसार सारी सृष्टि 'पोल' अर्थात्‌ शत्य वा आकाश से 

हुई है श्र वह पोल अनादि, अनंत एवं एक्रस है। ब्रह्मादि से लेकर कौड़े- 
मकोड़े तक उसी से बने हुए हैं और इस प्रकार हिंदू एवं मुसलमान भी एक ही 
बूक्त के पत्ते हैं, उनमें कोई भेद नहीं। वे नासमकी के कारण आपस में 
लड़ते हैं। प्रत्येक ज्यक्ति को अपना ही ध्यान करना चाहिए 

मत का सारांश और उसका परिणाम किसी पर प्रकट करना आवश्यक 
नहीं, वही पूजा है, वही पूज्य है, कहीं भी कोई मेद-भाव 

नहीं | अपने में हवी देखो, दूसरे को न देखो, दूसरा भी तुम्हारे ही मीतर 
मिलेगा । दूसरों को हम उसी प्रकार देखते हूं, जैसे शीशे में अपना प्रतिविंकर 
देख रहे है। माता-पिता, ज्री-पुदषप सभी कुछ त॒म्हीं दो श्र तुम्हीं मरने वा 
मारनेवाले भी हो, घुदचुद फेन व तरंग सभी कुछ पानी ही पानी है| पाप- 
पुएय भी कुछ नहीं है, इस कारण इस चुणिक जीवन में जो भी मिले, 
उसका डपमोग करो । स्वयं झानंदित रहकर दूसरों को भी दान करते रहो । 
किसी को द्रव्य दो, किसी को मघुर शब्द दो, किसी के साथ ऐसी भलाई कर दो 
कि वद्ट सदा तुम्दारी जय मनाता रहे। कर्ण, दधीचि व इरिश्चंद्र ने भी ऐसा 
ही किया था। मत मनुष्यों पर निमर न हो और न स्वर्ग में विश्वाउ करो॥ 
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शरीर का मरण-पोषण हो जाने पर गधे व संत में कोई अंतर नहीं रह जाता, 
आदि | इन विचारों का पोषक अब कोई पएथक सम्प्रदाय नहीं दीख पड़ता | 


उक्त प्रकार के सिद्धांत अधिकतर नयी रोशनी के आलोक में पाश्चात्य 
शिक्षा पानेवाले कतिपय व्यक्तियों के मस्तिष्क में मी उठते आ रहे ये | 
इनमें आध्यात्मिक चेतना का जाग्रत होना तथा उनका उनके अनुसार 
निजी सिद्धांत स्थिर करना एक प्रकार से अ्रपवाद की बात ही रही | ऐसे 
लोगों में स्वामी रामतीयें व महात्मा गाँधी जैसे महापुरुष 
स्वतंत्र धार्मिक ही ये, जिन्होंने पूर्व एवं पश्चिम के घोर संपर्ष काल में 
' विचार श्रपने को संठुलित बनाये रखा | स्वामी रामतीर्थ एक 
स्वतंत्र प्रकृति के व्यक्ति थे ओर क्रिसी सम्प्रदाव का स्थापित 
करना भी उन्हें मान्य न था। उन पर वेदांतन्दशन के व्यापक सिद्धांतों का 
पूर्ण प्रमाव पड़ा था और वे उसे स्वामी विवेकानंद (छं० १६१६ : १६५० ) 
की माँति व्यावहारिक रूप देने के पूरे समथक थे। इस युग में वेदात का 
अनुशीलन व अचार बड़े मनोयोग के साथ हो रहा था और दादू-पंथ के 
निश्चलदास आदि कई संत-मतावलंबियों ने भी इसमें पूरा सहयोग प्रदान 
किया था तथा अपने मान्य ग्रन्थों की वेदांवपरक व्याख्या लिखने में 
लगे थे | 
इस युग के प्रतिद्ध “सावरमती-संत” वा सेगाँव-संत महात्मा याँधी ने भी 
स्वामी रामतीर्थ की दी माँति किसी पंथ वा सम्प्रदाय की स्थापना का ग्रवत्न 
नहीं किया | परंतु वे श्रपने वक्तव्यों तथा उनसे भी श्रघिक अपने व्यवहारों 
द्वारा अपने जीवन मर सदा उत्य के प्रयोगों में लगे रहे | उनका भी मुख्य 
कतंव्य प्रायः वही था जो कबीर साइव तथा गुरु नानकदेव 
मद्दात्मा गाँधी जैसे संतों का था और वे मी मानव-जीवन के ऊपर पूर्ण व 
का कार्य. व्यापक रूप से विचार करते थे | उनका यही कहना था 
कि मानव-छम्राज की उन्नति उसके अंगीभूत व्यक्तियों के 
थण विकास व सदाचरण पर ही निमर है। उन्होंने अपने कारों द्वारान 
केवल आदर्श व व्यवहार में सामंजस्व लाने की चेष्टा की, प्रत्युत वे मानव- 
जीवन के प्रत्येक अंग को घार्मिक स्वरूप प्रदान करने में सदा निरत रहे | 
वदनुसार उन्होंने राजनीतिन्बैसे कूट्पूण क्षेत्र में भी अपने सत्व के प्रयोग 
किये और अपने जीवन की साधारण से साधारण घटनाश्रों में मी अपने 
आदश को कार्यान्वित करने की चेष्ठा की | वे जिठ अकार वक्र पथगा्मी राज- 


साहिब-पंय छडर३ 


नीतिशों के ठाय शुद्ध व सरल बर्ताव करना जानते ये, उसी प्रकार 
निम्नातिनिम्न स्तरवाले व्यक्ति के प्रति भी सौहाद व ग्रेम का भाव 
-प्रदर्शिद किया करते ये और दैनिक जीवन की उसयोगी वस्तुश्रों के लिए, 
परमुखापेक्ली दोना भी कभी उन्होंने स्वीकार नहीं क्रिया | 
महात्मा गाँधी के अनंतर उनके शिष्वों वा अ्रनुवात्रियों में से कोई मी 
व्यक्ति उनकी कोटि तक पहुँच सकेगा या नहीं, इसमें उदेह है | परंतु इतना 
स्पष्ठ है कि अपने व्यक्त किये हुए. विचारों तया श्रपनी चेष्दाशं द्वारा उन्होंने 
संतमत के वास्तविक लक्ष्य की ओर संकेत कर दिया है । जो बातें पहले उपदेशों 
के आरर्डवर में छिप जाया फरती थीं और कोरे धामिक 
नवीन भपवृतक्ति वातावरण के कारण जिनके विकास की गति साम्पदायिक 
भावनाओरों के बाहुल्‍य द्वारा श्रवदुद्ध हो जाया करती थीं, 
वे अब कुछ अधिक प्रकाश में आ चुकी हैं, और उनके ऊपर किये गए 
प्रयोगों के कार्य उनके मध्त््च के प्रति लोगों का ध्यान एक बार फिर आक्ृष्ट 
होने लगा £ । वे अब निरे आदर्श के अ्रस्पष्ट रूप का परित्याग करती हुई 
व्यावदारिक क्षेत्र में भी क्रमशः प्रविष्य होती जा रही हैं और उन्हें अब सच- 
भुच अपनायी जाने योग्य कहने में बडुत लोगों को संकोच भी नहीं हो रहा 
है। अतएव संभव दे कि अत्यंत ऊची एवं दूर की समक्की जानेवाली ये 
बातें इस नयी प्रदृत्ति के कारण अपने निकट की बनकर किसी समय क्रमशः 
व्यावद्यारिक रूप भी अरहण करने लग जायें | 


२ साहिव-पंथ 


साहिबन्पंय के प्रवच क छुलसी साहब थे और उनका एक दसरा नाम 
धादिवजी' मी था। जोचन-काल की घटनाओं के विपय में अभी 
तक बहुत कुछ मतमेद दे और इनके जन्म एवं मरण की तिथियों का भी 
अभी तक ठीक-ठीक पता नहीं लग सका है। इनके प्रन्थ रतनसागर” के 
वविलवेडियर प्रेस, प्रयाग! वाल्ते संस्करण के सम्पादक ने 

भारंभिक  इन्दें बहुत अच्छे ब्राक्षण कुल का वंशज चतलाया है 
परिचय और लिखा ह कि इनको अपने बचपन में ही ऐसा तीज 
वैराग्य हो गया था किये अ्रपना घर-दार छोड़ अलीगढ़ 

जिले के नगर द्वायरठ में श्रा बठ गए | इनके जन्म-स्थान का उन्होंने कोई 
पता नहीं दिया है और मर्य के लिए. मी इतना ही कहा दे कि ये लगमय 


श्ड्ड जचरी मारत की संत-परम्परा 


साठ बरस की श्रदस्था में सं० १९०५ में हाथरस में द्वी मरे थे। परंतु उक्त ग्रेस में 
छुपी इनकी शब्दावली? भाग १ के सम्पादक ने इनके विपय में इतना और 
भी लिखा है कि ये “जाति के दद्धिणी म्राह्मण राज्य पूना के युवराज यानी 
बड़े बेटे थे, जिनका नाम इनके पिता ने श्यामराव रक्खा था। बारह बरस 
की उमर में इनकी मरजी के खिलाफ पिंता ने इनका विवाह कर दिया, पर 
वह जवान होने पर भी ब्रह्मचय में पक्के बने रहे और अपनी ज्री से अलग 
रहे ??! उन्होंने इनकी पत्नी का नाम लक्ष्मी वाई बतलाया है और कहा है 
कि वे पूरी पतित्रता थीं तथा अपने पति की सेवा-सुश्रुधा में सदा लगी रहती 
थी | एक दिन उनकी भक्ति से प्रसन्न होकर इन्होंने वर माँगने को कद्दा, जिस 
पर अपनी सास के संकेतानुसार उन्होंने अपने लिए. एक पुत्र की याचना कर 
दी और उन्हें दस महीने पीछे अपने श्रभीष्ट की प्राति हे गई | साहिबजी 
का उक्त सम्पादक ने पितृमक्त होना भी वतलाया है; किंतु यह भी कहा है 
कि इन्होंने श्रपने पिता की द्वार्दिक इच्छा के विरुद्ध भी राजगद्दी पर बैठना 
स्वीकार नहीं किया | प्रसिद्ध है कि पहले इन्होंने उन्हें वैराग्य एवं भक्ति की 
चर्चा करके प्रमावित कर देना चाहा, किंतु जब वे इस पर भी इनके लिए 
तैयारी करते रह गए, तब राजगद्दी की निश्चित तिथि के एक दिन पर्व हवा 
खाने के वद्दाने ये किसी तुर्की घेड़ि पर सवार होकर निकल पढ़े ओर घेर 
आँधी में सभी से श्रलग हो गए । 
कहते हैं कि इनके पिता ने पहले इनकी बड़ी खोज करायी, किंतु इनके 
न मिल सकने पर अपने छोटे कुंवर बाजीराव को गद्दी पर बिठा दिया | ये 
बाजीराव अनुमानतः बाजीराव द्वितीय थे, जो सं० १८५३ में पेशवा हुए ये 
और सं० १८७५ तक उस गद्दी पर आसीन रहे थे। परंधु इतिदहास-अंथों में 
इनके बड़े भाई का नाम श्रम्ृतराव वतलाया जाता है, जो 
बाजीराब वास्तव में उनके पिता रघुनाथराव वा “राधोवा” के दत्तक 
द्वितीय व पुत्र ये | इतिहास में अम्ृतराव का श्यामराव नाम कहीं 
छुलसी साहव भी नही पाया जाता। उनके एक युत्र का पता अवश्य 
मिलता है, जो विनायकराव के नाम से प्रसिद्ध था। 
बाजीराव द्वितीय जब सं० १८७६ में अपनी गद्दी से उतारकर विदृर 
( जिला कानपुर ) मेजे गए थे, उसके ४२ वर्ष पीछे उनसे इनकी मेंट होने 
की धटना का उल्लेख किया जाता है| प्रसिद्ध है, और कदाचित्‌ किसी 





२ ] पू्‌० ३ |] 


साहिक्लय द्‌४४. 


#उुरत विलासी नामक अंथ में मी लिखा है" कि एक दिन जब साहिबजी 
हथरऊ में गंगातट पर विचरण कर रहे ये कि इन्होंने एक ब्राह्षण और एक 
शूद्र में कगड़ा शेते देखा | ब्राह्मण गंगा में स्नान कर संध्या करने वैठा था कि 
शूद्र के शरीर का छींटा उनके ऊपर पड़ गया और वह क्रोधावेश में श्राकर 
उसे मारने-पीटने और गाली देने लगा | साहिबजी के पूछने पर जब ब्राह्मण 
ने कहा कि श॒द्व ने मुके अपवित्र कर दिया है और मेरे पास अब दूसरी घोती 
भी नहीं रही जिसे नदाने के अनंतर फिर पहनकर अपनी पूजा समात्त करूँ, 
तब इन्होंने उसे समकाया कि हिंदू शाजानुसार जब एक ही विषूएु के चरणों 
से गंगा व शुद्ध दोनों ही निकले हैं, तव एक को पवित्र शोर दूधरे को अपवित्र 
क्यों मानते हो। ब्राक्षण यह सुनकर बहुत लक्षित हुआ ओर कांगेंड़े का 
अंत दो गया । परतु उक्त अचसर पर एकत्र भीड़ में उपस्थित बाजीराव 
द्वितीय के किसी पंडित ने साहिबजी को पहचान लिया और उठने जाकर 
श्रपने राजा को इसकी यूचना दे दी। बाजीराव यह छुनकर उनसे मिलने 
पहुँच गए और इन्हें बड़े आदर-माव के साथ अपने यहाँ ले गए | किंद्र ये 
वहाँ से फिर चुपतच्नाप चल दिये और अपना जीवन पूर्ववत्‌ व्यतीत करने ल्गे। 
कहते हैं कि तुलसी साहब ने किसी को अपना गुरु धारण नहीं किया था। 
ये सदा सत्मग में ही रहकर संतमत के रहस्यों से पूर्णतः 
गुरू परिवित हो गए, ये और इन्दोंने अपनी साधना अपने आप 
कर ली थी । इन्होंने स्पष्ट शब्दों में कह्दा है कि, 
“कंज शुरु ने राह बत्ताई । देह गुर से कछ्ु नहिं पाई ॥* 
जिससे प्रतीत होता है क्लि ये अपने मीतर श्रवत्यित स्वयं भगवान के सकेतों 
से ही अनुप्राणित हुए ये, इन्हें किसी मुप्य के पथप्रदर्शन की आवश्यकता 
नहीं पड़ी थी। 'कंज गुर था पत्मगुदों शब्द शरीरस्थ कमल में विद्यमान 
सतथुरु का द्योतक है, जिसे इन्होंने 'मूलसंत' नाम भी दिया है और 
कहा हे कि; 
“सखि मूलठंत दयाल सत्तगुद, पिंड निद्दाली मोहि करी! |3 
श्र उसे “सतलोक-निवासी” भी वतलाया है | इनका कद्ना है कि पटले में 


इधर-उधर गुद फो खोज में भठकता फिरता रशा और निरंतर इथी चिंता में 


१२. ५० १॥ 
२. परशमायन' ( माग २ ) वेलवेटियर प्रेस, प्रयाग, ए० ४१६। 
३, चष्ठी, भाग १५ ९० ५३१ 


६४६ उत्तरी भारत की संतन्यरम्परा 


रहा कि किसी का साथ पकड़ लूँ। इन्होंने इस प्रकार अनेक संतों के सत्संग 
किये और उनके साथ रहकर अपने को लाभान्वित करने की चेष्टा में पूरो 
समय लगाया | फिर भी किसी व्यक्तिविशेष द्वारा इन्हें कोई दीक्षा नहीं मिली। 
कुछ लोगों का कहना है कि ये पहले “आवा-पंथ' में दीक्षित हो चुके ये और 
पीछे क्रिसी कारणवश उसका परित्याग कर ये संतमत में आये।" परंतु “आवा- 
पंथ? के साथ इनके किसी संबंध का संकेत इनकी रचनाओं में नहीं पाया 
जाता और न इनके विपय में लिखनेवालों ने इस प्रसंग का कोई विव्ण 


ही दिया है | शुर्दा शब्द के साथ-साथ क्रज वा पदम? का भी प्रायः सर्वत्र 


प्रयोग होने से कभी-कभी यह भी घारणा हो सकती है कि इनके गुद कदाचित्‌ 
कोई ५पद्मानंद' जैंसे नामघासी व्यक्ति रहे होंगे । 
साहिबजी के जीवन की सभी घटनाओं के उल्लेख नहीं मिलते | इनकी 
रचनाओं से इतना जान पड़ता है कि इन्हें अम्यात व सत्संग से बड़ा प्रेम 
था| इनकी “टरामायन' में इनके पूर्वजन्म का भी असंग मिलता है 
जिससे पता चलता दे कि उस समय ये ग्रसिद्ध गो० छुलसीदास के रूप में 
आधे थे | उसमें कहा गया हैं कि यमुना-तीरवर्ती राजापर 
पूवजन्म का में इन्होंने जन्म लिया तथा उसमगाँव की स्थिति भी बुंदेल- 
वत्तां।० खंड के अंतर्गत चित्रकूट से दस कोस की दूरी पर बतलायी 
गयी है | इनकी जन्म-तिथि सं० १५२६ की भादो छुदी एकादशी मंगलवार 
कही गई है और वहाँ पर इस बात की ओर भी संकेत है कि यद्यपि इनका 
मन अपनी पत्नी में लगता था, परन्तु उस समय भी, 


“एक विधी चित रहों सग्हारे | मिले कोई संत फिरों तेहि लारे ।४ 
ओर सतसग ही इन्हें अधिक पसंद था। तदनुसार सं० १६१४ की श्रावण शुक्ला 
नवमी को आधी रात के समय इन्हें अपने भीतर आश्चर्यजनक परिवर्तन का 
बोध हुआ और इन्होंने अपनी काया में ही सारे ब्रह्मांड का रहस्य जान लिया। 
ये तीनों लोकों से न्‍्यारे स्थान खतलोक' में पहुँच गए. और इन्हें “अनाम 
तक का अनुभव होने लगा | फिर तो ये उच्च कोटि के संत के रूप में अतिद्ध 
हो चले और इनके दशनों के लिए दूर-दूर तक के ज्री-युरष एकत्र होने लगे 
जिनमें एक व्यक्ति काशी का रहनेवाला हिरदे अहदीर भी था । हिरदे साहिब 
जी का इतना बड़ा प्रियपात्र हो गया कि उसके काशी चले जाने पर एक अगर 


१,लचितिमोहन सेन : 'मिंडीवल मिस्टिसिज्म आफ इंडिया पएृ० १६० ॥ 
२. 'बदरामायना (सा०२ ) पृ० डश्डपडशु८ । 


साहिब-पंय ६४७ 


उसके स्नेह के कारण ये स्वयं मी वहाँ चले गए और सं० १६१४ में 
बैत मा में मगल के दिन वहाँ पर जा ठहरे । काशी में रहते समय सं०१६१६ 
की कातिक वदी ५ को इनके यहाँ पत्कराम नामक एक नसानक-पंथी आया 
और उसने इनसे सत्संग किया | वहीं सं० श्वृ १८ की भादों सुद्ी एकादशो 
को मंगल के दिन इन्होंने 'वत्रामायन'ः की रचना आरंभ कर दी और उसे 
कुछ दिनों में समाप्त किया । धटरामावन' में व्यक्त किये गए इनके विचारों 
के कारण काशी में खलबली मच गयी और लोग इसके विरुद्ध विगड़ खड़े 
हो गए, जिस कारण इन्हें इस अंथ को कुछ काल के लिए गुप्त रख देना पड़ा। 
तदनंतर सं० १६३१ में इन्दोंने एक दूसरी “रामायन” ( वस्तुतः 'रामचरित 
मानस”? ) की रचना की और अंत में सं० १६८० की श्रावण शुक्ल ७ को 
बदन नदी के तीर पर मर गये | 


उक्त पू्व॑जन्म-कथा के उल्लेखों से जान पड़ता है कि उन्हें करनेवाल 
अपने को प्रश्तिद्ध गो० तुलधीदाठ का एक अवतार भानता है और अपने 
विचारों के साथ सामंजस्व स्थापित करने की चेष्टा में कई 
समीक्षा बयातों को संभालकर लिखता है, ताकि कोई संदेह न 
उत्पन्न हो सके । उठने “रामचरितमानस! की कया को 
“धबटरामायन! में घटाने का भी प्रयत्न किया है और कहा है कि, 


धट में रावनराम जो लेखा। भरत सन्नगुन दघरय पेलखा।] 
सीवा लखन कोठल्या माहों | मंथरा केकई सकल रहाई।॥ 
इन्द्रजीतः मदोदरि भाई। राचन कुंसकरन घट मांही॥ 
सारा जगत पिंड ब्रह्मांडा। पाँच तत्त रचना कर अंडा॥ 


घट रामायन अयम पताथ। पिंड ब्रह्मांड लखा विधि सारा॥ 
माम अनेक अनेकन कहिया।|सो सब घट भीतर दरसइया || 


ली #ः 
की 8७०७ 


घट शमायन संत कोइ चीन्दा | उमके धंत होश लौलीना॥शा”* 
इसके ठिवाय एक दूसरे” स्पल पर साहिब ने फूजदात के प्रति उपदेश देते 
हुए उसे बनलाया है कि किस प्रकार रावण ब्रश्च है, जिवढी लंका बिकुदी में 
अवसल्पित है, इंद्रजीत इंद्रियों का जीवनेबाला इद्रियजीत खाथक है, दस 

१. 'पथ्यमायना (भाव २) बेच प्रे० प्रदाग, ए० ४११:३॥ 

२. दे, ए० २१०१ 


प्र उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


इँद्गियों में रत रहनेवाला दशरथ है, -उतक्त रावण ब्रह्म तक दौरी' वा 
दौड़केर जा बसनेवाले मन को “मंदोदरी” कहते हैं तथा यम को स्थिर करके 
सुरति के निश्चल कर देने को 'मथा' अर्थात्‌ मंथरा का नाम दिया गया है 
ओर इस प्रकार केवल शब्दसाम्ब के निर्वल आधार पर बिना कोई 
झुसंगति वैदाए राम*रावण की प्रसिद्ध कथा का वास्तविक तात्पर्य समझाया 
ह#। साहिवजी ने तो स्पष्ट शब्दों में यह भी कह दिया है क्रि, 

# अति हीन दीन दार्नमति, घट रामायन बनाई ] 

रावन राम की जुद्धि लड़ाई, सो नहिं कीन्द वनाई ||? _ 
जिससे कभी-कभी उक्त सारी बातें भ्रमात्मक जान पढ़ने लगती हैं और ऊपर 
दिए. हुए पूर्वजन्म-संबंधी वृत्त के प्रमाणिक दोने में संदेह भी होने लगता 
है। इस बृत्त में दी गई सभी तिथियाँ गणना करने पर शुद्ध नहीं ठहरवतीं* 
ओर न वह पूर्वजन्म का वृत्तांत सभी हस्टियों से विचार करने पर एक 
पौराणिक वक्तव्य से अधिक महत्त्व रखता हुआ जान ही पड़ता है| इसीलिए 
किंसी-किसी की यह भी धारणा है कि 'धटरामायनौं का यह अंश इनके 
किसी शिष्य की रचना है? और इस कारण उक्त उल्लेखों को हम क्षेपक भी 
कह सकते हैं | 


संत ठुलसी साइब वा सादिबनी के जीवन की अधिकांश घटनाओं का 
हाल विदित न होने से इनके व्यक्तित्व का उचित मूल्याकन नहीं किया जा 
सकता | इनके विपय में कहा गया हे कि ये “अ्रक्सर हाथरस के बाहर एक 
कम्बल श्रोढ़े भर हाथ में डंडा लिये दूर-दूर शह्दरों में चल्े जाया करते थे | 
जोगिया नाम के गाँव में, जो हाथरस से एक मील पर 8, 
जीवन-चर्चा अपना सतसंग जारी किया और बहुतों को सत्यमार्ग में 
लगाया था | इनकी दालत श्रक्सर गदरे खिंचाव की रहा 
करती थी और ऐसे श्रावेश की दशा में धारा की तरह ऊँचे घाट की वानी 
उनके मुख से निकलती, जो कोई निक्रव्वर्ती सेवक उस समय पास रहा, 
उसने जो“छुना-तमक्ता लिख लिया, नहीं तो वह वानी हाथ से निक्रल गई | 
इस प्रकार के अनेक शब्द उनकी *शब्दावली! में हैं??४ | ऐसी दशा में 
१० घिटरामायन! (माय २) वे० प्रे० अयाग, ४० २१४ । 
७, डा० मातात्रसाद श॒प्त 5 ठुलसीदास' (अयाग विव्वविद्यालय, हिन्दी-परिषद्ध, 
शृष४२ ई०) पृ० ८८ । 
३. 'नागरी-अ्चारिणी पत्रिका, भा० १५, ५० ५२।॥ 
४, 'घटरामायन!, भाग १, वे० प्रे०, प्रयाग (जीवनचरित्र), ए० इ:४। 


साहिब-पंथ ६४६ 


इनके विविध सम्बादों का सत्सगब्संत्रंधी उल्लेखों के विपय में मी संदेह करने 
की आवश्यकता नहीं प्रतीत होती । परंतु यह बान कुछ अवश्य खटकती है 
कि इतनी ऊँची पहुँच के किसी सत ने अपने को प्रसिद्ध सगुण भक्त तुलसीदास 
का अवतार होना सिद्ध किया होगा, अथवा केवल वाह्य शब्दसाम्य के सद्दारे 
4रामचरितमानस? की कया को “घट्रामायन के सिद्धांतानुतार समझाने की 
खेष्टा की होगी | 


इनके स्वभाव के संबंध में एक कथा प्रवलित है कि एक बार इनके 
किसी श्रद्धालु भक्त ने इनका बड़ा आदर-सत्कार किया और बड़े प्रेम के साथ 
इनके सामने मोजन के छामान रख दिये। किंठ ज्यों ही ये भोजन आरंभ 
करने जा रहे ये कि उसने इनसे अपने पुत्रद्दीन होने का दुखड़ा कह सुनाया 
और इनसे अपने श्रमीष्ट की सिद्धि के लिए प्रार्थना मी 

स्वभाव कर दी! इस पर साहिब नी बोल उठे, “यदि तुम्हे पुत्र की 
#मिलापा हो, तो अपने सग्मुण परमात्मा से उसकी भीख 

भाँगो | मेरी यदि चले, तो मैं अपने भक्तों के उल्लन्न बच्चों को मी उठा लूँ 
और उन्हें इस प्रकार निर्वश कर दूँ और ये इसी प्रकार कइते सुनते-अपना 
सोंटा उठाकर चल मी दिये” । इन्हीं की क्षमाशीज्ञता के संबंध में एक दूसरी 
कथा इस प्रकार प्रसिद्ध हैं; * एक समय जब ये हाथरस के एक मार्ग से बाजार 
द्वोकर जा रहे थे कि इनके मूर्तिपूजा-खडन इत्यादि से चिढ़े हुए लोगों के बालकों 
ने इनके पीछे तालियाँ बजाना और इन पर ककड़-पत्थर फैकना आर्रभ कर 
दिया और एकाथ कक इनके अति निक्रट भी आरा गिरे । इनके शिष्य गिरध्षारी 
लाल को अत्यंत कोध आ गया तथा उनकी श्रखि' लाल लाल हो श्रायीं । 
परन्तु इन्होंने उन्हें क्रोध करने से मना किया और वहा कि दुनियादारों के 


लिए यद्द स्वामाविक है। छुम्दें ऐसा करना उचित नहीं । लोगों ने तो साछुओं 
की खाल तक खिंचवा ली है ।”? 


- विलवेडियर प्रेठ, अयाग द्वारा प्रकाशित “शब्दावलो' ( भाग १) के 
सम्पादक ने उसके आरंभ में दिये गये 'जीवन-चरिन्रः में बतलाय। टै द्धि दंत 
बुलदी साहब का देद्टांव सं० श८६६ या सं० १६०० की जेठ सुदी २ को 
अनुमानत्तः ८० वर्ष की अवस्था में हुआ था और इस प्रकार उन्दोंने इनके 





१. र्नसावर! (देलदेहियर प्रेस, प्रयाग) दीवन-चरित्र, प० + । 
२, 'होइननरिद्र र्शनोली महाराव' पृ० ९७:५८। 
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जन्म का संवत्‌ लगभग १८२० ठहराया है जो उदी प्रेस द्वारा प्रकाशित 
“रत्नतागर! ग्रंथ के आरंभ में दिये हुए. इनके जीवन-काल से मैल नहीं 
खाता | आचार्य छ्षितिमोहन सेन ने इनका जन्म-समय 
मृत्युकाल सन्‌ १७६० ई० (श्रर्थात्‌ सं० १८१७-) तथा मृत्यु-लमय 
सन्‌ १८४२ ई० (अर्थात्‌ स॑ं० १८६६) माना है, जो उक्त 
पहले कथन के बहुत कुछ अनुकूल पड़ता है और यद्यपि उसके लिए कोई 
प्रमाण नहीं दिये गए, हैं, फिर भी इसे तब तक मान लेना कदाचित्‌ अनुचित 
न होगा | 
संत ठुलसी साइव की रचनाश्रों के रूप में इस समय घटरामायन+, 
शब्दावली! एवं “रत्नतागर! नाम की तीन पुस्तक उपलब्ध हैं, जो सभी 
'वेलवेडियर प्रेत, प्रयाग” की श्रोर से प्रकाशित हो चुकी हैं, और 'शब्दावली” 
( भाग २) के अंत में एक 'पह्मतागर! नाम का छोटान्सा अंथ भी छपा 
मिलता है | 'घट्रामायन! एक बड़ा ग्रंथ है जिसमें पिंड एवं 
रचनाएँ ब्रह्मांड के रहस्यों का विवरण देने के श्रनंतर वैराग्य, योग, 
भक्ति तथा ज्ञान का वर्णन किया गया है और तत्पश्चात्‌ 
उन विविध संवादों के भी उल्लेख हैं जो तुलसी साहब के काशी में रहते 
समय उनके और भिन्न-भिन्न धर्मवालों के बीच हुए ये | इन सत्संग करने 
वालों में से तकी मियाँ मुसलमान थे, कर्मचंद पल्‍्लीवाल, धर्मा व कांस्या 
श्रथता सेनी नाम की ज्री जैनी थे, नेनू, स्थामा तथा रामा पंडित थे, माना 
गिरि संन्यासी थे, हिरदे अ्रद्दीग, उसका पुत्र शुनुवाँव प्रियेलाल गुमाई 
साधारण हिंदुओ्रों के प्रतिनिधि थे, फूलदास, रेवतीदास एवं गुपाल गुछाई कबीर- 
पंथी थे, और पलकराम नानक-पथी थे और इनमें से प्राय: समी ने अपनी- 
अपनी यान्वताओं के अनुसार प्रश्न कर इनसे उत्तर पाये। इनके संवादों में 
प्रदर्शित तक-बितक की शैली गंभीर नहीं है और कहीं कहीं पर गृढ़ यश्नों 
तक को लेकर एक प्रकार का विनोद मदर्शन किया गया जान पढ़ता है| 
पुस्तक के अंत में संत ठुलसी साइयब के पूर्वजन्म का वृत्तांत भी दिया गया 
है और संतमत के सक्षित परिचय के साथ यह समाप्त की गयी है | “रत्नसायराँ 
अंथ में खुष्टिगचना का रहस्व, कर्मब्राद व सत्संग प्रधान विपय होकर आये हैं 
श्रौर एकाघ उपाख्यानों द्वाभ कुछ बातों को स्पष्ट करने की चेष्टा भी की 
. गई है| इसी प्रकार 'शब्दावली? नाम की रचना साहिवभी की विविध बानियों 


चितिमोदन सेन : 'म्िटीवल मिस्टिसिज्त आफ इंटिया! पृ० १६०-१ । 


सादहिवन्यय ६५१ 


का संग्रह-मात्र है जिसमें मिन्न-मिन्न विषयों के अनेक छुंंदों व रागों के 
उदाइरण पाये जाते हैं | शब्दावली” के अंत में जुड़ी हुई 'प्रखागरों नामक 
छोटी-सी रचना में अग्रमपुर तथा उस तक पहुँचने के मार्य का केवल अधूरा 
वर्णन दीख पड़ता है। 
इस प्रकार संत तुलसी साइव की उपलब्ध रचनाओ्रों के प्रधान विषय यां 
ठोे उनके सिद्धांतों से सम्बन्ध रखते हैं या आलोचनात्मक 
पिंड-रदस्य हैं| अपने सिद्धांतों का निरूपण करते समय उन्होंने 
सर्वप्रथम विंड एवं ब्रह्मांड के मेंद का वर्णन किया है और 
उसका आधार वा प्रमाण बतलाते हुए कहा है" कि, 
'ल्रुति बुंद सिंघु मिलाय, आप अधर चढ़ि चाखिया। 
निरखा आदि अंत मधि माहीं। सोइ सोइ ठुलसी माखि सुनाई ॥] 
पिंड मांहि ब्रह्मांड समाना | तुलसी देखा अगम ठिकाना ॥ 
पिंड भाहि ब्रह्मांड बखाना | ताक़ी छुलठी करी वस्ाना ॥” 


और दरिया साइव (मारवाड़ ) के समान स्वयं सभी बातों के द्वप्टा एवं 
अनुभवी दोने के कारण पिंड की मीतरी स्थिति क्रा ब्योरा बहुत विस्तार के 
साथ दिया है) तदनुसार इन्दोंने इसके भीतरवाले ३६ प्रकार के नीर वा 
जलतत्व, २४ प्रकार के पवन वा वायुतत्व, १६ प्रकार के गगन वा आकाश-- 
तत्व, छः मेँवर गुफा, छः त्रिकुटी, ३९ नाल, १६ द्वार, ७२ कोठा, ८४ 
सिद्ध, २५ प्रकृति, ५, इंद्रिय, २२ सुन्न आदि के विचस्ण व कमी-कमी नाम 
भी देकर अनेक कमल, चक्र आदि तथा काय-मुशुंडी का भी पता बतलाया 
है।। इन्होंने घट के ही मीतर चार गुदओं के स्थान भी निर्दिष्ट किये दें जो 
क्रमशः सहसदल कमल, देदल कमल, चौदल कमल तथा सतलोक कह्टे गए. 
हैँ और इन सब के परे उस परमणशुरू का पद ठद्दराया है जो सभी संतों का 
आधार-स्वरूप होने पर भी घट के बाहर नहीं है? | इन्द्ोंने सुन्न के छः अन्य 
भेद भी वतलाकर उनमें से प्रथम को 'निःनामी/ का श्रगमपुर कटा है , 
द्वितीय को सतचनाम! का चुखघाम बतलाया है, तृतीय को एक शब्द की 
खिरकोी नाम दिया है और छट्दों के निवाष्तियों को ऋमशः पिय, सत्त पुरुष, 
पुरुष, परमांतम, इंस (आतम) व निराकार क्या है। इनमें से अ्रंतिय तीन 

१. 'पटरामायन! (भा० २] दे० प्रे०, प्रदाग, एृ० १ व १०३ १३ । 

२. बह, ए० १३६ ६४८०१ 

६. झब्दादलो' (मा० १) बे० प्र७, प्रदाग, ए० ११८: 
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"को दूसरे शब्दों में क्रशः पारत्नह्म, पूरनत्रह्म व निरंजन भी कहा गया है | 
इन्होंने उक्त ढंग से मेंद का वणन करके चार प्रकार की साधनाएँ भी 
-ववतलायी हैं, जिनमें चार वैराग्य, चार योग, दो श्ञान एवं नव भक्ति के विविध 
अंगों से सबंध रखती हैं और जिनकी सहावता से साधक अपने अ्रभीष्ट की 
“उपलब्धि कर सक्रता है| 
संत्त तुलसी साइब ने अपने मत को “संत-मत' नाम दिया है ओर कहा है 
५कि उसके वास्तविक रहस्य को ब्रह्मा, विराट आदि तक नहीं जानते' | इस 
-मत का कोई अंत नहीं है, किंतु उसी के अनुसरण द्वारा प्राप्त घर भें सभी संत 
निरंतर निवास किया करते हँ* | ये कहते हैं कि सतसंग व सतगुर ने मुझे 
संतप्थ की ओर उन्मुख कर दिया और मैंने उससे परिचित 
संत-मत हो जाने के कारण किछी मिन्न मत के प्रचार की श्रावश्य- 
कता नहीं समझी ओर न नया पंथ चलाया | इन्होंने 
कबीर साहब, नानकदेव, दादूदयाल, दरियासाहब, रेदास तथा मीरां एवं 
-नामा का भी शरादर्श संत के रूप में व्शन किया है, किंतु इसके साथ ही 
इन्होंने अपने आलोचनात्मक उपदेशों के द्वारा उनके विविघ अनुयायियों को 
पथश्रष्ट भी सिद्ध करने की चेष्ठा की है। उदाहरण के लिए इन्होंने 
न्‍कह्दा है कि, 
जो कुछ पंथ कबीर चलाया | पंथ भेद कोइ मरम न पाया ॥ 
पंथ कबीर सोई है भाई। गये कबीर जेहि मारग जाई ॥ 
झूठा पंथ जगत सब लूटा | कहा कब्रीरतों मारग छूटा ॥?? 
“इन्होंने इसी कारण कबीर-पंथ की प्रसिद्ध 'चौकाविधि! व वियालिसवंश! 
जैसी पदतियों वा परम्पराओ्ों के अपने तक के अनुसार मिन्न-मिन्न अर्य॑ 
“लगाये हैं और नानक-पंथ अयवा सिखबर्म के वाह गुदा, कड़ा), 'प्रताद! व 
अंथः जैसे शब्दों से मी मिन्न-मिन्न तात्पर्य निकालने का प्रयत्न किया है । 
इनकी युक्तियाँ कभी-करमी काल्यनिक होती हुईं भी अधिक्रतर घुद्धिसंगत व 
समीचीन हैं और कोरी श्रद्धा के आवेश में अंधानुसरण करनेवालों के लिए 
चेतावनी का काम करती हैं | 
संत ठुलसी साइव ने “मन! शब्द का अर्थ श्लेप द्वात तौलवाला मन 





१, 'घटरामायन! (सा० १) बे० प्रे०, प्रयाग, ए० १४३ । 
२, वही, ए० १०९ | 
३. चढी, प० १०१ व १९५३ | 
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बतलाया है और उसे संत शिवनारायण की माँति ४० सेर का मी कहा है। 
किंतु बंउवयालिसवाले कब्ीर-पंथी कथन की सार्यकता सिद्ध करने के प्रयत्न 
में इन्होंने उसमें कुछ भर मी जोढ़ दिया है। इनका कहना है कि सन का 
बास निरंतर चालीस प्रकार के स्थलों पर शोवा रइता है, 
मन व किंतु सुरत की स्थिति में पहुंचकऋर उसका इकतालीवर्वाँ 
अगमपुर रूप हो जाता है तथा उसी प्रकार जब घुरत व शब्द का 
संयोग बनकर इृढ़ हो जाता है, तब्र उसके बयालीसवें रूप 
का अनुमान कर लेना मी अनुचित नहीं । मन के विषय में इन्होंने अपने ग्रंथों 
में कई जगद लिखा है। इन्होंने एक स्थल पर इसे निरंजन नाम से भी 
अमभिद्िित किया है * और उसके आगे जाकर वतलाया है कि मन का नाश 
होते ही निरंजन का मी नाश हो जाता है और वह त्रह्म में प्रवेश कर जाता 
है। फिर ब्रह्म मी उसी माँति शब्द में जाकर लीन दोता है, शब्द श्त््व में 
चला जाता है और शून्य अंत में मद्दाशत्व के अंतर्गत घुल-मिल जाता है,- 
जहाँ से उत्तत्ति व प्रलय हुआ करते हैं और जिसके झागे को बातें किसी को 
शात नहीं दे! पाती । महाशत््य को ही इन्होंने 'वचलोक? नाम भी दिया है 
और कद्दा है कि वह तीनों लोकों से परे है और उसमें फेवल संत हीः 
जापाते हैं। 
मन का नाम निरंजन होई | श्रातमत्रम कह सब कोई ॥ 
मन को नास सुनी पुनि माई | मन नसि गया निरंजन माई | 
नास निरंजन ब्रह्म समाना | ब्रह्म जो नसा शब्द में जाना ॥ 
सन्द नास जो सुन्न समाना | छुन्न नाप महासुन में जाना ॥ 
यहं से उतपत्ति परलय होई। श्रागे मेंद न जाने कोई॥ 
सत्तलोक मदासुन्न कह्दाई। तीनि लोक उबर सुन्न में जाई ॥| 
तीनि लोक करता नहिं जावे | वा पद को कोई संत समावै ||? 3 
इसी पद वा स्थिति को साहिवजी ने अगमपुर घाम काई नाम दिया है और 
यह वस्ठुतः वही ऐ जिसे दरियादास ने 'छप्लोक! तथा शिवनारायण ने 
“उंतदेश” कट्टा था। इस इन्द्रियातीव एवं अनिरवंचनीय दशा का आध्यात्मिक: 
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प्देर४ड उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


अनुमत॒साहिबजी नित्यशः किया करते थे, जैसा कि इनकी निम्नलिखित 
पंक्तियों द्वारा विदित होता है-- 
“पुलसी निरखि नैन दिन राती, पल पल पहरो आठ | 
यहि विधि सेल करे निसवासर, रोज तीन से साठ ॥?* 
तुलसी साहब ने मिन्न-मिन्नपंथों वा सम्प्रदायों के रूप में चल मिकलनेवाले 
तथा समय के साथ बादरी सिद्धांतों छारा श्रमावित होते जानेवाले 
विविध नामथारी संतमत की मौलिक एकता पर बहुत ध्यान दिलाया और 
“उसके प्रधान प्रवर्तकों के मृल उद्देश्यों को भी समकाया। परतु दसरी ओर 
पिंड के भीतर की बातों के अनेक अनावश्यक भेद-उपमेद 
महत्व व रचकर उसमें जखट्िलिता भी इन्दंनिं ला दी और श्रपने को 
अज्चयायी गयो० तुलसीदास का श्रवतार बतलाकर कोरी कल्पना को 
ओर भी प्रश्नत दे दिया, जिससे न तो इन्हें हम एक उच्च- 
-कोटि का निष्यक्ष समालोचक व सुधारक ही कह सकते हैं श्रौर न निरा 
'पुराण-पंथी ही मान सकते हैं। फिर मी संत-रम्परा के इतिहास में इनके 
व्यक्तित्व का बहुत बड़ा मददत्व है और सब्र कुछ द्ोते हुए. मी ये अपने निराले 
“ढंग के कारण उसमें एक विशेष स्थान के अधिकारी समझ पढ़तें हैं। इनके 
द्वारा प्रचलित किया गया पंथ साहिबपंथ के नाम से प्रछिद् हो चला हे 
आर उसके सहर्खों अनुयायी भारत के विमिन्न नगरों में पाये जाते हैं| 
विट्यामावन! में * इनके १३ शिष्यों के नाम बतलाये गए. हैँ, जो पहले कई 
'घ॒र्मों वा सम्प्रदायों के अनुयावी रह चुके थे और बिनन्‍्दें उपदेश देकर इन्होंने 
श्रपना श्विप्प बनावा था| ये चहीं हिरदे अद्दीर, पलकराम आदि हैं जिनकी 
“चर्चा ऊपर की जा चुकी है। इनके सिवाय इनके शिष्यों में एक रामकिसुन 
गढ़ेरिया का भी नाम श्राता है | परंतु इनके सबसे प्रसिद्ध शिष्य सरस्वामी 
कहे जाते ईं, जिन्हें लनश्रुति के श्रनुसार इन्हनि आँख की ज्योति भी प्रदान 
की थी। इनका देहांत हो जाने पर इनके स्थान पर गरिरघारी दास नामक 
एक शिव्व छुछ दिनों तक सत्वंग कराते रहे । क्रिंठु उनके पीछे कदाचित्‌ 
यह परम्परा नियमानुसार नहीं चल सक्री | संत तुलसी साइव की समाधि 
हाथरस में उस स्थान पर आज मी वर्तमान है, जहाँ बैठकर ये नित्व उपदेश _ 
दिया करते ये शौर वह सादिब्र-पंथियों का प्रधान तीरथस्थान समझता जाता है | 
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नांयी-रम्प्दाव ह्ण्ण 


३ नाँगी-सम्पदाय 


नागी-सम्परदाय के मूलप्रवत्तक संत डेढ्राज का जन्म नारनौल जिले के 
चारूत गाँव के अतर्गत सं० श्ष्परे८ में हुआ था। इनके पिता ब्राह्मण 
जाति के थे और उनका नाम पूरन था | परिवार के अधिक दरिद्र होने के 
कारण इन्हें केवल १३:१४ चर्ष की अवस्था में ही घर छोड़कर आगरे झा जाना 
पढ़ा | यहाँ पर उस समय माधवराव सिंघिया का शासन 

डेढराज का था और उनके दीवान धर्मदास ये, जो आगरे में रहते ये । 
प्रारंभिक घमंदास के ही यहाँ डेद्राज़ ने नौकरी कर ली। श्रनुमान 
जीवन क्रिया जाता है कि यहाँ पर उन्हें श्रनेक हिंदू तथा मुसलमान 
साधु-संतों से मेंट हुई और उन्हीं के सत्संग द्वारा इनके 

दृदय में श्राध्यात्मिक माव जाग्त दोने लगे | नांगी-सम्पेदाय के संबंध में लिखने 
वाले रोज साहब का कहना दे कि “धर्मदास की पत्नी नानकी के साथ ये 
देशभ्रमण के लिए भी निकले ये | ये दोनों पहले पहल बंगाल की ओर गये 
आर उधर से लौटकर सं०१८५० में 'कनाड” के आरुपास अपने मत का 
प्रचार करने लगे।” रोज साइव इन दोनों के वीर स्त्री-पुरुष के संबंध का भी 
अनुमान करते है और कहते हूँ कि सम्प्रदाय का नाम उक्त स्त्री के नाम के 
आधार पर सर्वप्रथम नानकी-पंथ' पढ़ा था, जो श्रागे चलकर “नागी-पंथः 
चयन गया" | डेट्राज के विवाह का किसी वेश्यकुल को लड़की के साथ द्ोना 
बतलाया जाता है ५ श्रतएव यदि उक्त धमंदास दौवान जाति के वैश्य रहे 
हो, नानकी उनकी पुत्री का ही नाम रहा हो तथा दोनों का विवाह-सम्बन्ध 
दो वया दो, तो यह अ्रसंमव नहीं कद्दा जा सकता और न इस यात में संदेह 
करने की दी श्रावश्यकता दे कि उक्त दोनों के संयुक्त प्रयत्नों के फलस्वरूप 
इस पंथ की स्थापना हुई थी | 


पंथ फे प्रारंम का समय जो मी रहा हो, संत डेद्राज ने उसका खुला 
प्रचार अपने जीवन-काल ऊे तंतीनवें व में आरंभ क्रिया और दस कार्य के 
लिए श्रपनी जन्मभूमि के अदेश को ही अधिक उपयुक्त समझकर ये उस 
झोर रइने मी लग गए। ये वणु-ब्यवस्था के विरुद्ध बड़े उग्र विचार प्रगठ करते 
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डरे 


द्भ्द उत्तरी भारत की संत-परम्पग 


ये और इन्होंने अपना विवाह भी ब्राह्मणेतर जाति की कन्या के साथ कर लिया 
था, इसलिए इनके विरोधियों की संख्या अपने समाज में वढ़ने लगी | वदनुसार 
हि कुछ लोगों की मराथना पर नारनौल के शासक मामर- 
अचार-कार्य निवार्सी नजावत श्र॒ली खाँ ने इन्हें पक़वाकर कारागार 
वरूृत्यु में ढाल दिया। बंदी-जीवन में इन्हें बहुत कप्ट मेलने पड़े 
और अंत में जब कामर की दुर्वस्था के कारण वहाँ के सारे 

बंदी छोड़े जाने लगे, तभी उठ्से इन्हें मुक्ति मिली। कारागार से निक्रलने 
पर संत डेंद्राज खेवरी प्रदेश के छुस्णि नामक गाँव में जा बसे और व्ाँ 
रहकर इन्दोंने फिर से अपना कार्य आरंभ कर दिया। तब से अपने जीवन 
के अन्तिम समय तक इनका कार्यक्षेत्र अधिकतर नारनौल जिले से लेकर गुड़- 
गाँव जिले तक सीमित रह | इनका देहांत उक्त छरिया गाँव में ही सं० 
१६०६ में इनकी ८१ व की अवस्था में हुआ और वह स्थान इनके 
अनुयायियों द्वारा पदिन्र माना जाता है। इनके पुत्र का नाम चंद्र था और 
गंगाराम इनके प्रधान शिष्य थे, जिनके शिष्य आगे चलकर सन्तराम हुए। 
संत डेढ़राज के शिश्वों में उनके भाई मगीरथदास का नाम भी प्रसिद्ध है । 


कटद्दा जाता है. कि अपने मत के संबंध .में डेद्राज ने तीन ग्रन्थों की 
रचना की थी | किंतु इनमें से किसी का पता नहीं चलता | इनके भजन 
एवं उपदेश-संबंधी पदों का देशी भाषा में होना बतलाया जाता हैं और 
कहा जाता है कि ये इनके अनुयाबियों के यहाँ उुरक्तित हैं। उक्त रचनाश्रों 
को देखनेवालों तथा इस पंथ के अनुयाय्रियों के साथ 

रचनाएँ व सत्संग करनेवालों का कदना दे कि ये लोग राम 
सिद्धांत. नामधारी परमात्मा को मानते हैं, जो नियकार, श्रद्धितीय, 
अठुलनीय, शाश्वत व सर्वव्यापक्र है। वहीं एकमात्र 

सत्य है और उसी का पसारा संसार में सर्वत्र लक्षित शेता है | उछके सिवाव 
किसी भी अन्य देवी वा देवता का श्रस्तित्व नहीं हे | वे हिन्दू अथवा मुख्ल- 
मान की साथनाओं का समान भाव से आदर करते हैं और इिन्हुश्रों 
के रामायण” तथा “महामारत” जेते धमग्रंथों से नंतिक आचरणु-संबंधा 
उपदेशों को अहरण करते हैं। परंठ वें इन्हें अंतिम प्रमाण की पुस्तकें नर्ीं 
मानते | अपने राम? की जगह ये दरि! आदि शब्दों का भी प्रयोग करतें हैं 
आर इनके मजनों में इस प्रकार के नामों का पच्चुरता के साथ व्यवह्दार किया 
गया मिलता है| इस पंथ के अंतर्गत पुरुषों के ही समान ह्रियों को मी एक 
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ही प्रकार साधना का अधिकार है और वास्तव में इन दोनों के बीच वे कोई 
मौलिक अंतर नहीं मानते | प्रार्थना के अवसरों पर समी एक ही पंक्ति में 
एकत्र हुआ करते हैं, पद गा-गा कर मूमा करते हैं और कमी-कमो भावा- 
वेश में आकर नाचने भी लगते हैं । 
इनका प्रधान मठ गुड़गांव शिले के मिवाना नामक स्थान में है और 
खेतर प्रात के चुस्नागाँव में भी एक मंदिर है, जहाँ संत डेंद्राज का पूजन 
क्षेदफलंकः या कल्कि अवतार के रूप में होता है। 
प्रचार-केन्द्र इस पंथ के अनुयायियों की अ्रधिक संख्या काकर, 
गुड़गाँव तथा नारनौल में पायी जाती है। 
सत्य के प्रति विशेष आस्था और शुद्धाचरण इस पंथ के अनुयायियों की 
विशेषताएँ हैं| इनका ध्यान सामाजिक सुघारों की ओर भी दीख पहुता है 
ओर इस पंथ का नाम “नागी-सम्प्रदाय” पड़ने का मुख्य कारण कुछ लोग 
यही समझते हैं कि इसके अनुयायी ख्रियों का पर्दा हटाने के बढ़े समर्थक 
हैं| सभी मनुष्य, चाहे ऊ(्री हों, वा पुरष एक ही ईश्वर के 
विशेषता सतान है और आपस में भाई-बहन है, उनमें किसी प्रकार 
कै बर्णंगत वा जातिगत भेद की भी गरुजायश नहीं। 
मानव समाज के अंतर्गत सारी कुरीतियों का मूलोच्छेदन तथा उसके प्रत्येक 
व्यक्ति को अपने विकाध के लिए समान अवर देना परम कर्तव्य है। इसी 
प्रकार ईश्वर की आराधना के संबंध में सब का समानाघिकार, मू्तिपूजन की 
व्ययंता तथा अंग्विशेष के प्रति आस्था न रखना इस सम्प्रदाय के श्रन्य 
नियम कटे जा सकते हैं। इसके अ्नुयायियों की कम संख्या तथा इसके ग्रन्थों के 
बहुत कम प्रचार के कारण इसके विपय में अमी तक वैसी जानकारी नहीं है | 


४, राघास्वामी सत्संग 
राघास्वामी सत्तग वा सम्प्रदाय की अधिकार बातें गुत रखी जाती हैं 
श्रौर उनसे सिवाय सत्संगियों फे मरसक अन्य लोग परिचित नहीं हो पाते ॥ 
तदनुसार इनकी गूढ़ श्राध्यात्मिक साघनाओ्ं का पता स्वसाघारण को नहीं 
लग पाता और न वे इनके मुख्य प्ंथों को हो देख वा अध्ययन कर पाते हैं | 
फिर भी इस सम्प्रदाय के प्रचार में उक्त बातों के कारण 
सत्संग की कोई विशेष दाघा नहीं उपस्थित शोेती। बहुत-से लोग 
विशेषता वबहुघा इसके रहस्यमय उिद्धांतों वी मिशासा से ही इस 
ओर आइृप्ट दोजाते हैं और अन्य लोग इसके सुंदर 
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संगठन व सत्कायों से प्रभावित होकर इसमें प्रवेश पाने के लिए ठच्यत होते 
हैं। इस पथ का आरंभ सर्वम्थम एक शुद्ध धार्मिक संस्या के रूप में हुआ 
था श्रौर इसके प्रथम तीन प्रधान गुदश्नों के समय तक इसकी प्रायः वही दशा 
रही | किंठु आधुनिक शिक्षा-संपन्न अनेक व्यक्तियों के इसके भीतर अधिका- 
विक प्रवेश पाते र्ने के कारण इसके मूल स्वरूप में ऋमश: परिवतंन होने 
लगा, मतमेंद की मात्रा में मी कुछ न कुछ वृद्धि होती गई ओर इसकी 
आगरावाली दयालबाग शाखा ने व्यवसाय के ज्षेत्र में मी पदापण कर 
दिया ! पूव परम्परानुसार इसके सदस्यव आध्यात्मिक क्षेत्र में अपनी “कमाई! 
वा अभ्यास करते हुए व्यक्तिगत रूप से द्वी अपनी जीविका में प्रदत्त हुआ 
करते थे | किंद आगे चलकर उक्त शाखा ने उनके लिए सामूहिक उद्योग- 
अन्धे में मी सहयोग प्रदान करने का अवसर उपस्थित कर दिया और वह 
स्वय भी एक व्यवृसाय-कंद्र के रूप में परिवर्तित हो गई | तब से इसके दोनों 
कार्य पूर्ण सइयोग के साथ उन्नति की ओर अग्रसर द्वो रहे हैं और संमव है, 
उसे आगे और मी श्रघिक सफलता मिले | 
(१) लाला शिवदयाल सिंह 'स्वामीजी महाराज' 
.  राधास्वामी सत्संग के मूल प्रवर्चक्त लाला शिवदयाल सिंह खन्री सेठ ये, 
जो शहर आगरा, मुहल्ला पन्‍नीगली में सवत्‌ १८७४ की भादो वद्दी ८ को 
खाढ़े वारह बजे रात के समय लाला दिलवाली सिंह के घर उत्न्न हुए 
ओ। इनके अनुयायी इन्हें परम पुरुष घनी कुल भालिक राधास्वामी दयाल 
का स्वरूप श्रयवा श्रवतार मानते हैं और इनको 'स्वामीजी 
आर॑भिक जीवन महाराज” के नाम से श्रमिद्ित करते हैं| उनमें यह भी 
प्रसिद्ध है कि इनके भविष्य में प्रकट होने की दचना 
द्वाथरसवाले संत ठुलसी साहब ने इनकी माता को पहले से ही दे रखी यी 
आर इनके पिता को उनके उत्संग का भी अवसर ग्रात्र था। इनक्रे पिधा 
दिलवाली सिंह पहले नानक पंथ के अनुयायी थे और अ्रपने पिता की माँति 
“जपुजी*, सोदरः, (सुखमनी” आदि का पाठ नियमपृर्वक किया करते थे। 
'परंतु संत घुलसी साइब के आगरे में वहुघा आते-जाते रदने के कारय 
उनकी धार्मिक मवृत्ति का झुकाव क्रमशः “साहित्र-पंथ” की ओर मी हो चला 
था तथा 'स्वामीजी महाराज” की माता, छुआ एवं नानी तक उक्त सादिव 
ज्ञी के सत्संगों से प्रभावित होने लगी थीं | तदनुसार गालक शिवदयाल के 
अधष्व्यात्मिक विकास के लिए उपंयक्त वातावरण सवग्रयम्र संत्मत द्वारा 
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अ्नुप्राखित होकर ही उपलब्ध हुआ ओर आगे उन्हें कहीं अन्यत्र मटकना 
न पढ़ा" | इनकी शिक्षा का आरंभ नागरी लिपि व दिंदी मापा से हुआ था 
ओर इन्हे गुदमुखी भी पढ़ाई गई थी। परंतु कुछ बड़े होने पर इन्होंने 
फारती में बहुत अच्छी योग्यता प्रा कर ली ओर अरबी एवं संस्कृत के भी 
जानकार हे गए | 
कहते हैं कि इनका विवाह फरीदाबाद ( जिला देहली ) में लाला 
इज्जतराम के यहाँ हुआ था और इनकी पक्षी को इनके अनुयायी 'राघाजी! 
कहा करते हैं। ये बड़े उदार दृदय की महिला थीं और इनकी मी प्रदूत्ति 
आध्यात्मिक बातों की ओर वरावर रहा करती थी | इनसे स्वामीजी महा- 
राज को कोई संतान नहीं हुई और ये अपने पति के साथ 
शाईस्थ्य- एदइस्थी का जीवन व्यतीत कर सं० १६५१ की कार्तिक 
जीवन युदी ४ को परलीक सिघार गई | संत शिवदयाल सिंह के 
दो छोटे भाई मी ये जिनमें से एक का नाम त्रिन्दानन दास 
था और धबसे छोटे प्रतापतिंह सेठ कहे जाते ये। आएके घर में पहले 
महाननी की जीविका चलती थी, किंदु श्रागें चलकर कुछ दिनों तक इनके 
परिवारवालों ने नौकरी भी कर ली। इन्होंने स्वयं छुछ समय तक फारसी 
पढ़ाने का काम किया और इनके भाई ह्रिन्दाबनदास बहुत दिनों तक डाक- 
विमाग में नौकरी करते रहे | परतिद्ध दे कि अपने भाई वी नौकरी लग जाने 
पर एक दिन इन्दोंने श्रपने सब से छोटे भाई प्रतापसिंद से क्या, “ऐ अजीज, 
पूँ कि कादिर हकीकी ने भ्रव रिजक की सूरत दूसरी निकाल दी है, तो अब 
शेन-देन करना और सूद के रुपये से खर्च अमालदारी का चलाना नामुनाधित्र 
मालूम होता है। लिश्वाजा तुम सब कजंदारों के कागजात, इस्टाम्प बगैरद को 
निकाल लो और उन सब लोगों को बुलाकर यह बयान कर दो फि स्वामीनी 
अद्याराज ने फरमाया हे कि अगर तुमको हमारा झपया देना मंलूर है और 
अपना ईमान सलामद रतनी चाहते हो, तो हमारा रुपया एक हफ्ते के अरे 
में दा कर दो, यर्ना तुम्दारे दस्तादेवात सब्र चाक करके फ्रेक दिये 
जायेंगे ।7* तदनुवार अतापतिंद ने समी कर्जदारों को इस बात की सूचना 





१. झइते ई झि सन्‍्होंने चुलसो खट्देर के प्रदुष शिष्य दाद गिरणरो दास से मयादा- 
चुनार दीएा भी ले ही थी 

६. लात प्रशाशमंद् रे ६ 'जौरन 
१९०६, एू० १७१ 
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दे दी और प्रति दिन चार-याँच व्यक्तियों के हिसाब से बातचीत कर अपने 
परिवार के संपूर्ण लेन-देन का अंत कर दिया। तब से परिवार के मरणु- 
पोधण का प्रबंध केवल ब्रिन्दाबनदास की तनखाह के आधार पर चलने 
लगा । संत शिवदयाल सिंह का देहांत सं० १६३५ की आपाढ़ू कृष्ण 
प्रतिपदा शनिवार को लगभग पौने दो बजे अ्रपराह्क काल में हुआ और 
इनकी समाधि स्वामीबाग के निकट बनायी गई ) 
लाला शिवदयाल ठघिंह श्रपनी छः-सात वर्षो की अवस्था से ही आध्यान 
त्मिक चिंतन व सत्संग में प्रवृत्त होने लगे थे | लगमग पंद्रह वर्षो की अवस्था 
तक आप अपने मकान की किसी कोठरी में बेठकर अपने अम्बास का काम 
चलाते रहे ओर इस बीच में बहुधा दो-दो, तीन-तीन दिनों तक बाइर नहीं 
निकलते थे । इन्हें इस काल में मलमूत्र त्याग करने तक की 
आध्यात्मिक श्रावश्यकता का कभी अनुभव नहीं होता रहा | पीछे 
प्रचक्ति. इन्होंने सं० १६१७ की वसंत पंचमी के दिन से कतिपय 
सत्संगियों की प्रार्थना के अनुवार प्रकट रूप से संतमत के 
उपदेश देने आरंभ किये और तब से यह कार्य निरंतर साढ़े सन्नह वर्षों तक 
इनके, मकान पर चलता रहा। इस बीच में लगमग ८३ १० सहख्र ढिंदू, 
मुस्लिम, जैनी व ईसाई पुरुष व चह्त्रियों ने इनके सिद्धांतों में विश्वास कर 
इनका अनुयायी बन जाना स्वीकार किया | इनमें से लगभग १००० साधु 
होंगे, शेष सभी शहस्थ थे | इनकी आध्यात्मिक पहुँच की ख्याति क्रमशः दूर- 
दूर तक फैल चली और अनेक लोगों ने इनके स्थान से सेकड़ों मील की दूरी 
से आकर इनके सत्सग से लाम उठाया | संत ठुलसी साइब का उक्त समय 
तक देहांत हो चुका था, अतएवं इनकी शरण में बहुत-सें ऐसे मी लोग श्रा 
गये जो पहले उनके 'साहिब पंथ” से संबंध रखते थे श्रौर जिन्हें संतमत के 
गूढ़ विषयों की गुत्यियाँ समझने में इनके निकट अधिक सहायता मिल 
सकती थी। अपने मकान पर सत्तंग्रियों तथा मंग्रतों की बहुत भीड़ देखकर 
एक बार इनके जी में आया कि आगरा नगर के कहीं बाहर क्यों न ठहरा 
जाय | तदनुधार सुखपाल पर चढ़कर इन्होंने मिन्‍न-मिन्न स्थलों का निरीक्षण 
किया और अंत में नगर से लगभग तीन मील की दूरी पर एक स्थान पसंद 
किया गया जहाँ पर पीछे एक वाय भी लगाया गया | 
संत शिवदयाल सिंह वा स्वामीजी महाराज” के अनेक शिष्यों में से 
एक उनके सुवसे छोटे माई प्रतापसिंह सेठ भी ये जिन्हें वे बहुधा 'प्रतापाँ 


जौ 
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- अऋद्दा करते थे और जो पीछे चलकर “चाचाजी” के नाम से अधिक प्रणशिद्ध हुए 
और जिन्दोंने स्वामीजी महायज का एक जीवन-चरित्र भी लिखा दे। ये 
१० ३ १२ वर्ष की अवस्था से बराबर इनकी सेवा-हटल में 
अनुयायी रहते आये थे और श्रपनी री तया पुत्रों को मी इन्होंने 
उसी कार्य में लगा दिया था। इन्हें स्वामीजी महाराज 
दास दिये गए किसी ऐसे प्रवचन से सर्वप्रथम विरक्ति जगी थी, जो इन्होंने 
असिद्ध अन्यताइव” के कुछ शब्दों की व्याख्या के रूप में दिया था। इन्हीं 
प्रतापतिंद से सूचना पाकर सर्वप्रथम राय सालिगराम बहादुर उर्फ हुजूर 
साइब? भी स्वामीजी महाराज के निकट जिज्ञासु बनकर आये ये, उनके सेवा- 
दइल में वर्षो का समय लगाया था श्रोंर उनके सर्वप्रघान गुरुमुख् शिक्ष्य के 
रूप में उन्होंने उनके उत्तराधिकारी का पद उपलब्ध किया था। ये बहुत 
दिनों तक डाऋइ-विमाग की नौकरी में रहे थे और अंत में 'डायरेक्टर जनरल 
दोह्ट आफिस! भी हो गए ये, किंतु इन्होंने अपना सर्व॑स्व उन्हें दी न्योछावर 
कर रखा था और उनके सिवाय इन्होंने किसी श्रन्य को कमी कुछ नहीं 
समझा था| इसी प्रकार स्वामीनी महाराज की शिव्याओं में से एक चुकी 
जी साहिबा यीं जो अपनी बढ़ी वहन शिब्बोजी साहिबा के साथ उनकी सेवा 
में रहा करती थीं और जिन्हें उनके चरणों के अयूठे तक से इतना प्रेम हो 
गया था कि जब कभी वे अभ्यास में लीन रहते वा प्रवचन देने बेठते, 
उस समय ये उसे अपने मुँह में डाल घंटों चरणामृत पान करती रह 
जाती थीं। 


स्वामीजी महाराज ने सार बचना (नज़्म ) तथा सार बचने 

८ नसर ) नामक दो अन्धों की रचना की । 'सार वचन (नज्म ) 
एक ६५३ प्ृष्ठों का वृट्द्‌ अंथ है जिसमें स्वामीजी मद्दारान के बयालीस वचन 
संगीत हैं और अत्येक बचने में मिन्न-मित्न शब्द दिये गए हैं। पुस्तक के 
आरम में कुछ मंगलाचरण व स्तुति-संबंधी पद हैं और 'वचन पहला' के 
श्रादि में एक छोटा-झा गद्य संदेश दे जिसमें 'सुरतशब्द- 

रचनाएं योगः को सर्वश्रेष्ठ ठहराया गया »ह और कहां गया है 

॥॒ कि विना उसे अरनाये मन की यास्तदिक शुद्धि द निश्चलता 

संभव नहीं है। कुल ग्रन्प में 'शन्दों? की संस्या ४६४ ६, डिंतु इनमें से कई 





१ छादा प्रशापहिंह सेठ ६ डोवन-चरित्र दुजर स्ामोहो भद्टासर' बे० प्रे० प्रयाग 
३९०६, ए० १७४ ६८। 
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बहुत बड़े-बड़े हैं जिनकी पंक्तियों की संख्या २०० से भी अधिक हो गई है। 
धब्दों' के विपय प्रायः वे ही हैं जो अ्रन्य संतों की रचनाओं में पाये जाते 
हैँ, किंतु उनके वर्णन की शैली और क्रम आदि कुछ मिन्न प्रकार के हैं। 
इनके छुंदों में भी कद्दीं कहीं नवीनता व विचित्रता मिलती है| स्वामीजी 
का दूसरा अन्य सार वचन! ( नसर ) उक्त रचना से छोटा है और उसमें 
सारी बातें अधिकतर सुझाव वा उपदेश के रूप में कही गई दूँ । ये दोनों ग्रन्थ 
रराधास्वामी सत्संग” के मूल मत को समझने के लिए. बहुत श्रावश्यक हैं और ये 
उसकी मुख्य व प्रामाणिक पुस्तक माने जाते हं। ये पुस्तक सत्संग की बहुत- 
सी अन्य पुस्तकों की माँति 'राधास्त्रामी ट्रस्ट! की आज्ञा लेकर 'वेलवेडियर 
प्रेत, प्रयाग में छापी गई थीं और इनके लिये सर्वाधिकार सुरक्षित था तथा 
इन्हें प्रकाशित रूप में भी सर्गसाधारण के हाथ बेचने तथा वितरण करने का 
नियम नहीं था | 


स्वामीजी महाराज की समाधि 'स्वामी बाय में वर्तमान है, जहाँ प्रति 
वर्ष उनके निधन के दिन एक भंडारा मनाया जाता हैं| इस अवसर पर 
सत्तंगी दूर-दूर से श्रच्छी से श्रच्छी संख्या में आने के प्रथत्न करते ईं और 
सारा उत्सव बड़े समारोह के साथ संपन्न किया जाता है। स्वार्मीजी महाराज 
की मुख्य समाधि का निर्माण सं०१६६१ में आरंभ हुआ 
समाधि था और वह अमी तक बनती ही जा रही है। उसमें 
लाखों का व्यय हो जाना सम्मव है | समाधि शुद्ध संगमरमर 
तथा अन्य बहुमूल्य पत्थरों की सामाग्री द्वारा बनाकर पूर्ण की जायगी और 
अनुमान है कि उसका श्राकार-प्रकार भी श्रद्धितीय देगा तथा उसमें प्रत्येक 
देश व जाति की वस्तुकला की शैलियों के नमूने पाये जायेंगे। स्वामी जी की पत्ती 
धाधाजी? की समाधि भी आगरा नगर के बाहर बनी हुई है ओर वह स्थान 
भी रुत्तग्रियों के लिये परम पवित्र समझा जाता है तथा उक्त अ्रवसर पर- 
एकन्न दोनेवाले यात्री उसके भी दर्शन बड़ी भक्ति एव श्रद्धा के साथ 
किया करते ईं। रा 


(०) राय सालिगराम साहव रायवहाडुर 'हुजूर महाराज साहेब” 

राय सालिगराम उफ हुजूर गद्दारान साहेव! का जन्म आगरा शहर के 
पीपलमंडी मुहल्ले में सं० शप्प्८० की फागुन सुदी ८ को शुक्रवार के दिन 
साढ़े चार बजे प्रात:काल के सम्रय एक प्रतिष्ठित माथुर कायस्थ कुल में 
जआ था | प्रसिद्ध है कि अपनी माता के गर्भ में १८ मास रहकर ये उलनत 


राघास्वामी सत्संग. ध्श्दे 


०... 


हुए ये | इनके पिता का नाम रायबह्ादुर दिंद था और वे वकालत करते ये 
तथा शिवमक्त ये | इन्होंने अपनी वाल्यावस्था में फारती की शिंक्षा पाई और ये 
अंग्रेली में उठ समय के सीनियर कच्चा वक पढ़े जो कदाचित्‌ 
प्रारम्भिक आजकल की बी० ए० श्रेणी के बरावर समझी जाँती 
जीवन यी। शिक्का प्राप्त कर लेने के अनंन्तर अपनी श्८ 
वर्ष की अवस्था में इन्होंने १४ मार्च सन्‌ श्य४७ को डाक- 
विमाग में नौकरी आरम्म की और पोच्टमास्टर जनरल के दफ्तर में द्वितीय 
क्लर्क हो गए | तब से ये अपनी योग्यता के कारण वरावर उन्नति करते चलेः 
गये और अन्त में उन्‌ श्प्प१ में उक्त विमाग के परोत्टमास्टर जनरल के 
पद तक पहुँच गये | डाक-विमाग में इनके कार्य करते समय मिन्न-मिन्न 
प्रकार के नवीन प्रबन्ध होते गए. और इनकी कायपदुता के कारस्य इन्हें समय- 
समय पर पारितोपिक भी मिले । तदनुसार सन १८७१ ई० में इन्हें अंग्रेजी 
सरकार की ओर से 'रायबहादुर! की पदवी मिली और कई वार कुछ न कुछ. 
द्रल्य भी मिलता गया । अपनी इस नौकरी के उमय में ही इन्होंने ज्योतिष- 
शास्त्र का अध्ययन किया था और इस विद्या पर फारसी मापा में एक ग्रंथ 
की मी रचना की थी। ज्योतिषशाक्र की मुख्य-्पुख्य बातों पर इन्होंने इतना 
अच्छा अधिकार कर लिया था कि जो कोई इनसे उसे सीखने आता या, 
उसे ये मली माँति उमा सकते ये। - 


बज 


राब खालिगराम के एक बड़े माई ये जिनका नाम राय ननन्‍्दकिंशोर था 
श्रौर इनकी एक वहन भी थी जो उनसे छोटी यी। राव नन्‍्दकिशोर ने मी 
सरकारी नोकरी में अच्छी सफलता प्राप्त की थी और वे फैजाबाद में एक्स्ट्रा 
अवतिलटेंट कमिश्नर के पद तक पहुँच गए थे | इनके दो विवाह ये | पहला 
विदाह परंखाबाद में हुआ था जिससे एक पुत्री उत्तन्न 

परिवार हुई थी। किन्तु माता एवं पुत्री दोनों का देहान्त हो गया ] 
इनका दूसरा विदाह सं० १६०६ में आगरा शहर में ही 

इुआ-था, जिससे दो पुत्रियाँ च तीन पुत्र जन्मे थे। इन्हीं टीनों पुत्रों में से 
ममले राय अयोध्या असाद उर्फ लालाजी ये डिन्होंने 'हुजूर महाराज साहैब! 
का जीवनचरित्र लिखा है और शेपःदो पुत्रों ने बहुत छोटी अवर्स्था में ही 


-_ 


शरीर त्याग दिया था | कक 


उ० १६१५ में, जिस समय ुजूर महाराज सादेव? हेड अधटिस्टेंट के पद 
पर ये और चत्तालीन पोस्टमास्टर जनरल की चुलाइट पर मेरठ गये हुए ये, 
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इन्हें मेड. कुछ काल तक ठह्दर जाना पड़ा और इसी अवसर पर 
इनकी मेंठ लाला प्रताप दिंद सेठ उफे चाचाजी? से हो गई । “चाचाजी' 
है किसी दिन 'पंज अंयी? का पाठ कर रहे थे जिसे श्रवण कर 
शुरूसेचा “हुजूर साहेव! आकृष्ट हो गए और उनसे उसके गृढ़ 
सिद्धांतों का अमिगप्राय पूछ बैठे | चाचाजी 
से इस पर इनसे कह दिया कि इन बातों के रहस्य से मेरे बड़े माई 
लाला शिवदयाल सिंह पूर्णतः परिचित हैं और उनसे आप मेंट कर सकते 
हैं। “ुजूर साहिबा! ने इस बात को मान लिया और मेंट के लिए सम्रय 
निश्चित हो जाने पर उनसे इन्होंने जाकर सत्संग किया। वहाँ पर 
बत्वामीजी महाराज” के अमावशाली व्यक्तित्र की इन पर ऐसी घाक जम 
गई कि ये उन पर पूर्यतः मुग्घ हो गए और उनके निकट प्रति सप्ताह, फिर 
सप्ताह में दो-दीन बार तया अत में प्रतिव्नि जाने लगे, और फिर उनका सेवा- 
टइल तक करने लगे | इनका चेवाकार्य कुछ दिनों के अनन्तदर यहाँ तक 
पहुँच गया किये तृतीय सिखयुद अमरदास की भाँति अपने गुद के 
आराम के लिए प्रत्येक छोटा-से छोटा काम भी करने लगे ओर इस ग्रकार 
इन्होंने अपने को उनके चरणों में अपित कर दिया | ये उनके चरण दबाते 
ये, प॑खा करते थे, उनके लिए चक्की पीसते थे, हुक्का मरते थे, कर से पानी 
लाते ये और उन्हें स्नान कराते थे, मोजन बनाते थे, मकान का फाड़-बुहारू 
व युताई करते थे, म्रिष्टी खोदकर लाते थे, जंगलों से दतवन तोड़ लाते ये, 
पाखाना साफ करते थे, भोरी धोते थे, चौक्ना-वर्तन करते थे, सामान खरीद 
लाते थे, उनकी पालकी उठाते ये, सवारी के साथ दौड़ा करते ये व पीकदान 
भेश किया करते थे? | इन्होंने श्रपने घन से भी उनकी ऐती सेवा की कि जब 
कभी अपनी तनखाह मिली, उसे स्वामीजी महाराज? -के चरणों में ही अ्रपित 
कर दिया | उसमें से कुछ रुपये आ्रावश्यकतानुतसार मिकालकर स्वामीजी 
महाराज इनके परिवार के लिए मेंज देते थे और शेष रकम उनके यहाँ खच्चे 
होती थी | इन्होने उनके प्रति अपने को यहाँ तक समर्पित कर दिया था कि 
कसी कार्य को ये अपने मन व चुद्धि के विरुद्ध होने पर भी प्रसन्न होकर कर 
डालते ये और इस विषय की शिकायत कभी मन में नहीं लाया करते ये, 
बल्कि और मी उत्ठाइ के खाथ उस ओर प्रदत्त होते ये । कष्ट जाता है कि 





३. राय अजुध्याग्रसाद : 'लीवनचरित्र हुजूर मद्दाराव साहेब! व० प्रें०, प्रयाग, ए० 
२५३ ४३० ! 
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एक बार जब स्वामीजी महाराज? एकांत निवास करते ये, तब इन्हें उनके 
बिना देखे कल नहीं पढ़ी और ये उनकी बिना आज्ञा पड़ोस के मकान से 
होकर पहुँच गये, जिस कारण उन्होंने इन्हें एक खड़ाऊँ मारी और कद्दा कि 
चते जाओ | इन्हें उनसे क्षुमा-प्रार्थना करनी पड़ी और फिर इन्होंने ऐसा 
नहीं किया? | 


व्वामीजी महाराज” के लिए जल भरकर लाते समय इन्हें प्रति दिन 
दोपहर के समय नंगे पैर ज्यना पड़ता था और शदर के कछुओं का पानी 
अधिकतर खारा होने पर इन्हें उसके लिए उसके बाहर बड़ी दूर तक जाने का 
परिश्रम उठाना पढ़ता या । इस पर मी यदि कोई कभी इनसे मार्ग में पानी 
पीने को माँग देता, तो उसे ये प्रसतापूर्वक दे देते ये और 
एक घटना उसके पिला देने पर बचे हुए जल को उन्छिष्ट समझकर 
फिर ढुबारा जल लाने के लिये बीच मार्ग में से ही लौट 
पढ़ते ये और इस प्रकार इनका परिश्रम कमी-क्मी हुगना व तिग्ुना 
तक हो जाता था। एक दिन ऐसा हुआ कि जब ये घड़े को भरकर ला 
रहे ये कि वह बीच रास्ते में ही दूट गया ओ्रौर इन्हें दूसरे घड़े के लिए कुम्हार 
के यहाँ जाना पड़ा। उस समय इनके पास पैसे नहीं ये और छुम्दार 
के उधार न देने पर इन्हें अपनी ओदी हुई चादर एक दिन के लिए 
गिरवी रख देनी पड़ी । दूसरे दिन फिर उसके यहाँ जाकर उसे इन्होंने घड़े का 
दाम दिया और अपनी चादर वापध ला सके । “हुजूर मद्दाराज साहेब? स्वामी 
जी महाराज का चरणामृत, मुख अ्रमत ( जूठन ) तथा “पीकदान का अमृत्त! 
भी नित्यशः ले लिया करते ये और स्वामीनी महाराज के जन्मतः खन्री होने 
तथा हुजूर महाराज साहेव के उसी प्रकार कायस्य होने के कारण इस बाते की 
निंदा हुआ करती थी | किंतु हुजुर महाराज साहेब ने इस बात की कभी कोई 
परवाह नहीं की" | सं० १६३३ में इन्होंने 'स्वामीजी महाराज! की आज्ञा 
से श्रपनी व्यक्तिगत आय द्वारा एक जमीन खरीदकर उसमें बाग लगवा दिये 
ओर मकान भी बनवाकर उसे उनके चरणों में मेंट कर दिया | तब से वह 
स्थान राघास्वामी बाग के नाम से प्रसिद्ध हो चला | 





१. राय भजुष्याप्रछाद : “जीवनचरित्र डुजुर महासम साइव? बे० प्रें०, प्रयाग, ए० ६४ । 
२. राय अजुध्याप्रसाद : 'जीवनचरित्र इुजूर मदाराज साइद? दें० प्रें०, प्रयाग, पू० 
इ२ ४ ३5 


5६5६ उत्तरी भारत की संतन-परम्परा 


स्वामीजी मद्दारज का देहान्त हो जाने पर लगभग तीन वर्षों तक 
(हुजूर महाराज साहब ने पन्नी गली में देनिक व राधास्वामी बाग में साप्ताहिक 
सत्संग चलाया तथा राधास्वामी वाग व राधावाग के कुल व्यय का भार 
पूवबत्त्‌ स्वयं वहन किया ओर पेन्शन हो जाने पर भी उनमें कोई त्रुटि नहीं 
आने दी | सं० १६४४ में श्रपनी नौकरी से पेन्शन लेकर, 

सत्संग ये श्रपने घर पर ही सत्संग करने लगे और वहीं पर इनके 

की पद्धति निकट दूर-दूर तक के जिज्ञासु पहुँचने लगे। स्वामीजी 
महाराज! के समय उनकी आरती पहले पुराने ढंग से हुआ 

करती थी और खड़े होकर दोनों द्वाथों में थाली लेकर उसे घुमाया जाता था | 
परन्तु हुजूर महाराज साहब! ने इस प्रणाली में परिवर्तन कर दिया औ्रौर जोत 
जगाकर केवल दो-चार वार ही थाली घुमाने और फिर बैठकर अ्रपने दृष्ट 
के प्रति दृष्टि मात्र जमाये रखने का नवीन ढंग निकाला । इन्होंने अपने 
समय में सत्सगियों को आरती का वास्तविक रहस्य समझा दिया और केवल 
दृष्टि ज़ोड़कर सन्मुख बैठने की ही पद्धति चला दी। इससे भी अधिक एक 
और बात का इन्होंने प्रचार किया और वह यह था कि ये स्वयं सत्संगियों के 
समूह पर अ्रपनी दृष्टि डालकर उनसे गेंगी श्रारती कराने लगे। ये सभी: 
सत्संगियों पर प्रेम व आत्मीयता का भाव रखा करते ये, जिस कारण वे इनके 
प्रति अधिक से अधिक आकष्ट हो जाते रहे | ये रात व दिन मिलाकर केवल 
तीन घन्टे तक श्राराम करते ओर बाहर से सत्संगियों की बड़ी भीड़ थ्रा जाने 
पर इसमें भी कमी कर देते थे |चार बार के निश्चित सत्संगों के अ्रतिरिक्त 
ये बहुधा,किसी न किसी को व्यक्तिगत रूप में भी समकाया करते, कोई 
विशेष उपदेश देते तथा पत्र-व्यवह्दारादि किया करते । पहले तो ये वहाँ सभी 
सत्स॑ग्ियों का अपने व्यय से प्रबन्ध भी कर दिया करते थे; किन्तु 
उनकी संख्या में अधिक वृद्धि हो जाने पर उनके स्वागत वा 
सत्कार का सारा व्यय नजर व मेंट में प्राप्त रुपयों के द्वारा चलने लगा और 
उसी के आधार पर उनके ठदहरने के लिये कुछ मकान भी बनवा 


दिये गए | शड हे 
उक्त प्रकार से अधिक से अधिक अपना समय देकर भी ये कभी-व भी 
पुस्तेक-रचना कर लेते थे और तदनुसार इन्होंने कई अंथ लिख डाके | 


डे बढ 


१६ राय अजुब्याप्रत्ताद : “जीवमचरित्र छुजुर महाराज साहब? वे० प्रे०, प्रयाग,ए० ७७ 


राघास्वामी सत्छेस ६६७ 


इनकी रचनाओं में गद्य-अंथों की ही प्रधानता है और उनमें 'खार उपदेश? 
(निज उपदेश”, प्रेम उपदेश”; 'गुद उपदेश, 'प्रश्नोत्तर', 'बुगलप्रकाश' एवं 
> प्रिमपत्रः (६ भाग ) मुख्य हैं तथा इनकी पद्च-रवना केवल 
रचनाएं _ प्रेमबानी' है जो चार मायों में प्रकाशित हुई है। इनकी 
प्रेमपत्रावली” सना में से कुछ वचन अलग करके भी 
मुद्रित किये गए हैं और उनके संग्रहों के नाम राघास्वामी मत-सदेश, राधा- 
स्वामी मत-उपदेश? व 'सहल उपदेश हूँ। इसी प्रकार 'स्वामीजी महाराजा 
* धारवचन? ( नज्म ) एवं 'हुजूर महाराज साहब? की प्रेमवानियों में से भी 
कुछ चुनकर मेदवानी ( ४ माणग), प्रिमप्रकाश*, 'नाममाला! तथा 'विनती व 
प्रार्थना नाम के संअद निकाले गये हैं, जिससे साधारण सत्संगियों को भी 
सुमीता रहा करता है | इसके सिवाय पिछले संतों-महात्माओं के भी कतिपय 
शब्दों को संण्द्वीत कर 'संत-संग्रह” नाम की एक रचना दो मार्गों में प्रकाशित 
की गई है ।हुजूर महाराज साहब! ने एक गद्य-्मनन्य अंग्रेजी भाषा में मीः 
लिखा ह जिसका नाम 'राधास्वामी मतप्रकाश” है जो अंग्रेजी मात्र के 
जानकारों के लिये बहुत महत्तपूर्ण है और जो राघास्वामी सत्तंग की मुख्य- 
मुख्य बातों के स्पष्टीकरण में बहुत बड़ी सहायता पहुँचा सकता है। 


4हुजूर महाराज साहब? ने लगमग २० वर्षों तक सत्संग का कार्या 
संभाला और इस काल में सत्संगियों की सख्या में मी बड़ी वृद्धि हो चली |! 
इनके प्रेम-माव तथा उदारद्ददयता के कारण इनके व्यक्तित्व में एक अ्रपूर्के 
आकषंण आ गया था और लोग इनकी ओर स्वमावतः खिंच जाया करते 
थे। प्रसिद्ध है कि आगरा के बहुत लोगों ने इनके मकांन 
ज्यक्तित्व तथा की ओर से आना-जाना केवल इसलिए छोड़ रखा था कि 
अन्त समय कहीं उनके द्वारा अमावित न हो जायें। अपने मकान पर 
हु ये कुछ दिनों वक एक रोगी की दशा में रहते रहे और 
अन्त सें सं० १६प५ अर्थात्‌ सन्‌ १८६८ ई० के दिसम्बर को सांयकाल ६ 
बजकर ४५ मिनट पर इन्होंने अपने - शरीर का परित्याम किया | उस समय 
इनकी अवस्था लगभग ७० वर्ष की हो चुकी थी । जिस '्रेमविलास” नामक 
मकान में इनका शरीरात हुआ, उसी में इनकी समाधि भी वना दी गई और 
आगरे में उनके नाम पर हुजूरीयाग'ं नाम से एक बाग भी लगाया गया। 
हुजूर मद्दाराज साहव के समापि-रें्रान पर प्रति चर्ष २७ वीं दिसम्बर को एक 
भंडारा किया जाता है, जिसमें दूर-दूर के भी उत्संगी आकर सम्मिलित होते हैं | 


ब््द्द उच्तरी मारत की संत-परम्परा 


(३ ) ब्रह्मशंकर मिश्र महाराज साहेव! आदि संत 
संत ब्रह्मशुंऋर मिश्र अथवा “महाराज साहेव का जन्म काशी के मुदल्ला 
'पियरी-निवासी एक प्रतिष्ठित ब्राह्मण कुल में चेत्र वदी २ सं० १६१७ शअ्र्थात्‌ 
सन्‌ १८६१ ई० की र८्वीं मार्च को इझआ था। आपके पिता का नाम पं० 
रामयत्न वारामयश मिश्र था जो संस्कृत के एक प्रसिद्ध विद्वान ये। ये 
अपने गुद हुजूर मद्दाराज साहेवा की ही भाँति सदा 
ब्रह्मशकर मिश्र यहस्थाश्रम में रहते रहे। इन्होंने कलकता विश्वविद्यालय 
संच्िप्त परिचय से एम० ए० कक्षा की डिग्री प्रात की थी और इनके 
अन्य तीन भाई भी एम० ए० थे। ये कुछ दिनों तक 
बरेली कालेज में प्रोफेतर ग्है और कई वर्षो तक इलाहाबाद के एकाउन्‍्टेन्ट 
जेनरल श्राफिस में नौकरी करते हुए भी अपनी आध्यात्मिक साधना व सत्संग 
में निरत रहे थे | ये सर्वप्रथम स्वामीजी मद्दाराज के अंथ सार वचन (नखर) 
से बहुत प्रमावित हुए थे | इन्दोंने 'हुजूर महाराज साहेब” से सं० १६३२ में 
दीक्षा ग्रहण की और उनके चोला छोड़ने पर सं० १६५४ से लेकर सं० 
१६६४ तक उनके उत्तराधिक्री बनकर इलाहाबाद केन्द्र में सत्संग कराते 
रहे। कुछ काल के लिए. कराची एवं हैदराबाद (सिंघ) में रहकर अपने 
'निधन-काल के प्रायः डेंढ़ वर्ष पूर्व ये काशी में चले आये थे ओर यहीं पर 
आशिवन शुक्ल ४ सं० १६६४ को परमघाम सिघारे थे। आपका समाधि- 
मन्दिर काशी में कवीरचौरा मुहल्ले में बतंमान है और स्वामी-बाग” के नाम 
से प्रसिद्ध है जहाँ प्रति वर्ष आश्विन शुक्ल पंचमी एवं नवमी को इनका 
अंडाय हुआ करता है। इन्होंने अंग्रेजी माषा में 'डिस्कोर्तेज श्रॉन राघास्वामी 
फेम नामक एक प्रस्तक की रचना आरम्म की थी जो चार प्रकर्णों तक 
आकर अधूरी रह गई। इसके अंतर्गत सच्चे घ्॒म, श्राध्यात्मिक उन्नति, सृष्टि 
विकास व कर्मवाद के विषय में बड़ी गम्भीर व विस्तृत विवेचना की गई- 
“मिलती है और इसके अन्त में परिशिष्ट के रूप में राघास्वामी सत्संग का 
संक्षित परिचय तथा उसकी केन्द्रीय प्रबन्धनसमिति के वैधानिक नियमों का 
सार मी दिया गया दे | इसी प्रकार सव॒ से अन्त में इनकी कुछ हिंदी पद्म- 
ऋचना के मी उदाहरण प्रकाशित हैं, जो चौपाइयों, दोदों व सोरठों के रूप में 

"पाये जाते हैं । 


भहाराज साहेव का देहान्त हो जाने के अनन्चर उनकी बड़ी बहन 
आीमती मादेश्वरी देवी अथवा 'घुआजी साहिबा उनकी गद्दी पर बैठी । परन्धु 


राघास्वामी सत्संग ध्ध्द 


मद्ाराज साहेब के श्रन्य दो शिष्यों श्र्थात्‌ मुं० कामताप्रखचाद तथा ठा० 
अनुकूल चन्द्र चक्रवर्ती ने मी प्रायः उठी समय अपनी अलग-अलग गद्दियाँ 
क्रमशः आगरा एवं पत्रना (पूत्र बंगाल) में स्थापित कर दीं 

बचुआजी सादििबा और प्रयाग की गद्दो से उनका कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं 
च्‌ रह गया | बुश्ाजी सादहिदा का पीहर व ससुराल दोनों- 

उनके शिष्य काशी में ही थी और आप सदा शहस्याश्रम में रहती रहीं 

इन्हें हिंदी एवं संस्कृत की शिक्वा अधिकतर स्वाध्याय के श्राधार पर ही 
उपलब्ध हुई थी और अपनी योग्यता के कारण इन्होंने बड़े बड़े विद्वानों को 
भी अपना अनुयायी बना लिया था। आपकी आध्यात्मिक साधना भी बढ़ी 
उच्च कोटि तक पहुँच चुकी थी और 'सुरतशब्दयोग” का अम्यास ये बड़ी 
सफलता के साथ कराती थीं। आपका देदांत सं० १६६६ की वैशाखी पूर्णिमा 
को रात के साढ़े बारह बजे लगभग ५६ वर्ष की श्रवस्था में हुआ और उसी 


दिन इनका मंडारा मनाया जाता है। इनके शरीर त्याग करने पर 
इनकी प्रयाग की गद्दी पर भाघव प्रसाद हठिंह उर्फ़ बावूत्ो साहब 


बैठे, परन्तु इनके पुत्र योगेंद्रशकर तिवारी उर्फ 'मैथाजी साइब' ने अपनी एक 
गद्दी काशी में मी चलाई। इनका जन्म सं० १६३६ की कार्तिक कृष्ण २, 
शनिवार के दिन हुआ था भौर इनके पिता का नाम पं० परमेश्वर दत्त 
तिवारी था। आपने किसी से भी दीक्षा महण नहीं की, अपितु कुछ दिनों तक 
स्वयं साधना में प्रवृत्त रहकर सं० श्प्पत५ की चसंत्त पंचमी से एक स्वतः संत 
के रूप में अपने सत्संग का कार्य आरंभ कर दिया | आपने १२:१३ स्थानों पर 
रइकर अध्यापन-काय किया था, किन्तु धनोपाजन की ओर कभी नहीं कुके |: 
आपने दो पुस्तक गद्य में तथा दो पद्य में लिखी हैं, जिनमें मुख्य क्रमश: 
वारमेद' व 'शब्दवानी” ( २ माग ) हैं ओर इनकी गद्दी का नाम 'प्रेमाश्रम? 


करके प्रठिद्ध है। 
'भट्टाराज साहेब के शिष्य मुं० कामताग्रसाद गाजीपुर के निवासी ये 


और उन्हें हो बहुत लोग चतुर्थ सतगुरु के रूप में मानते हैं, बुआजी साहिया 
को नहीं मानते । मुं" कामताप्रखाद 'सरकार साहिब” कहे जाते थे और 
उन्होंने अपना रुत्तंग चलाया था | सं० १६७१ में उनका देहांत हो जाने 
पर उनके स्थान पर सर आनंदस्वरूप उफ “साहेवजी' 

मुँ० कामताभसाद बैठे, जिनका जन्म सं० १६३८ में अम्बाले के एक 
च सत्री-परिवार में हुआ था । आपकी प्रवृत्ति आध्या- 

सर आजनंदस्वरूप त्मिक बातों की ओर आपके बचपन से ही 
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दीस पड़ने लगी थी और “महाराज साहेब” के श्रागरा जाने पर 
उनके दर्शन कर इन्होंने उनसे दीक्षा गहण कर ली थी । ये पहले कुछ दिनों 
तक अम्बाले में ही रहे और फिर आगरे में कोई स्कूल खोलना चाहा | परन्तु 
आध्यात्मिक विकास के साथ-साथ इनका ध्यान बराबर औद्योगिक उन्नति की 
ओर भी बना गहा और आगरे के निकटवर्त्ती 'दवालवाग? को जिसे इन्होंने 
स्वामीयाग के ठीक समान ही स्थापित किया था, इसी विचार से 
प्रेरित होकर उद्योग-बरधे के एक प्रधान क्षेत्र का रूप दे डाला तथा-एक सज्चे 
कर्मबोगी की भाँति उसके विविध कार्यों का आमरण निरीक्षण मी किया | 
<दयालवाग? में इस समय अनेक प्रकार के उद्योगन्धंघे नितांत आधुनिक ढंग 
से चलते हैं और उनके दारा देश की एक बहुत बड़ी कर्मी के पूरी होने की 
सम्मावना पायी जाती है। “ताहेबजीः का देहांत स॑० १६६४ में मद्रा6 में 
अहकर हुआ और उनके स्थान पर वर्तमान राय साइबर गशुरुचरनदास मेहता 
'रिटायड सुपरिट्डेट इंजीनियर (पजाब), उफ "“मेहताजीः साइबर बैंठे। 
साहेवबजी की मुख्य रचना 'स्वराज्यः नामक एक नाटक है जो रूपक 
(/]८४०7४) के रूप में लिखा गया है | 


“हुजूर महाराज साहेव! के एक शअ्रन्य शिष्य महर्षि शिवत्रत लाल ये, 
जिन्होंने उनका देहात हो जाने पर अपनी गद्दी सं० १६७८ में गोपीगंज में 
चलाई थी | ये एक बड़े योग्य एवं अनुभवी व्यक्ति ये और आध्यात्मिक 
विषयों की व्याख्या कर उन्हें स्वसाधारण के लिए छुलम बनाने की सदा 

« चेप्ठा किया करते थे | ये बहुघा प्रवचन दिया करते ये 
मद्दर्पि शित्र- और उससे भी अधिक मिन्न-भिन्‍्न ग्रंथों की रचना करते 
ब्रत लाल जाते थे, जिस कारण इनकी कृतियों की संख्या बहुत बड़ी 

हो गई | राधास्वामी सत्संग” के कदाचित्‌ किसी भी व्यक्ति 

“ने आज़ तक इनके समान अंथ-निर्माण न किया होगा श्रोर न प्रचार में दी 
लगा होगा । इन्होंने कबीर-पंथ के सर्वमान्य अंथ बीजक की टीका लिखी व 
(भिन्न-भिन्न संतों की जीवनी के साथ-साथ उनकी अनेक रचनाओं को भी 
संगद्दीत किया। इन्होंने यूढ् आध्यात्मिक विपयों के स्पष्टीकरण के लिए 
उपन्यास, उपाख्यान, काल्पनिक संवाद, निबंध, चुटकुलों श्रादि की भी रचना 
की थी। अपने विचारों के प्रचार के लिए इन्दोंने 'साधुः, 'फकीर?, 'संतः, 
“प्वंतसमागस” जैसे पत्रों व विचार-मालाओं का म्काशन आरंभ किया था 
'तया अवधूत गीता, श्रीमदमागवरद्गीता' आदि ग्रंथों के श्रापने संतमत के 
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आधार पर अनुवाद भी किये ये | इनका देहांत उं० १६६६ में पूर्ण वृद् 
डोने पर हुआ या | - 
“घुआजी साहिबा के समय तक “महाराज चाहब” की शाखा का कुंद्र 
अयागय ही सउमक्का जाता था और माधत्रप्रखाद सिंह उर्फ वावूजी साहेवः ने 
मी इसी कारण अपना रुत्संग पहले वहीं झ्रारंभ किया या, किंतु सं० १६६४ 
में ये मी आगरे चले आए । 'वाबूजी राहेव? का जन्म मिंती जेठ सुदी १२ 
;। सं० १६१८वा १६ जून सन्‌ १८६१ को दुधवार के दिन 
माधवश्रसाद सिंद्द हुआ या। ये 'स्वामीजी महाराज? की बड़ी बहन के 
व . . पीत्र होते थे और इनका जन्म-स्थान काशी-था। ये 
वाबूजी साइव “मद्दाराज छाइब! से केवल त्तीन महीने छोटे ये, क्वरींस 
काल्ेज में उनके सहपाठी ये और उनके साथ ही 
प्रयाग में एकाउटेट जेनरल के आफिस में नियुक्त भी हुए ये। आगरा आने 
पर इन्होंने, इसे ही स्वामी-केंद्र बना लिया और "स्वामी बाय? में स्वामी 
जी मद्दाराज की समाधि के निकट सत्यंग कराने लगे। कहते है कि इन्हें 
सर्वप्रथम स्वयं स्वामीजी महाराज ने सं० १६३० में उपदेश दिया था 
और आगे चलकर इन्होंने श्रपने परम मित्र 'महाराज साहेब” को ही अपने 
गुरु के रूप में स्वीकार कर लिया था| इनके अनुयायियों ने 'स्वामी बाग? 
वाले केंद्र को ही सदा सर्वपघान केंद्र माना और उसको सारी संपर्ि का 
इन्हें ही अधिकारी समझता | श्रतएव उसके निकटस्थ 'दयालबागृ! की शाखा 
वालों से इनकी प्रतिद्वन्द्रिता बनी रही। दोनों शाखाश्रों का मतमेद यहाँ 
तक बढ़ गया कि दोनों के बीच मुकदमेबाज़ी तक हुईं जिसका फैसला प्रिवी 
कौंखिल तक जाकर सन्‌ १६३५ ६० में हुआ | वाबूजी साहेब ८८ वर्षों से 
अधिक समय तक जीवित रहे और “सत्संग” की बहुत कुछ उन्नति कर सं० 
२००६ में परमघाम सिघारे | 'वावूजी साइच” ने कोई - पुस्तक नहीं लिखी, 
किंठ उनके प्रवचनों के कुछ संग्रह प्रकाशित हो चुके हैं । 
. . पघास्वामी सत्संग की प्रघान शासाएँ अधिकतर_ केवल छोटी सममी 
जाती हं जिनमें एक 'स्वामी वाग? व दूदरी दयालवाग' की है। परंतु इन 
दोनों के श्रतिरिक्त आजकल कुछ अन्य भी ऐसे वर्ग 
विकेद्रीकरण : वर्तमान हैं जिनका कुछ न कुछ संबंध 'उत्संगः से रह है। 
रामचुन्दावन व ऐसे ही उपस्म्पदायों में से गाजीपुर; गोपीयंज तया काशी 
जैमलसिंद्र के सत्तगों की चर्चा पहले की-जा चुकी ह.] मुख्य 
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राधास्वामी सत्संग! ( आगरा ) से प्थक्‌ होने की प्रवृत्ति बहुत 
पहले से ही दीख पड़ने लगी थी ओर जहाँ तक्र पता है, 'स्वामीजी 
महाराज? के समय से ही उनके स्वयं भाई राय वृन्दावन ने एक वृन्दा- 
वनी सम्प्रदाय क्रायम कर लिया था जिसमें 'राधास्वामी' नाम के स्थान पर 
धतगुयराम” नाम स्वीकार किया गया था | राय वृन्दावन के अतिरिक्त एक 
दूसरे जिस व्यक्ति ने नवीन केंद्र स्थापित क्रिया, वे बाबा जैमल खिंह ये जो 
स्वामीजी महाराज के ही शिष्य ये। वावा जैमलसिंह फौज के सिपाही रह 
चुके थे और एक वार अपनी पलटन के आगरा आने पर उन्हें स्वामीजी 
महाराज द्वारा ग्रन्थ साहिब! की व्याख्या सुनने का अवसर मिला था 
जिससे प्रभावित होकर उन्होंने नौकरी से प्थक्‌ होकर साथुभाव स्वीकार कर 
लिया था | वात्रा जैमल सिंह सिख धर्म में दीक्षित रह चुके थे, इस कारण 
उन्होंने न तो 'सन्तनाम” की ठेक छोड़ी और न 'भन्‍्य साहब? से नाता ही 
तोड़ा | वे राघास्वामी? के स्थान पर जोत निरंजन ओऑंकार रारं सोहं 
सनन्‍्तनाम! का ही सुमिरन रुदा कराते रह गए | उनकी झूत्यु सं० १६६० में 
जिसके श्रनंतर उनकी मुख्य गद्दों डेरा वा “व्यास! वाली से प्रथक्‌ होकर 
हुई एक दूसरी तरनतारन में बन गई | तब से व्यासवाली ग़द्दी सरदार सावन 
तिंह के अधिकार में आ गई और त्तरनतारन वाली गद्दी के गुरु सरदार बस्गा 
विंह हो गये। सरदार बग्गा छिंह का देहांत हो जाने पर वावा देवातिंह 
तरनतारन की गद्दी पर बेंठे, परंतु संबंध प्रायः पू्ववत्‌ ही चला आया। 
“धराधास्वामी? नाम को स्वीकार न करनेवाले सत्संगियों में एक नाम 
बाबू शामलाल वी० ए० का भी लिया जाता हैं, जो ग्वालियर के रिटायर्ड हेड 
मास्टर ये, और जिन्होंने सं० १६८७ के लगमग घागर्धिह 
वाबवू शाम लाल प्रताप! का नाम स्वीकार कर लिया था। उन्होंने भी 
ग्वालियर में रहकर अपनी एक भिन्न शाखा चलाने की 
चेष्टा की थी, किंठु उनके उपदेशों का प्रचार बहुत अधिछ न हो सका और 
आजकल उनके अनुयावियों के संबंध में बहुत पता नहीं चलता | 
ऐसे लोगों में जिन्होंने 'राधास्वामी' नाम का महत्त्व स्वीकार करते हुए 
भी मूल केन्ध से पथकू हो जाना उचित समझता था, वावा गरोबदास व 
अनुकूल चन्द्र चक्रवर्ती के मी नाम लिये जाते हैं। वावा 
वावा गरीब गरीबदासजी संभवतः आँख के अंबे ये और देहली के सराय 
दास व अलु- इदेला में रहा करते थे | उनकी मृत्यु के अ्रनंतर वात्रा 
कूल बाबू. रामबिहारी दास उनकी गद्दी पर बैठे, कितु उनके विषय में 
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अधिक पता नहीं चलता । अनुकूल वावू जिला पवना (बंगाल ) के 
निवाही थे और उनकी माता भी सत्संग द्वारा प्रमावित थीं। पर॑चु उनकी 
शाखा के संबंध में मी विशेष ज्ञात नहीं होता। उक्त दोनों शाखाओं 
की जानकारी रखनेवालों का केबल यही कहना है कि सत्संग के 
मुख्य ध्येय से वे अब श्रलग जाती हुई जान पइती हैं। वावा गरीबदास के 
अनुयावियों में अधिकतर माड़-फुंक की व्यवस्था चल निकली दे और 
अनुकूल बाबू के अनुयायी वैष्णवरों की भाँति कीतन करते हैं। इन दोनों 
शाखाओं का प्रत्यक्ष संबंध आगरे से कदाचित्‌ नहीं है। 


(४) सत्संग” की चंशावली 
लाला शिवदयाल सिंह स्वामीजी महाराज 
(शागरा, सं० १८:७५ ४ १६३५) ि 


| 
| | 
जयमलसिंह राय सालिगराम गरीबदास राय ब्रिन्दायन 
(म्ु० सं० १६६०) बहादुर 'हुजूर (दिल्ली) 
(डेरा व्यात) महाराज साहेव? | 
(आगरा, से ० | 
| श्य८४:१६५५) वावा रामबिशहारी दास 
| 
सरदार सरदार सावनसिंह 
बरगासिंहद (डेरा व्यास) 





(तरनतारन) 
बावा देवा सिंह ] 
| । 
भद्दर्षि शिववतलाल अक्षशंकर मिभ महाराज सगहवः 
गोपीयंज (म्ु० रु॑० १६६६) (प्रयाग, सं० १६१८४ १६६४) 


| जज 


माहेश्वरी देवी मु० कामताग्रसाद सर आनंदस्वरूप श्रनुकूलचंद्र चक्रवर्ती 
चुआ सादेवा सरकार साहेब” (उं०१६३८:१६६४) (पवना, पूर्व बंगाल) 
। | 
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दंड » उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
| (मृ० सं० १६६६) (मृ० सं० १६७१) साहेव जी? (आगरा) 


| हज ( आगरा ) 


माधषवयताद सिंह योग्रेन्रशंकर तिवारी 
(सं० १६१८४ २००६) सियाजी साहेब! 
(प्रयाग व स्वामी (स० १६३६--..) 
बाग, आगरा) ह बनारप 


(४) खत्संग” का 'संत-मतः 
'राधास्वार्मी शब्द स्वयं परमात्मा अथवा सबसे उच्चतम पद परात्पर के 
लिए प्रयुक्त होता है, उस “शब्द! के लिए प्रयोग में आता है जो सृष्टि 
के आदि में सारे विश्व का मूल खोत वना था, उस 'संतगुरु! वा 'परमगुरु! के 
लिए व्यवद्वत होता है जो इस भूतल पर उक्त परमात्मा के पूर्ण प्रतीक हैं 
तथा उस मत का नाम भी समरका जाता है जिसके मूल- 
मत का सूल प्रवर्तंक स्वामीजी महाराज थे। इस मत का मूल रहस्य 
रहस्थ. इसके सष्टि-रचना-सम्बन्धी विचारों में निहित है। इसमें 
पिंड व मानवशरीर को ब्राह्मांड का ठंक अनुकरण समम्का 
जाता है ओर इसी कारण जितने खंडों वा उपखंडों की कल्पना पिंड में की 
जाती है, वे सभी त्रह्मांड' में भी माने जाते हैं | तदनुसार पिंड के तीन मिन्न- 
मिन्न प्रदेश माने गए, हें श्रीर उन्हें नीचे से क्रमशः पिंड देश, ब्रह्मांड देश व 
<दयाल देश' कहा गया है। इनमें से प्रथम प्रदेश का श्रधिकांश भौतिक है 
और चेतन का अंश इसमें गौण रूप में ही वर्तमान हैं। द्वितीय प्रदेश में 
चेतन की पधानता है और भौतिक अंश वद्दाँ पर गौँय हो जाता है और इसी 
अकार तृतीय प्रदेश शुद्ध चेतन का देश है जहाँ पर भौतिक अंश ऋुछ भी 
नहीं पाया जाता | इन तीन ग्रदेशों में मी क्रमशः छ:, पाँच एवं सात उपखडडों 
की कल्पना की गई है श्लौर उन सब के पृथक-व्ृथक्‌ नाम दिये गए हैं। इन 
खउपखंडों में सबसे उच्चतम वा परात्पर जो पद है, वह वारतव में अजश्लेय है; किन्त॒ 
उसका शान राघास्वार्मीबयाल के उन प्रतीकों की सद्दावता से उपलब्ध हो 
सकता है, जो समय-समय पर नर-हूप में आया करते हैं, अन्यथा वह सब के 
लिए सर्वया गत हैं और जितने भी मत व सम्प्रदाय श्राज तक चले हद, उनमें 
से किसी का भी अनुयायी वहाँ तक नहीं पहुँचा है । 
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सारी विश्व-रचना का मूललोव सोश्रामी, वा परम पिता है जो सबका आदि 
करण भी है और वहाँ से चेंतनघारा के रूप में प्रवाहित होनेवाली शक्ति 
को “गधा? कहा जाता है जो सबकी परम माता स्वरूप है। यह 'राघा? उस 
व्योश्रार्मी? को उठी प्रकार व्यक्त करती है, जिस प्रकार दूयं की किरण अपने 
मूलस्ोत सूर्य का पता दिया करती हैं और इन दोनों 
सोआमी' व शब्दों अर्थात्‌ “ठोझ्रमी! व 'राघा! को मिलाकर ही 
राधा)! रराघा स्वामी” होता है । इस राधास्वामी का स्वरूप 
उच्त तीनों प्रदेशों में मिन्न-मिन्न प्रकार का रहा करता है। 
सबसे उच्चतम प्रदेश वा दयालदेश में उसका कोई पृण्क्‌ व्यक्तित्व नहीं रहता; 
क्योंकि वह एक अपार सागर की भाँति पूर्यतः ज्यापक व गम्भीर चना रहता 
है। उसके नीचेवाले प्रदेश या ब्रह्मांड देश में वह उक्त सागर को एक 
दिलोर वा तरंग की भाँति व्यक्तित्त धारण कर के विद्यमान रहता है और 
वही वेदातियों का 'ब्रह्म), वौद्धों का “निर्वाण! अथवा सूफियों का 'लाहूत” है। 
सबसे नीचेवाले पिंड-प्रदेश में वह स्थून मोतिक पदार्थों का अधिकार लेकर 
उक्त तरंग की एक लहर का रूप अ्दण करता है और यही हिन्हुओ्ों का ब्रह्म 
है। मनुष्य इस प्रकार मूलतः उस परात्पर सागर के एक शुद्ध विन्दु का 
स्वरूप है, जो मौतिक प्रपंचों के संसर्ग में आकर बन्धन में पड़ गया है। इसका 
उद्धार तमी संमव है, जब वह उपरोक्त मेद की सारी बातों से अवयत 
होकर किसी संत सतगुरु के उपदिष्ट मार्ग से प्रयत्न करना जान ले। तमी 
यह अपने वास्तविक मूल की श्रोर उन्मुख होकर उसके दशंनों के लिए प्रवृत्त 
दो सकेगा और अ्रंत में उसका उद्धार होगा। 


इसके लिए इमें चाहिये कि संत सतगुद की बतलायी जुगति' के 
सहारे सर्वप्रथम अपना सम्बन्ध उक्त घारा के साथ जोड़ने की चेष्ठा करें 
ओर इस प्रकार 'उुस्तशब्द योग? के श्रम्थास द्वार क्रमशः उस स्थिति तक 
पहुँच जायें जिसके आलोक से ही इमें श्रपने अमीष्ट आनन्द की उपलब्न्ध 
हो सक्तेगी | इसी कारण मूल 'शब्दः से प्रकट होकर चतु- 

साधना. र्दिक विकीण होनेवाली धारा में निद्चित उसके सूक्टम रूप 
को पहले धदण मरना ही साधक का प्रधान ध्येय रहा 

करता ह। उसे भवण करने का अम्पासी होफर वह उस मूल शब्द के गुणों 
से क्रमशः परिचित होने लगता है ठथा उसे एक नृवन शीतलता व निर्मलता 
का अनुभव होता है और अपने अ्रम्पाउ के दृदतर होते जाने पर कुछ काल 
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के अनंतर उसकी चेतन छानेन्द्रियाँ चाप से आप जाण्व हो उठती हैं औ 
उसका हृदय गद॒गदु हो जाता हैं | सबसे पहले मिन्न-नमन्न भौतिक वस्तुश्रों व 
सांसारिक प्रपंचों के साथ जुड़े हुए मन को वृत्तियों को हृठाकर उन्हें किस 
प्रतीक पर केन्द्रित करना पड़ता है। साधक्र अपनी आँखें बन्द कर उनके 
मध्यवरिंदु पर अपने विचाग्खोत को केन्द्रित करता है तथा 'राधा तोआामी? 
धाघा सोआमी? का मंद उच्चारण कग्ता हुआ अपने सदगुरु के रूप वा दीपव 
की लो की कल्पना कर वहाँ प्रतिष्ठित करता है। इसके उपरांत वह अपने 
दोनों हाथों को अपने ललाट पर रखकर उनकी कनिष्ठिकाओं को दोने 
आँखों के बीच लगाता है और उनके दोनों श्रंगूठों द्वारा अपने दोनों कानों 
को बंद कर देता हैं। तदनुसार उसे क्रमशः घंटिका आदि की ध्वनि सुन 
पड़ने लगती है और अत में उस 'अ्नाइत? शब्द का भी अनुभव हो जाता 
है जो गुप्त वा अगम्य है | यह संतमतः इसी कारण तीन प्रकार के साधनों 
का प्रयोग करता है जिन्हें क्रशः सुमिरन, ध्यान! तथा “भजन? कहा जाता 
है| सुमिर्न! द्वारा मौन जप की सहायता से चित्त की वृत्ति को मगवान 
के प्रति उन्मुख करना है, ध्यान के अभ्यास द्वारा उसे उस केन्द्र पर स्थिर 
करना है तथा “मजन द्वारा उसे शब्द ब्रह्म में लीन कर देना हैं ओर ये तीनों 
शब्द प्रायः उन्हीं तीन क्रियाओं की ओर संकेत करते ई जिन्हें सावा- 
रण योग को परिमापा में क्रमशः धारणा, ध्यान व समाधि कहा 
करते हैं । 
फिर भी राधास्वामी सत्संग” की मुख्य साधना वास्तव में भक्तिप्रधान 
ही है और उसे साधारण प्रकार से उपासना वा तरीकत भी कद्दा करते हैं। 
इस मत के अनुसार उपासना या तो शब्दस्वरूप राधास्वात्री की हो सकती 
हैं अथवा संतशुरू वा साधुग्रुय की भी को जा सकती है। संत सतगुर? 
उनक्रो कहते हई जो सत्तलोक में पहुँच चुके हैं और“परम 
भक्ति की संत” उनको कहते हैं जो राघास्वामी के मुकाम पर 
प्धानता पहुँचे हैं तथा साघुगुरो उनको ऋहते हैं जो शर्म और 
पाख्ह्म के मुकाम तक पहुँचे हैं, क्रिंठु जो व्यक्ति वहाँ 
पक भी न पहुँच सका हो, उसे केवल “ताघ्ु! वा त्संगी! कहा जाता है | 
इनमें से 'संतगुरुः, परमसंत" एवं साधुगुरः का वास्तविक स्वरूप शब्दस्वरूप 
है और उनमें तथा “सत्तपुदपा वा पास में कोई मौलिक मेद नहीं 
समझा जाता | इस कारण ऐसे गुदओं की उपासना व सेवा शब्दस्वरूप सत्त 
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पुरुष की ही उतना है जिधका विधान भो इस मंत्र में किया जाता है। 
“ुजूर महाराज साहेब ने अपने प्रवचनों द्वारा वेराग्य से कहीं अधिक अनु- 
राग एवं मक्ति पर ही जोर दिया या और कहा था क्रि व्यर्थ एवं अ्रनुचित 
व्यधतनाओं का संयमित करना ही रुच्चा चैराग्य है जो मक्ति एवं प्रेम का 
अम्पास करते-करते स्वयं उत्पन्न हो जाता है। भक्ति का एक आवश्यक अय 
दीनता है | “दीनता प्रेम का पैराहन हैं?” तथा जिस प्रकार “यर्मी में रोशनी 
ह, वैसे ही मक्ति में दीनता है। मगर जैसे बगैर रगड़ने के रोशनी प्रकट नहीं 
होती, वैसे ही बगैर दुःख व तकलीफ के दीनता नहीं आती और जैसे स्टीम 
के बगैर कल नहीं चलती है, इसी तरह ग्रेंम और दीनता के विना अंतर में 
चाल नहीं चलती”? | इसी प्रकार भक्ति के लिए शरणापन्न दोने की मावना 
भी नितांत श्रावश्यक है। इमके द्वारा दी 'ज्ञाती प्रीती जागती है और तब 
असली उपासना शुरू होती है । संसारी मुद्ृच्बत प्रेम नहीं, प्रत्युत केवल 
मोह मात्र है और वह मन से ही सर्वंध रखती है, किंतु परमार्थी मुहब्बत सुरत 
की हुआ करती है और वही प्रेम है जिसकी घार की सहायता से सुस्त 
भालिक की ओर पूरे उमंग व उल्लास के साथ अग्रसर हुआ करती है। 
अतएव, इस संतमत ने भक्ति के लिए दीनता, प्रपत्ति एवं प्रेंप को एक समान 
आवश्यक बतलाया है और इन तीनों को अपनाने का नियम भी प्रचलित 

किया है। 
राघास्वामी सत्पंग वा पंथ के मुख्य अग चार ई जिन्हें 'पूरागुरा, 'नाम?, 
“सत्संग! तथा श्रनुराग! कहते हैं। 'पूगगुदझ'ं वा सतग़ुरु से अभिप्राय संत 
सतगुद वा साध सतगुरु से है; किंतु यदि बह न मिले तो जो कोई उसका 
सच्चा सेवक विरद व अनुराग के साथ अभ्यास में लगनेवाला मिल जाय, 
उसे उपदेश ग्रहण कर लेना चाहिए और 'कुल मालिक? 
मत के प्रधान राधास्वामी दयाल का निश्चय चित्त में घारण कर अभ्यास 
अंग शुरू कर देना चाहिए | चित में सदा संत सतगुद के मिलने 
की अमिलापा रखनी चाहिए, क्योंकि थे परमदयाल हैं 
और प्रेमी व अमिलापोी को अपनी दया से अ्रवश्य दशन देते हं। 'नाम' 
शब्द से भी अमिप्राय उठ रुच्चे नाम से है, जो घ्यन्यात्मक रूप में सभी घंटों 
में व्याप्त है। रहा है और जिसकी घार रूद यानी जान को घार है और उसी 

१. वचन परमपुरुष पूरनधली महाराजा सादे! ( बे० प्रे०, प्रयाग झा० १ ) 
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से तमाम बदन व अंग-अंग चेतन हैं। इसी घार के संग सुरत यानी जीव 
उतरकर पिंड-देश में ठहरा है और अंत समय पर इसी घार के साथ खिंच 
जाता है यानी देह की मृत्यु हो जाती है। वही शब्द स्वरूप में कुल रचना 
का आदि है ओर असल में शब्द और उसकी धार यानी आवाज में कोई मेद 
नहीं है। यही नाम जाती? है अर्थात्‌ इसी को 'निजनाम' कहते हैं और इसे 
नामी के मेदों के साथ समझना चाहिए, सिफाती वा कृत्रिम नामों से काम 
नहीं चल सकता | “सत्संग से मुख्य श्रमिप्राय संत सतगुर का संग, उनकी 
सेवा तथा उनके वचनों को मनोयोगपूर्वक सुनना और उनका दशन करना 
है। किन्तु यह भी वाह्म सत्संग है | अंतर का सत्संग सतग़ुरु के वचनों को 
अपने भीतर मनन करना तथा उनके उपदेशों के अनुसार सुरत लगाकर घट 
में होती हुई शब्द-ध्वनि को श्रवण करना और मन की जवान से सच्चे नाम 
का सुमिरन करते हुए उनके स्वरूप का ध्यान करना कहलाता है। वाह्म 
सत्सग की आवश्यकता तभी तक है, जब्र तक चित्त से भ्रम व संशय दूर 
न हो जाय ओरे प्रेम प्रगट न हो ले, किंठु अंतर का सत्संग तव तक चलना 
चाहिए. जब तक जीव शरीर में है। अनुराग” का भी मुख्य अभिप्राय वह 
सच्चा प्रेम है जिसमें मालिक के दशनों के लिए. लालायित होना तथा साथ 
ही सासारिक दुखों से भय करना भी सम्मिलित है [??* 


प्रसिद्ध है कि संत शिवदयाल सिंह अर्थात्‌ स्वामीजी मदह्दाराज ने 
राधास्वामी नाम पहले यकथ नहीं किया था। वे केवल 'सचनाम अनामी 
तक का मेद प्रकट करते थे और उसी का उपदेश दिया करते थे, जैसा कि 
पिछले अन्य सतों के समय से मी चला आता रद्ा | जब संतराय-सालिगयराम 
बहादुर अर्थात्‌ 'हुजूर महाराज साहेब” ने अपने सुरत 
राघास्वामी शब्द के अभ्यास में उसकी ध्वनि सर्वप्रथम छुनी तथा 
का सर्वेभ्रथम उसके दशनों का अनुभव किया, तब उन्होंने उस नाम से 
प्रथोग_ स्वामीजी महाराज” को ही पुकारना आरंभ कर दिया 
ओर उस समय के अनंतर उस (राघास्वामी” नाम वा 
“राधास्वामी” घाम का अभ्यास तथा उपदेश चलने लगे | “हुजरु महाराज 
धाहेव” ने कहा है, 
दूँढ़त ढेँढ़ुत बन बन डोली | 
तब राघास्वामी की सुन पाई बोली ॥ 


१२. साधारण उपदेश पृ० १३ :५।॥ 


राधास्वामी सत्संग ६७६ 


प्रीतम प्यारे का दिया संदेसा | 
शब्द पकड़ जाओ्रो उस देशा ॥ 
कर सतसंग खुले हिये नेना । 
प्रीतम प्यारे के सुने वही बना ॥ 
जब पहिचान मेहर से पाई | 
प्रीतम आप शुरू बन आई ॥* 

--अमवानी! (भा० हे) शब्दसावन | 
इस बात को स्वामोजी महाराज ने भी स्वीकार किया है, जो उनके वचन 
१४ से इस ग्रकार प्रकट होता दे, “फिर लाला परताप घिंह की तरफ मुतवज्जह 
होकर फरमाया कि मेरा मत तो सत्तनाम और अनामी का था और राघास्वामी 
मत शालिंगराम का चलाया हुआ है। इसको भी चलने देना और सतसंग 
जारी रहे और सतसग आगे से बढ़कर होगा ।? इसके पहले वचन १३ में 
कहा गया है कि “फिर सुदश्शन्िंद्द ने पूछा कि जो कुछ पूछना होवे तो 
किससे पूछें” उस पर फरमाया कि “जिस किसी को पूछना होवे, वह 
शालिगराम से पूछे ।”” 


डा८ जे० एन० फकुंदर ने लिखा है कि संत शिवदयाल सिंह वा स्वामीजी 
महाराज का पूर्वनाम तुलसीराम था श्रोर इन्होंने वेष्णव-कुल में जन्म लिया 
था। उनका यह भी कहना हे कि इनका सम्बन्ध वृन्दावन के उन गुरुश्रों 
से भी था जो भ्रीकृष्ण के अनुयायी होते हैं। तदनुतार ये तथा इनकी पत्नी 
कमी-कमी कृष्ण व राधा के रूप घारण कर अपने 
सत्संग का अनु॒वायियों के स मने उपस्थित होते थे और इन्हीं रूपों में 
विकास इनकी पूजा भी हुआ करती थी | द्वितीय गुढ अर्थात्‌ संत्त 
राय सालिगराम बहादुर वा 'हुजूर महाराज साहेब” भी 
कभी-करमी कृष्ण बना करते ये और इस प्रकार सत्संग द्वारा स्वीकृत गुरुमक्ति 
मूलतः वृन्दावन के गुरुओं की देन है*। डा० फकुंदर का यह भी अ्रनुमान 
है कि स्वामीमी मद्ाराज के गुरु तुलसी साहब ये | किंतु उक्त बातों के प्रमाण 
में उन्होने कुछ मी नहीं कहा है। इस बात में संदेह नहीं कि हुज्‌र साहेव की 
तीव बुद्धि तथा उनके विपय-श्रतिपादन की अ्रपूर्व शक्ति ने सत्सग की उन्नति 
२. लाला प्रतापसिंद सेठ £ जीवनचरित्र हुजूर स्वामीणी मद्दाराजा पृ० ११३ पर 
उद्धन । 
२५ टा० जे० ए्न० फकुइर : माने रेलि मेंट्स' ए० १६६ 
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करके उसे सुदृढ़ व सुञ्यवस्यित बनाया था | उन्होंने सत्संग द्वारा अनुमोदित 
मत को अधिक से अधिक स्पष्ट किया, उसकी संध्या को सुचारु रूप से 
संगठित मी किया | ऊिंठु उक्त सभी बातों में ये अपने गुर द्वारा अनुपाणित 
हो चुके थे और इनके प्रायः सभी कार्य उनके पथप्रदर्शन-सम्बन्धी संकेतों के 
अनुसार ही सम्पन्न किये गए थे | हुजूर महाराज साहेब के अनन्तर महाराज 
साहेव ने सं० १६५६ में राधास्वामी सत्पंग की केंद्रीय समा के संगठन व 
संचालन के लिए एक विधान का निर्माण किया और अनेक नियम तथा 
उपनियम बनाकर उनके अनुसार प्रबंध चलाने की एक परम्पण निश्चित कर 
दी। सत्संग के नियमानुसार उसके अनुयायियों का निवृत्तिमार्ग स्वीकार 
करना आवश्यक नहीं हैं, किंतु इस विधान में उठके साधुओं के लिए भी 
ऋुछ विशेष व्यवस्था की गई है? | 
राधासस्‍्वामी सत्संग के नैतिक नियम केवल वे द्वी माने गए ई जो जीव 
को भौतिक जीवन से मृक्त कर उसे आध्यात्मिक जीवन को ओर प्रवृत्त करें, 
सदनुसार मांस एवं मादक वस्तुओं का सेवन, मड़कीले वन्नाभूषणों का धारण, 
अधिक निद्रा व व्यर्थालाप में काल-बापन जैसे कर्म निपिद्ध हैँ) राजनीतिक 
आन्दोलनों व सभाओं में सम्मिलित होना अथवा मेले जैंसे 
सैतिक नियम प्रदर्शनों को देखने जाना भी उसी प्रकार त्वाज्य है । 
इसकी सदस्यता के जिए. अपने पूर्व धर्म का परित्याग 
आवश्यक नहीं और न अपनी जीविका की ओर से हवा किसी प्रकार उदासीन 
होना अनिवार्य है | सत्संग के सभी सिद्धांत शुद्ध वेशानिक तथा अनुमवगम्य 
समझे जाते है ओर उन्हें स्त्रीकार करनेवाला मनुष्य किसी भी स्थिति में 
रहता हुआ, अपने उद्धार के लिए प्रवत्नशील हो सकता है | इन तथा कुछ 
अन्य इस प्रकार की बातों में सत्संग ग्रियोसाफिक्ल सोसायटी के समान 
जान पड़ता है ओर अपनी कतिपय साधनाशरों की दृष्टि से मी ये दोनों प्राय 
एक ही प्रकार से कार्य करते हुए दिखलाई पड़ते हैं। इनके आध्यात्मिक 
वातावरणों में भी कदाचित्‌ श्रधिक विमिन्नता नहीं है। सत्संग की समाएँ 
अधिकतर शांत व आरंबरशत्व हुआ करती ६ ओर उनमें मजन, पाठ एवं 
अवचन के अतिरिक्त अन्य कोई कायक्रम नहीं रहता | इसके प्रत्येक अनुयायी 
के लिए संत सतगुरु अथवा उसके चित्रादि के समच्ष अपनी श्रद्धा का प्रदर्शन 
मुख्य कतंव्य माना जाता है। संत सतगुरु द्वारा स्पर्श की गई वा व्यवहार में 
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फुल्कर संत दर 


लाई गई पल्येक वस्तु पव्रित्र व उपदेय है और उसे बिना तक-वितर्क किये 
अपना लेना परम घर है| 
धाघास्थमी सत्संग” का न्यूनाघिक प्रचार भारत के प्रायः प्रत्येक ग्रांत 
में हो चुका है और उसके अनुयाविय्रों क्री सख्या क्रमशः 
धचार. बढ़ती हुई ही दीख पड़ती है। इसकी रइस्वमयी अंतरंग 
कार्यपणाली, इसकी प्राशावाम-विहीन योग्य साथना की 
वाह्य सरलता, इधका सादे व सद्सावपूर्ण व्यवह्र की ओर अधिक कुकातर 
वया श्राध्यात्मि जीवन में मी उम्ृद्धि लाभ संबंधी इसकी योजना इसके प्रति 
श्राकृष्ट करने के लिए पर्यात्त साधन हैं । 


पर फुटकर संत 


(१) स्वामी रामतीथ( सं० १६३० : सं० १६६३) 
स्वामी रामतीर्थ का जन्म पत्राव प्रांत के गुजरानवाला जिले के अतर्गत 
मुरारोवाला गाँव में हुआ था । ये सं० १६३० में उत्तन्न हुए थे और इनके 
पूर्वन गोसाई वंश के ब्राज्ण कहलाते थे जिनमें प्रतिद्ध गो० तुलसीदास 
का मी नाम लिया जाता है।ये एक प्रतिमाशाली व्यक्ति ये | इन्हें पहले 
उदू' एवं फारसी की शिक्षा दी गई थी, किंतु आगे चलकर 
संक्तित इन्‍्दोंने गणित के विपय में एम० ए० तक की डिग्री प्रात 
परिचय की। ये कुछ दिनों तक स्कूल एवं कालेज में अध्यापन का 
कार्य करते रहे। परंठु कृष्णभक्ति, गीतानुशीलन तथा 
वेदान्तनदशंन की ओर इनका ध्यान क्रमश अधिकाधिक अआइबष्ट होता गया 
ओर इनके दृदय में एक अपूर्व भाव जात हो उठा। तदनुसार इन्दोंने 
केवल अपनी २४ वर्ष की अवस्था में ही अपने पिदा के पास एक पत्र लिख 
कर उन्हें सूचित कर दिया कि “आपका पुत्र अब राम के आगे बिक गया, 
उसका शरोर अब अरना नहीं रह गया । आज दीपमाला को अगना शरीर 
दार दिया और मद्दाराज वो जीत लिया । मद्राशव ही इम गोसाइयों का घन 
हैं ।? और इसमें संदेह नहीं दि उक्त 'मद्दागज' शब्द से इनका श्रमिमाय 
उ्स परमत्नल्ला परमात्मा से ही था जो वेदांतानुखार परम तत्व का यूचक दे | 
दस पटना के अ्रनन्तर युवक राम ने ऋमशः हरिदार, हर्पीकेश, तपोबनादि 
को यात्रा की और सं० १६४५ में कियो समय एफ्ंतवास के अवसरों पर 


ह्पर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


इन्हें आत्मसाक्षात्कार की श्रनुभूति भी हो गई | फिर तो इनके जीवन का 
ढंग ही पूर्ण रूप से परिवर्तित हो गया और ये आत्मानन्द की मस्ती में सदा 
मरन दीख पड़ने लगे | सं० १६५७ में इन्होंने अपना अध्यापन कार्य छोड़ 
दिया और अगले वर्ष संन्यास ग्रहण कर देश-विदेशों में भ्रमण करने 
तथा अपने हृदयस्थित मावों को व्यक्त करने के लिए निकल पड़े। अमेरिका 
से वापत आने पर इनसे कुछ लोगों ने किसी अपनी संस्था के प्रवत्तित 
करने का अनुरोध किया, किंतु इन्होंने ऐसा करना स्वीकार नहीं किया; बल्कि 
उत्तर में कहा कि “भारतवरप में जितनी सोखाइटियाँ हैं, वे सभी राम की हैं, 
रास उन सब में कास करेगा। सभी भारतवासी मेरे अपने हैं।?”फिर 
ये अपने देश में दही कुछ दिनों तक भ्रमण करते रहे ओर अंत में कार्तिक 
कृष्ण १४ सं० १६६३ के दिन टिहरी के निकट भगुगंगा में स्नान करते 
समय इन्होंने जल-समाधि ले ली । इन्हें एक कन्या व दो पुत्र उत्तन्न हुए ये । 
स्वामी रामती की रचनाओं में इनके कुछ व्याख्यान, कुछ पत्र और 
कुछ कविताएँ उपलब्ध हूँ जिनसे इनकी त्राह्मी स्थिति! की कलक मिल 
जाती है। ये आत्मानुभृति द्वारा प्रभावित श्रपने व्यापक दृष्टिकोण से सभी' 
कुछ को आत्मस्वरूप ही देखते थे | इन्होंने उसके रंग में अपने जीवन की 
प्रत्येक चेष्टा को पूर्ण रूप से रंग डाला था | इनकी मावकता 

भत का सार इतनी तीत्र थी कि वह कभी-क्रमी मावावेश वा उन्माद की 
स्थिति तक पहुँच जाती थी और सवताघारण इनकी बाते 

सुनकर दंग रह जाते थे | क्रिंठु इस बात के कारण इनके विचारों में क्रिंसी 
प्रकार की विश्शखलता नहीं लक्षित होती थी ओर न ये अपने वास्तविक ध्येय 
श्रात्मानुभूति द्वारा विश्वकल्याण से कमी विचलित ही होते थे | इन्होंने 
अपनी मानसिक स्थिति का परिचय फिसी समय ै 86 07 ठधा०टते 
ए८टातट5४ड7८४5४ “श्र्थात्‌ संतुलित प्रमाद की अवस्था? के सकेतों द्वारा 
दिया था| ये अपने उपदिष्ट मत को बहुघा नकद धर्मी की संज्ञा दिया 
करते थे और कहा करते ये कि 'यह वतंमान जीवन से सबंध रखता है । 
“धार धर्म! अंधविश्वास पर निर्मर रहता है, किंतु नकद घर्म' अंतःकरण के 
हृढ़ विश्वास का होता है | 'उबार घर्म! कहने के लिए, "नकद धर्म” करने के 
लिए हैं | धर्म के उत्त माग, पर जो नकद है, सभी धर्मों या सप्रदायों की 
एकवाक्यता है | इस पर कहीं दो मत नही?” | स्वामी रामतीर्य ने इस 


३. ल्वार्मी रामतीर्थ के लेख व उपदेश” ( बिल्द दूसरी, श्रीरामत्ती५ पब्लिकेशन लीग, 
लखनऊ, १०२९ ) 7१० २०९:२१ : 


डर 


फुटकर संत घर 


प्कद घर्म! की परिभाषा के मीतर सत्य बोलना, ज्ञान संपादन करना और 
उसे आचरण में लाना, स्वार्थ से रहित होना, संसार के लालच व घमकियों 
के जादू में आकर वास्तविक चिह्रप को न भूल जाना वया स्थिर स्वभावः 
रहना आदि की चर्चा की है ! 

स्वामी रामतीर्य ने एक बार धर्म के संबंध में किसी के अश्न करने पर 
उत्तर में लिखा था कि “धर्म अपना आए उद्दे श्य है और वही सारी विद्याओं 
का मी लक्ष्य तथा अंतिम निष्कर्ष वा परिणाम है ।” इन्होंने उसे चिच की 
उस 'बढ्ी-चढ़ी अवस्था' का आधार वतलाया था, जिसके द्वारा शांति सतो- 

गुण, उदारता, ग्रेम शक्ति एवं ज्ञान हमारे लिए स्वाभाविक 
धर्म फा स्वरूप व निजी वन जायें | धर्म के द्वारा मनुष्य के जीवन में 
एक अमूतपूर्व परिवर्तन आरा जाना चाहिये और ऐसी 
ट्थिति का अनुमव होने लगना चाहिये जिसमें “हमारी रहन-न्तहन ( आचार- 
ब्यवद्दार ), वाणी और विचार एक परिच्छिन्न शरीर और उसके दास की 
दृष्टि ( देहाघ्यास ) से न रहें, वरन्‌ स्वब्यापी विश्वात्मा और जगत्‌ पाण 
की दशा हमारी दशा हो जाय ।” “घर्म का प्राण दृदय का पिप्रलना वा 
घुलना है, खुदी ( देद्ात्ममाव ) के स्थान पर खुदाई ( ब्रह्ममाव ) का आ 
जाना है। यद्द एक मात्र है और वह किसी प्रकार बदलने के योग्य नहीं | धर्म 
के शरीर वा वाह्यरूप कई हो सकते हैं श्र देश, काल व श्रवस्था के अनुसार 
मिन्न-मिन्न भी हो सकते हैं| स्वसाधारण धर्म के इस वाह्मयरूप को ही भ्रपना 
कर सामाजिक रीति-रिवा न, धार्मिक अन्य, परलोक-संबंधी विचार वा वादविवाद 
के फेर में पड़े रह जाते हैँ और उनका हृदय उक्त प्रकार से पिघलने नहीं पाता, 
जिस कारण उन्हें धर्म को बदलने तक की आवश्यकता पट्ट जाती है?” । 
स्वामी रामतीय ने इस प्रकार संतों के मुख्य अमिप्राय को ही अपने शब्द 
द्वारा प्रकट किया था और इनके जीवन का प्रधान उद्देश्य भी संतमत के ही 
अनुसार व्यवह्दर करना था। इन्होने अपने अ्ल्पकालीन सात्विक जीवन में ही 
एक अत्यंत उच्च कोटि का आदर्श सबके सामने रख छोड़ा | 
(२) भद्दात्मा गाँधी (सं० १६२६ : सं० २००४) 
क. जीवन-वृत्त हु 
संत परंपरा के साथ महात्मा गाँधी के किसी प्रत्यक्ष संबंध का पता नहीं, 


२. 'सामो रामती4 के लेस व उपदेश' ( जिल्द दूमरी, औरामदीर्थ पस्लिकेशन लोग. 
छसनऊ ) ९० १६४:०, २०३:४ । 


हि 
ख्प४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


चलता, किंतु इसमें संदेह नहीं कि ये उन महान व्यक्तियों में से ही एक थे । 
इनकी आल्तिकता, विश्वकल्याण की भावना मानव-समाज की एकता में 
'पूर्ण विश्वास, विचार-स्वातन्त््य, स्वानुभूति के प्रति आस्था, बाह्य विडंबनाओं 
से अ्रसंतोष, सावभौम विचार, विश्वप्रेम तथा सबसे बढ़कर 
संत गाँधी अपने शुद्धाचरण द्वारा सिद्ध किया आदश व व्यवहार का 
सामंजस्य संतों के ही अनुसार थे। ये अपने को सदा 
एक धार्मिक व्यक्ति दी मानते रहे और अपने घार्मिक दृष्टिकोण के ही 
अनुसार इन्होंने मानव-जीवन के प्रत्येक अंग पर विचार किया | इन्होंने ठेठ 
सामाजिक प्रश्नों से लेकर आ्डरिक एवं राजनीतिक समस्याञ्रों तक को उसी 
धार्मिक भावना के साथ इल करने का प्रयत्न किया | इन्होंने घोर भौतिक- 
वाद के युग से भी आध्यात्मिक धारणाओं का महत्व प्रतिष्ठित करना चाहा 
ओर अपने चरित्रवल तथा एकातनिप्ठा के सहारे सर्वताधारण का ध्यान 
फएएक बार फिर उन बातो की ओर श्राकृष्ट कर दिया जो वर्तमान समय के 
लिए सदा निरथंक समम्री जाती रहीं | इन्होंने संतों की अनेक स्वीकृतियों को 
खुले छृदय से श्रपनाया और उनकी उपयोगिता का स्वयं अनुभव कर उन्हें 
दूसरों के लिए भां आवश्यक ठहराया | मनुष्य की नैसर्गिक भहानता का 
इन्होंने उसे फिर एक बार स्मरण दिलाया ओर अपनी सुप्त शक्तियों को जागत 
-व विकसित करने के लिए उसे एक बार फिर सचेत किया तथा संसार के 
भीतर प्रति दिन दीख पड़नेवाले विविध दुःखों को दूर करने के लिये उसे 
-कठिबद्ध होना भो सिखलाया | महात्मा गाँधी भी संतों की ही भाँति स्वर्ग 
एवं नरक का कहीं अ्न्यत्र होना नहीं मानते ये और न सोक्ष के लिए परिवार 
के त्याग को आवश्यक सममते थे | इन्होंने विविध विपदगस्त भूतल को ही 
स्वर्ग बनाने का प्रयत्त क्रिया तथा व्यक्तिगत मोक्ष एवं विश्वकत्याण में 
सामंजस्य प्रदर्शित किया | 
मोहनदा[स कर्मचन्द गाँधी का जन्म आश्विन वदी १२ संवत्‌ १६२६ 
( २ अक्तूबर सन्‌ १८६६ ई० ) को पोरबंदर वा सुदामापुरी में हुआ था | 
ऋनके पिता एक व्यवह्ास्कुशल, किंतु निस्प्द्द व चरित्रवान्‌ व्यक्ति थे और 
ऋअनकी माता का भो स्वभाव धार्मिक था | बालक मोहनदास पर अपने माता- 
पिता के आचरणों का बहुत बड़ा प्रमाव पड़ा था और ये 
प्रारंभिक उनके प्रति श्रढ्मा के भाव अपने बचपन से ही प्रदर्शित 
वतक्तियाँ. करने लगे थे। इन्होंने अ्रपनी आत्मकथा? में लिखा है 


फुटकर सत्त द्पार- 


कि अपनी छोटी अत्रस्था में ही इन्हें अवण प्लितमक्ति नाम की एक 
पुस्वक पढ़ने को मिल गई थी और इन्होंने किसी दस्वीर में देखा था 
कि अवण अपने माता-प्रिता को काँवर में वैठाकर तीर्थ-यात्रा के 
लिए ले जा रहा है, जिसका प्रभाव इनके कोमल दृदय पर बिना पड़े न रद 
सका | इसी प्रकार एक बार किसी नाटक-कम्पनी द्वारा भ्दर्शित हरिश्चन्ध 
नाटक! के खेल ने भी इन्हें बहुत प्रमावित किया था और ये हरिश्चन्द्र का 
अनुकरण करना अपना कर्तव्य मानने लगे थे | स्कूल में पढ़ते समय इन्हें 
जितनी लज्जा का अनुभव अपने पाठ के याद न कर सकने में होता था, 
उससे कहीं अधिक सदाचरण में चूकने से हुआ, करता था। एक बार अपने 
पिट जाने के संबंध में लिखते हुए. उन्होंने स्वयं कद्दा है कि “मुझे इस बात 
पर तो दुःख न हुआ कि पिठा, परंतु इस बात का बड़ा दुश्ख हुआ कि में दंड 
का पात्र समक्का गया । मैं फूड-फूट कर रोया | यह घटना पहली या दूधरी 
कक की है?” | इसी प्रकार अपने माता-पिता को धोखा न देने के शुमः 
विचार ने इनकी अपने एक मित्र के कारण पड़ी हुई मांस्नमक्षण 
कप को भी छुड़टा दिया था श्रीर ये अपने को अधिक वहकने से समाल 
सके ये । 


- सं० १६४४ में मैट्टेक पाउ करने के अ्रनंतर ये बैरेस्टरी पास करने के: 
लिए विलायत मेजे गए। इनकी धमंभीरु माता ने इनके चरित्र पर किसी 
न किसी प्रकार का धब्बा लग जाने की आशंका से इनसे घर छोड़ने के 
पहले ही तीन प्रतिशाएँ करा ली थीं, जिनमें से एक मांत-मक्तण न करने 
की, दूसरी मद्सिन्सेवन से विरत रहने की और तीसरी पर- 
विलायत के ह्लीप्मग न करने की थी और इन्होंने इन तीमों का 
अनुभव 8 किया | जब कमी इनके सामने वहाँ इस प्रकार का 
कोई श्रवस्तर उपस्थित होता, इन्हें श्रपनी माता के 
स्मरण हो ञाते और ये समन जाते । इस प्रकार के संगत जग में हट 
फ्रमशः प्रलोमनों की ओर से बचाकर इनश्ी मनोवृत्ति को वादे जीवन की 
ओर उन्मुल भी किया। वहाँ के विलासितापूर्ण समाज में रहते हुए भी 
इन्होंने अपने भोजन एवं रटन-तइन के विषय में मितब्ययिता स्वीकार की 
ओर ये नियम के साथ रहने लगे। उसी समय इन्हें अपने डिन्‍्दीं थियासो- 
फिस्ट मित्रों की प्रेरणा से 'गीता” का अंग्रेजी अनुवाद पट्ने का अदसर 


मं त्नच्था' प्स्ना ररि ल्‍ 
१५ ब्थ्र च्द्प्त झात्सण्था म्प््म्ला सात््िय मरने, दिल्ली, १९३० ) पू०० | 


श्र्८द्‌ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


मिला, जिसका इन पर गहरा प्रभाव पड़ा | तब से ये अपने हिंदू-धर्मं के अन्य 
अ्रथों को पढ़ने के लिए भी उत्सुक हुए और धार्मिक जीवन के वास्तविक 
रहस्य को सममने की श्रोर प्रवृत्त भी हुए। स० १६४८ में इन्होंने 
औैरिस्टरी पास कर ली और उसी वर्ष वहाँ से भारत के लिए प्रस्थान भी 
कर दिया | 


भारत में आते ही इन्होंने राजकोट में वकालत आरंभ कर दी श्रौर फिर 
थोड़े दिनों के लिए बंबई में भी काम किया। परन्तु कुछ ही समय के अनंतर 
उन्हें सं० १६५० में दक्षिण श्रक्रिता के लिए. चल देना पड़ा, जहाँ अपनी 
जीविका चलाने के साथ-साथ इन्हें लोक-सेवा वा भी श्रवसर मिलने लगा | 
दक्षिण अफ्रिका में रहते समय इनके जीवन में इतना 
दक्षिण अफ्रिका परिवर्तन हो आया कि अपनी जीविका अथवा घर 
के काय.. शहस्थी के कार्य इनके लिए क्रमशः गौण-से जान पड़ने 
लगे और इनकी प्रायः प्रत्येक दैनिक चेष्ठा जनसेवा के 
भावों द्वारा ही प्रेरित होने लगी | उस देश में भी सादे जीवन, स्वास्थ्य एवं 
ओजन-विश्ञान के प्रश्नो में इनकी रुचि बनी रही और इन विषयों के अध्ययन 
व तदनुकूल प्रयोगों के आवार पर इन्होंने कुछ लेख भी लिखे। दक्षिण 
अकफ्रिकरा में ये २० वर्षों से अधिक समय तक रहे ओर बीचन्बीच में कभी- 
कभी भारत भी श्रा जाते रहे । उस देश में रहते समय इन्हें अपने प्रवासी भार- 
तीव भाइयों की विविध समस्याओं के सुलमाने में अनेक बार सम्रिय भाग 
लेना पड़ा जिससे इन्हें वहुत कुछ अनुभव प्राप्त हुआ | फिर भी सं० १६६१ 
की एक साधारण-सी घटना ने इनके जीवन में महत्त्वपूर्ण रचनात्मक परि- 
वर्तन कर डाला और यह वात एक पुस्तक के पढ़ लेने मात्र से थी। मिस्टर 
पोलक नाम के इनके एक मित्र ने श्रंग्रेज लेखक रस्क्रिन की पुस्तक अ्रनदधु 
दिस लास्ट इन्हें देखने को दी जिसे इन्होंने आद्योपात पढ़ डाला | इनका 
कहना है कि “जो चीज मेरे अंतरतर में बसी हुई थी, उसका स्पष्ट प्रतिबित्र 
मैंने रस्किन के इस अंथ में देखा और इस कारण उतने मुकपर अपना 
साम्राज्य बना लिया एवं अपने विचारों के अनुसार मुमसे आचरण कर- 
वाया?” | इस पत्तक का इन्होंने सर्वोद्बयाः नाम से गुजराती-अनुवाद भी 
कर डाला है | 


३१० संक्तिप्त आंत्कथा ( सस्ता चादित्य सडल, दिल्ली ) ए० ८७ । 
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उक्त पुस्तक का श्रध्ययन कर लेने के अनन्तर इनके विचार इतने 
सप्ट व परिष्कृत हो गए कि इन्होंने उनके श्रनुसार अपने जीवन कोही बदल 
डाला। उसी वर्ष इन्होंने फिनिक्स में एक आ्राक्षम की स्थापना की जहाँ से 
इनका इंडियन ओपीनियन! नामक पत्र मो प्रकाशित होने लगा । श्राश्रम के 
निवासियों को यथारसंमव समी प्रकार के काये आवश्यकता- 
कायापलट नुसार करने पड़ते और त्वावलंबन का अभ्यास डालना 
च पड़ता | आभ्म की सफाई, उसमें काम आनेवाली उपयोगी 
संयत जीवन वस्ठुश्रों को मरसक स्वयं तैयार करना, श्रनुशासन के प्रभाव 
में रहना और उमो प्रकार से एक सादा-साल्विक जीवन 
व्यतीत करना वहाँ के प्रत्येक निवासी का परम कर्तव्य उमक्का जाता या? जिसे 
चे समी सहर्ष पालन करते ये | महत्मा गाँधी ने यहीं रहकर अपने जीवन का 
कार्यक्रम निश्चित किया और उतमें पूरी सफलता प्रास करने की इच्छा से 
सं० १६६३ में उसके लिये ब्रह्चचर्य जतत पालन आरंभ कर दिया। इन्होंने 
क्रमशः दूध का परित्याग किया, उपवा्ल के प्रयोग आरंम किये और इस 
प्रकार एक श्रादर्श सयत जीवन का सूत्रपात कर दिया | श्राभम के निवासी 
एक संयुक्त परिवार के रूप में रहते ये और उनमें प्रायः सभी भारतीय प्रान्तों 
तथा जातियों व सम्प्रदायों के लोग सम्मिलित थे और उन सबके अ्गुआ्रा 
ये ही थे। उनकी मिन्न मिन्न भापाशं, उनकी भिन्न-भिन्न रहन सहन एवं 
मिन्न-मिन्र मतों का समन्वय सहात्मा गाँधी के नेतृत्व में बड़े सुन्दर ढंग से हो 
जाता था और किठी मी वर्ग के व्यक्तियों को कमी इध बात का अनुभव नहीं 
हो पाता था कि हम किसी अकार के प्रतिकूल वातावरण में जीवन यापन 
कर रहे हैं। ह 
सहात्मा गाँधी सं० १६७१ तक दक्षिण श्रफ्रिकरा में रहकर व्शं के 
भारतीय प्रवाधियों के उपकारार्थ अ्रनेक्न काम करते रहे | फिर वहाँ से मारत 
में त्रीटकर इन्द्रोने गोखले के परामशीनुसार यहाँ के लोगों की वास्तविक 
दशा का अध्ययन करना आरंभ किया और तदनुसार सारे देश में भ्रमण 
है करने लगे। ऐसे ही श्रवसर पर इन्होंने (सं० १६७२ में) 
भारत म॑ सावरमती में श्रपना त्त्याग्रइ ग्राभम! खोजा जिसे केंद्र 
कार्य बनाकर ये इधर-उधर घूमते ये। आश्रम में इन्द्रोने चूत 
५८ कावने एवं दल्न बुनने का कार्य भी आरम्म कर दिया और 
ये शुद्ध स्वदेशी के प्रचाराय लोगों को उपदेश देने लगे। इन्होंने गिरमिट- 
प्रया छे विरुद्ध आंदोलन चलाया” | चरन के निलददेगोरें के अत्याचारों को 


न 
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दूर करने का प्रयत्त किया और खेड़ा के किसानों को सविनय अवज्ञा के लिए, 
आगे बढ़ाया | इस समय तक्र महात्मा गाँधी का सप्रक राष्ट्रीय कांग्रेस के 
साथ भी हो चुका था और अपने विचारों का प्रचार ये उसके अधिवेशनों में 
करने लगे ये | अब समय-समय पर इनकी बातों पर विशेष ध्यान दिया जाने 
लगा था | इन्होंने 'रौलेट ऐक़्ट' के विरुद्ध स्वेशवासियों को उच्चेजित कर 
सं० १६७७ में असहयोग आंदोलन चलाया, जिस कारण इन्हें छः वर्षा की 
सजा पाकर जेल जाना पड़ा। इसी प्रकार सं० १६८७ में इन्होंने सविनय 
अवश्ा का आरम्म डंडी में नमक बनाकर किया और अंत में सं० 
१६६२ में काँग्रेस से प्थक होकर अपने कार्य करने लगे। इनके कार्यक्रम के 
अंतर्गत इस समय हिंदू मुस्लिम-शकता, खद्र-प्रचार, हरिजनोढार व 
स्वराज्वन्यासि की बातें प्रधान रूप से रह गई थीं जिनके लिए ये सदा लेख 
लिखते व व्याख्यान देते रहे | इसवे: सिवाय इनका ध्यान इस समय विशेष 
रूप से घामिक वातों के प्रचार की ओर मी आकृष्ट हो गया था | ये नित्य- 
ग्रति सार्यकाल ईश-प्रार्थना किया करते जिसमें इनके साथ अनेक नर-नारी 
सम्मिलित हुआ करते और प्रार्थना के अनंतर इनका प्रवचन भी छुना 
, कग्ते। ऐसे ही अवसर पर एक दिन इनके प्रार्थेना-मंडय में जाते समय एक 

नवयुवक ने इन पर गोली चला दी और उस दिन मात्र वदी ५ सं० २००४ 
को दिल्‍ली में इनका देहांत हो गया । 


ख. महात्मायाँधी का सतत 

महात्मा गाँधी ७८ वर्षों से भी अधिक जीवित रहे । किंतु जब से इन्हें 
चेतना मित्री | ये निरन्तर आत्म-विक्रास के कार्य में संलम रहे और अपने जीवन 
को अपने उच्चादर्शों के अनुधार ढालते हुए आत्मोत्रति के साथ-साथ विश्व- 
कल्याण की ओर मी अग्नतर होते गए. | इनका कहना यथा कि “मैंने सत्य को 
जिस रूप में देखा है और जिस राह से देखा है, उसे उसी 
सत्य का राह से बताने की हमेशा कोशिश की है | में सत्य को ही 
अनुभव परमेश्वर मानता है ।?? इस सत्व को पाने को इच्छा करने 
वाला मनुष्य जीवन के एक भी तज्षेत्र से बाहर नहीं रह 
सकता । यही कारण है कि मेरी सत्व-पूजा मुझे राजनीतिक न्षेत्र में बतीद 
ले गई | जो यह कहते है कि राजनीतिक से धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं हे , 
मैं निःसंकोच होकर कह्दता हूं कि वे घर्म को नहीं जानते और मेरा विश्वास 

है कि यह बात कहकर में किसी विनय की सीमा को लाँध नहीं रहा हैँ । 


फुटकर संत ध्प्ट 


भद्ठात्मा गाँधी का तल्वज्ञान आध्यात्मिक होने की अपेदा नैतिक अधिक 
६ इनका कहना है कि “बिना आसमशुद्धि के आशिसात्र के साथ एकवा का 
अनुभव नहीं किया जा सकता और आत्मझुद्धि के श्रमातर में भ्र्िंसा घर्म का 
पालन करना मी हर तरह नामुमक्तित है । चूँकि श्रश्जुद्धात्मा परमात्मा के 
दर्शन करने में अ्रउमर्थ रहता है, इसलिए जीवन-यय के 
आत्मशुद्धि सारे चेत्रों में शुद्धि की जरूरत रहती है। इत वरद की 
शुद्धि साध्य है; क्योंकि व्यक्ति और समष्टि के बीच इतना 
निकट सम्बन्ध दै कि एक की शुद्धि अनेक की शुद्धि का कारण बन जाती है 
आर व्यक्तिगत कोशिश करने की ताकत तो सत्यनारायण ने सब किसी को 
जन्म ही से दी है। लेकिन में तो पल-पल पर इस बात का अनुमव करता हूँ 
कि शुद्धि का यह मार्ग विकट है। शुद्धि होने का मतलब तो मन से, वचन णे 
और काया से निर्विकार होना, राग-द्वेपादि से रहित होना है। इस निर्षिकार 
स्पिति तक पहुँचने के लिए प्रति पत्र प्रयत्न करने पर मी में उठ तक नहीं 
पहुँच सका हूँ ।...---लेकिन मैंने हिम्मठ नहीं हारी है | उत्य के प्रयोग करते 
हुए मैंने सुख का श्रचुमव किया । आज भी उसका अनुमव कर रहा हूँ । 
लेकिन में जानता हूँ कि अमी मुक्ते बोहड़ रास्ता तय करना है। इसके लिए 
मुझे शत्यवत्‌ बनना पड़ेगा । जब तक मनुष्य खुद होकर अपने आपको सबसे 
छोटा नहीं मानता दे, तब वक्त मुक्ति उससे दूर रहती है। अहिंसा नम्नता की 
पराक्राष्ठा है, उसकी हद है, और यह अनुमवर्िद्ध वात है कि इस तरह की 
नप्नता के विना मुक्ति कभी नहीं मिल सकती ।”* आत्मशुद्धि व समाज-सेवा 
इन दोनों को एक साथ चलना चाहिए और हमारे मीतर ऐ;ऐेंसी एक प्रकार की. 
सांल्क्ृतिक प्रदृत्ति जारत दो जानी चादेए | 
,. डक्त उढरण महात्मा गाँवी की उठ संक्तित आत्मकथा का अतिम अंश 
है, जो इनकी गेत्यु के कई वर्ष पहले लिखी गई थी | उसके वृदत्‌ व मूल 
संस्करण का नाम इन्दोंने मेरे सत्य के प्रयोग! दे रखा था और इस में इन्होंने 
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अपने जीवन द्वारा समाज की प्रयोगशाज्ञा सें किए हुए. सत्य के विविध 
अयोगों के विवरण दिये थे | इनका सारा जीवन एक रुच्चे साधक का जीवन 
रहा जिसे आत्मशुद्धि की सहायता से इन्होंने उक्त 
खत्य के प्रयोगों के लिये सदा उपयोगी घिद्ध करना चाहा। ये प्रति 
पयोग. पल उसके निर्माण में लगे रहते और थ्रत्यंत सावधानी के साथ 
उसमें समय-समय पर आवश्यक छुधार भी करते जाते। 
मआनव-जीवन के महत्त्व पर इन्होंने बड़ी गंभीरता के साथ विचार किया था 
ओर इसी कारण उसके छुद्रातिक्षुद्र अंग को मी संभालने व सुव्यवस्थित 
ऋरने में ये सदा दत्तचित्त रहा करते थे | इनकी सर्वागीण साधना संत दादू- 
दयाल की पूर्णाग साधना से कट्दीं अधिक व्यापक जान पड़ती है और इनके 
आत्मविकास का ध्येय भी गुरु नानकदेव के आद्शों से कहीं अधिक स्पष्ट 
व व्यवहारगम्य लक्षित होता है | ये एक सच्चे कलाकर की भाँति जीवन 
को अधिक से अधिक सुंदर स्वरूप देने के प्रयत्न किया करते थे । इनके सत्य 
के प्रयोग इस कारण, न केवल समाज के अंतर्गत किये गए, भ्रत्युत इनके 
जीवन का निर्माण भी उन्हीं प्रयोगों का परिणाम रहा | जिस प्रकार पृथ्वी का 
अह्द श्रपनी घुरी पर अपने आप घूमता हुआ भी प्राकृतिक नियमों के अनुसार 
सूर्य के चत॒र्दिक चक्कर काठता रहता है श्रौर इस प्रकार एक साथ दो-दो 
कार्य नियमपूर्वक होते चलते हैं, उसी भाँति महात्मा गाँधी श्रपनी आत्म- 
शुंद्धि की साधना के साथ-साथ समाज एवं विश्व के कल्याण की चेष्टा भी 
श्रायः समानांतर ढंग से करते गये ओर इस प्रकार अपनी अनेक भावनाश्रों 
को ये कार्य-रूप में परिणत कर सके | 
महात्मा गाँधी को मानव-जीवन की एकता व अमिन्नता में दृढ़ विश्वास 
था | उनका कहना था कि “में यह नहीं समरकपाता कि किस प्रकार किसी 
्क व्यक्ति का आध्यात्मिक विकास सम्मव हो सकता है, जब कि उसके 
पड़ोसी दुःखों से पीड़ित द्वो रहे हैं | मैं अद्वेत में आस्था रखता हैँ और मुझे . 
मनुष्य की एकता तथा उसी के अनुसार सारे प्राणियों 
मानव-जीवन की भी एकता में विश्वास है। अ्रतएव मेरी घासणा 
की है कि यदि एक मनुष्य आध्यात्मिक उन्नति प्राप्त करता है, 
पकता तो सारा-विश्व उसके साथ लाभ उठाता है और यदि एक 
का पतन होता है, तो उठी प्रकार संसार भी गिर जाता है ।”?* 


३० यंग इंडिया ( ४. १२. २४ ) १० ३५९८। 


फुटकर संत ६६१ 


इसके ठित्राव “मनुष्य का अ्रतिम उद्देश्य परमात्मा की उपलब्धि है, 
जिसकी ओर ध्यान रखते हुए उसे अपनी प्रत्येक चेष्टा को, चाहे वह सामा- 
बिक हो, राजनीतिक हो वा धार्मिक दो, उन्मुख करना कतव्य शे जाता है| 
सारी मानव-जाति की सेवा उसके लिए! इस कारण आवश्यक हो जाती है 
कि परमात्मा को उसकी सृष्टि के अंतर्गत ही पाना और उसके साथ एकता 
का अ्रनुभव करना संमव है | जब में संपूर्ण का एक शअ्रैंगमात्र हूँ, तब उतसे 
अलग रहकर मेरा परमात्मा की खोन करना हो नहीं सकता और इसी 
कारण सबकी सेवा का सदृत््व है [?* 
इसी प्रकार ये धर्म के वास्तविक रहस्य को प्रकट करते हुए भी कहते हैँ 
कि “धर्म वही है, जिसके द्वारा मनुष्य के ठेठ स्वमाव में परिवर्तन दो जाय, 
जो उसे सत्य के साथ सदा के लिये जोड़ दे ओर जो उसे वरावर शुद्ध व 
प्रवित् करता रहे। यह मानव-ल्वमाव का एक स्थायी अंग हे जो अपने को 
पूणुतः व्यक्त करने के लिये कुछ भी उठा नहीं रखता 
अमं का रहस्थ और जो आत्मा को परमात्मा के साथ मिल जाने 
व उसके साथ सच्चे सम्बन्ध का अनुमव करने के 
लिये आतुर व बेचैन कर देता है [?* घर्म का संत्रंघ केवल आदशों से 
न शेकर व्यावहारिक बातों के साथ ही अधिऋ रदा करता है| धर्म यदि 
व्यावद्यारिक बातों की परवाह नहीं करता और न उनकी समस्याओं के सुलमाने 
में सद्दायक होता है, तो वह घमम नहीं है। कोई कार्य जितना ही आध्यात्मिक 
था धार्मिक दोवा, उतना ही उसे व्यावह्यरिक भी होना चाहिये। चास्तव में 
“परलोक जैसा कोई मी स्थान कहीं नहीं है। सारा विश्व एक व अखंड है। 
इसमें यहाँ! वा वर्शा! का कोई मश्न ही नहीं उठता । जैसा जीन्स ने वत- 
लाया है कि संपूर्ण विश्व, जिसमें दूर से दूर तक के नक्षत्र व तारे शामिल 
हू और जो बड़े से बढ़े दूरवीक्षण-यंत्र से मी दौख नहीं पड़ता, एक परमाणु 
के मीतर संकुचित एँ। इसलिये मैं ऐसा समस्त लेना अनुचित मानता हूँ कि 
अर्दिसा का उपयोग कंदरा के निवार्तियों तक ही सोमित रना चाहिये, 
अथवा परलोड़ में इसके द्वारा एक बहुत अच्छा स्पान मिला करता है | कोई 
भी नैतिक गुण तब तक अपना कोई अर्थ नहीं रखता, जब तक उसका उप- 
योग भी जीवन के प्रत्येक चण में न क्षिया जाता हो। स्वर्ग को भूवल पर 





३२५ (र्डिन ( ६५९. ८. ३५ ) पू७ २३६ ॥ 
२. दंग इंटियए' (१२. ५. २० ) ६० १०७०॥ हि 


ध्धर उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


उतारने का वास्तविक रइसस्‍्य यही दो सकता है?” | इस विचार से समी 
धर्म वा सम्प्रदाय एक ही उद्देश्य की सिद्धि अर्थात्‌ दृदय-परिवर्तन वा काया- 
पलट के लिये निश्चित किये गए. मिनन-मिन्न मार्ग हैं, और वास्तव में घर्मो 
की संख्या उतनी हीं कही जा सकती है, जितनी मिन्‍्न-मिन्न व्यक्तियों की 
होगी | यदि कोई मनुष्य अपने घ॒र्मं के मूल तक पहुँच पाये, तो उसे प्रतीत 
होगा कि वह रुभी धर्मों की तह तक पहुँच गया | धर्म एक व्यक्तिगत वात है 
ओर हमलोग अपने आदर्शानुसार जीवन यापन कर अन्य के साथ भी अपनी 
सर्वोत्तम वस्तु का आनंद उठा सकते हं | 


महात्मा गाँधी ने अपने जीवन का उद्देश्य बतलाते हुए भी कहा है कि 
#क्मँ पू्ता की उपलब्धि में निएत एक साधारण साधक हूँ । मैं उसके मार्ग 
से मी परिचित हूँ, किंठु केवल मार्ग का ज्ञान मात्र प्राप्त कर लेना ही अपने 
उद्देश्य तक पहुँच जाना भी नहीं कद्दा जा सकता??* | “यूरणता तो ज्यामिति 
की रेखा अ्रयवा विंदु की माँति कोरे आदश की बात दे 
पूर्ण सत्य का जिसके लिये हम अपने जीवन के प्रत्वेक पल में प्रयत्न 
स्वरूप. करते रहना चाहिये |” सत्य के पूर्ण स्वरूप का हम अनु- 
भव नहीं कर सकते, अपनी कल्पना द्वारा उसे दृष्टिगत 
मात्र कर सकते हईं ओर इसी कारण हमें हर मानकर केग्ल विश्वास पर 
निमर रहना पड़ता है | सत्व का एक निरपेक्ष रूप है जो देश-काल की सीमा 
से परे और अवाधित' है ओर उस नित्व वस्तु को हम केवल “श्रस्तित्व” की 
भी संज्ञा दे सकते हैं, किंठ उसी का एक अन्य रूप सापेक्षु भी हो सकता है, 
जिसे हम उस बस्ठु की उपलब्धि के मार्ग में अपनी पहुँच के अनुसार ग्रहण 
कर पाते हैं ओर जितना कि इमारे लिए संमव कहा जा सकता है। सत्य 
ही ईश्वर है; जो न केवल हमारे अंतस्थ है; किंतु हमारे परे भी है, जो न 
केवल सारे विश्व का जीवन है, प्रत्युत इसके बाहर भी रहनेवाला तथा 
इसका रूष्णा, पालनकर्तता एवं न्यायकर्त्ता भी है | इसी कारण इन्होंने उसके 
व्यक्तित्व की भी कल्पना की है और उसे शक्ति, विचार तथा प्रेम से सपन्न 
भी समझता है। वह सर्वत्र व्यापक्र है और उसी के नियमानुसार बड़े से बड़े 
अयवा छोटे से छोटे भी कार्य हुआ करते हे 


१. दरिजन, ६६० ७६ ४२५ पए० २४८ । > 


२. यंग इंढिया, ३. ४ २४।॥ 


फुटकर संत ध््ह्डे 


इंश्वर की इन्होंने कमी-कमी अपने अंतःकरण की “आवाज कहकर 
भी सूचित किया है और इस संबंध में एक स्थल पर लिखा है कि “जब मैंने 
अदूवोद्धार के लिये २१ दिनों का अनशन किया था, उस समय की बात है। 
मैं सोच रहा था| मुझे लगमग १२ बजे रात के समय किसी ने जगाया और 

किसी आवाज ने अचानक मेरे कानों में कहा, त्‌ श्रवश्य 

अंतःकरण की अनशन कर। मैंने पूछा, 'कितने दिनों तक १ उसने कद्दा, 

प्रचृत्ति. '२१ दिनों तक !? मैंने फिर पूछा, क्र से आरंभ करूं ? 

उसने उत्तर दिया, 'कल से आरंभ कर दो |?” मेरा मन 

इसके लिये तैयार नहीं था और इससे मागता मी या, किंतु यह घटना इतनी 
स्पष्ट यी, जितनी अन्‍य कोई भी हो सकती है” और इसी प्रकार के एक 
ओर अनुमव का मी बहुत स्पष्ट वर्णन इन्होंने एक दूसरे स्थल पर किया 
# |3 फिर भी महात्मा गाँधी की श्रास्तिकता साम्प्रदायिक नहीं ओर न उसमें 
किसी प्रकार की सकीर्णता ही पायी ज्ञाती है। इस विपय में इनके विचार 
अत्यंत उदार हैं | ईश्वर को ये सत्यस्वरूप तो मानते ही हैं, उसे प्रेम, नियम, 
अंतःकरण की प्रवृत्ति, नेतिक आधार, विशुद्ध तत्व श्रादि अन्य अनेक नामों 
से मी सूचित करते हैं और एक स्पल पर इन्होंने यहाँ तक. कह डाला दे कि 
*८ृंश्वर अपने प्रति छधिक से अधिक सीमा तक की गई आस्था” के 
सिवाय और कुछ नहीं है??* | “हम किसी एक रिद्धांत को मानते हैं, अपने 
जीवन का रग उस पर चढ़ा देते हें और कह देते हूं कि यही हमारा ईश्वर 
है। में तो इतना ही पर्यात समझता हूँ ।”" महात्मा गाँधी के लिए इसी 
कारण मनुष्य एवं ईश्वर में मी कोई मौलिक भिन्नता नहीं है। 

ईश्वर के लिये मिन्‍न-मिन्न धर्मों व सम्प्रदायों ने मिन्‍न-मिन्न नाम दिये हैं; 
(किंतु ऐसे नाम उसके व्यक्तित्व के बोधक नहीं, उसके गुणों के परिचायक 
सात्र हैं, जिन्दें अपने अनुभव के अनुसार निर्धारित कर मनुष्य ने उसे दे रखा 
है। वह स्वयं सारे श॒ुणों से परे हे, चदह अनिर्बंचनोय दे और उसे हम 
अपनी ऊफ़िसी ठोल की सीमा में नहीं ला सकते”* | «करे राम, 

३१. ६३रिविन! ( १०. १२५ ३८) पृ० ३७३ 

२. बद्दी, ( १४. ०. ३८) पृ० ११०१॥ 
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४ यग इंडिया! ( भय० २) प्‌ृ० ४२१ । 
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जो हमारी प्रार्थना के समय स्मरण किये जाते हैं, वह ऐतिहासिक राम नहीं जो 
श्रयोध्यानरेश दशरथ के पुत्र थे। मेरे राम तो नित्य अजन्मा और अद्वितीय, 
हैं और में उन्हीं की उपासना करता हैूँ। मैं उसी का 
राम अवलंब चाहता हैँ ओर आ्राप लोगों को भी उसी का आश्रय 
ग्रहण करना चाहिये |?” “बह कालातीत, निराकार; निः- 
कलंक है और वही राम मेरा प्रभु और शासनकर्ता हे |?** “मैं पहले सीता 
के पति राम की ही उपासना करता था, किंठ जैसे-जैसे मेरा अनुभव बढ़ता 
गया, मेरे राम अमर व सर्वव्यापी होते गये । इसका अर्थ यह नहीं कि गम 
सीता के पति नहीं रह गए, किंतु सीतापति राम का अ्मिप्राय क्रशः अधिक 
से अधिक व्यापक होता गया ओर तदनुसार उनका स्वरूप भी मेरी दृष्टि में 
अधिक से अधिक व्यापक होता गया | जगत का विकास इसी प्रकार होता 
है?” | इस प्रकार सत्य ही वास्तव में राम, नारायण, ईश्वर, खुदा, श्रल्लाह 
वा गाड है और उसके सिवाय अश्रन्य कुछ भी नहीं ।९ 
महात्मा गाँधी ने राम का ध्रतीक रामनाम को बतलाया है और कहा 
है कि वह सत्य को सूचित करता है। “ईश्वर कोई व्यक्ति नहीं, वह सर्वत्र 
व्याप्त है, स्वशक्तिमान है | जो कोई उसे अपने भीतर अनुभव करता है, वह 
एक विचित्र शक्ति द्वारा अनुप्राणित हो जाता है, जो बिजली से भी कहीं 
अधिक शक्तिसंपन्न व सूधुम है और उससे कहीं अधिक 
रामनाम स्थायी अभाव भी डालती है |?" समनाम का स्मरण 
की अपने भीतर उस अपूर्व शक्ति का अस्तित्व जमाये रखने 
साधना का आवश्यक साधन है, जिसका अभ्यास यथासंमव निर॑- 
तर होना चाहिये | हृदय से रामनाम लेने का अभिप्राय 
एक अठुलनीय शक्ति से वल ग्रहण करना है| इसमें हृदय का ही महत्त्व 
अ्रधिक है, बुद्धि तो उसके अनंतर काम देती है | “प्रार्थना के समय शब्दो- 
च्चारण से कहीं अधिक आवश्यकता हृदय की ही होती है| प्रार्थना उस 


अंतरात्मा की स्वध्ट प्रतिक्रिया ( +ै८४००१86 ) में होनी चाहिये जो इसके 


« हरिजनों ८, ४. ४व | 
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पे 


फुटकर संत श्र 


लिए श्रार्स रहा करती है. और जिस प्रकार एक भूखा मनुष्य सुमोजन पाकर 
उसका स्वाद आनंदपूर्वक लेने लग जाता है, उसी प्रकार भूखी झात्मा मी 
हृदय से उत्पन्न प्राथना से तृत हुआ करती है | ऐसी दशा में रामनाम के 
प्रत्येक बार का दुदराना एक नवीन अर्थ रखता है और हमें क्मशः ईश्वर 
के निकट ले जाने में समर्थ होता है | “मैं तो एक ऐसे समय की प्रतीज्ञा में 
हूँ जब कि रामनाम का स्मरण भी इमारे लिए वाघक सिद्ध होगा। जब में 
इस बात का पुर्ण अनुमव कर लूगा कि राम हमारी वाणी से परे है, तब 
मुझे रामनाम के दुदराने की आवश्यकता ही न रह जायगी”*। रामनाम 
के स्मरण को साथक्र करने के लिये जीवन में वैसी सेवा का मी करना 
कर्तव्य है, जो वास्तव में राम के उपयुक्त हो | “रामनाम का छृदय से 
स्मरण किया जाना त्मी कहा जा सकता है, जब क्रि सत्य, भावशुद्धि 
एवं पवित्रता का श्रम्यास मी भीतर व बाहर दोनों ओर से कर लिया 
गया हो”? | 


महात्मा गाँधी के अनुसार सारे ईश्वरीय नियम पवित्र जीवन में समाहित 

हैं। सबसे पहली बात अपनी त्रुटियों से परिचित हो जाना है जिसका तात्यय 

यह द्वोता दे #२7ि प्रत्येक मनुष्य को अपना चिकित्सक स्वयं बन जाना चाहेए 

और अपनी कमियों का पता लगा केना चाहिए। प्राकृतिक चिक्रित्सा में भी 

सबसे महत्तपूर्ण बात यही है कि जीवन के प्रति बने हुए 

प्राकृतकि श्रपने वर्तमान दृष्टिकोय में परिवर्तन व सुधार कर लिया 

चिकित्सा जाय और अपने जीवन को स्वास्थ्य-सम्बन्धी नियमों के 

अनुनार दाल दिया जाय। “प्राकृतिक चिकित्सा का वैद 

स्वास्थ्य के अध्ययन को अधिक भदत्त्व देता है। उसका वास्तविक कार्य वहीं से 
आरम्म होता है, जहाँ से साधारण टाक्टर वा वैद्य का कार्य समात होता है | 
रोगी के कप्ठ को सर्वथा निमूंल कर देना ही प्राकृतिक चिकित्सा का ध्येय है. 
जो दुसरे प्रवार से एक एसे जीवन का प्रारम्भ है जिसमें किसी रोग फो कोई 
स्थान न ऐो। प्राकृतिक चिक्रित्ता, इस प्रकार जीवनयाण्न का एक मार्गे- 


विज्ेषर है, किसी उपचार छो क्रिया नहीं है ।!?* महात्मा गाँधी ने इसी कारण 
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ध्६६ उत्तरी भारत की संत॑-परम्परा 


इस चिकित्सा-मणाली को दो मारगों में विमक्त किया हैं, जिसका पहला अश 
रोगों को दर करने के लिए. रामनाम के स्मरण को ग्रधानता देता हे और 
जिसके दूसरे अंश का सम्बन्ध सात्विक एवं स्वास्थ्यप्रद जीवन द्वारा रोग्रों के 
दूर करने से हैे। “प्राकृतिक चिकित्सा-पढति को स्वीकार करना प्रकृति वा 
ईश्वर की ओर अग्नसर होना है, जिससे उसके प्रति क्रशः आत्मसमर्पण करते 


हुए हम अपने विचारों तथा चेध्टाओं पर पूर्ण अधिकार प्रात करने योग्य हो 
जाते हैं |? 


महात्मा गाँधी के जीवन का कार्यक्रम अत्यंत व्यापक व विस्तृत था और 

थे उसकी पूर्ति में आमरण निरत रहे | उन्होंने व्यक्तिगत एवं धार्मिक प्रश्नों 
को हल करने के लिए ब्रह्मचर्य, अहिंसा, निर्मीकता, साहस व संयत जीवन 
को अपनाया तथा आस्तिकरता, श्रार्थना एवं रामनाम के प्रचार पर विशेष 
ध्यान दिया; समाज की उन्नति के लिए अछूतोद्धार, 

धूणत:ः व्यापक जनसेवा; चरित्रतवल, विश्वप्रेम, पारिवारिक जीवन, नारी- 
कार्यक्रम अधिकार, अनुशासन जैसी बातों के महत्त्व को स्पष्ट किया 
आधिक सुधार के लिए खादी-प्रचार, गोपालन, अपरिग्रह, 

मितव्यविता आदि के उपदेश दिये तथा राजनीतिक सपघर् में प्रयोग करने के 
लिए असहयोग, सत्याग्रह, सविनय अवज्ञा जैसे साधनों की उपयोगिता तरिद्ध 
कर दिखायी | ये स्वास्थ्य के लिए मुक्ताद्दर विहार की आवश्यक्रता अनुभव 
करते थे, रोगनिवारण के लिए उपवास व प्राकृतिक चिक्रित्सा का आभ्रव 
लेते थे; शिक्षा की उपयोगिता उसके स्वावलंब्री व सच्चरित्र बनाने में ही 
माना करते थे, राष्माषा की एकता में विश्वास रखते और उसका प्रचार 
करते थे तथा भौीतिकवाद व उसके दुष्परिणामों से बचने के लिए शुद्ध 
आम्वजीवन व पंचायत के आधार पर निर्मित 'रामराज्यों के आदशों की 
कल्पना करते थे | इनके 'सर्वोदय” का प्रधान उद्देश्य सत्व को यथासंभव 
आत्मसात्‌ कर तथा उसके साथ तद्रपता का अनुमव कर व्यक्तिगत जीवन 
में लायी गई पूर्णता द्वारा सामाजिक जीवन के स्तर को भी उच्चानिउच 
करना ओर इस प्रकार उसे विश्वकल्याण के वोग्य वना देना था। “सर्वदिय 
ही उनके अनुसार जीवन तथा समाज के सामूहिक उदय व विकास का 
विश्ान हैं; जिसे कार्यान्वित करना प्रत्येक मनुष्य का लक्ष्य होना चाहिए। 


उसे व्यवद्दार में लाने की इन्होंने भरपूर चेप्ठा की और उसकी सिद्धि के लिए 


१, 'हरिज्लना २६. ८. ४८ । 


उपसंहार के द्दज 


एक रुच्चे कर्मग्रोगी की भाँति प्रयत्शीज्ष रहते हुए ही इन्होंने अपना 
शरीर छोड़ा | 


६ उपसंहार 


भारतीय साधना के इतिहास से पता चलता है कि प्राचीन वैदिक काल 
से लेकर विक्रम की लगमग पवरीं  €वीं शताब्दी तक मिन्न-मित्न प्रकार की 
साधना-पद्धतियाँ प्रयोग में आती रही थीं और उनके कारण साधक-समुदाय 
के अतर्गत बहुधा मेद-भाव भी प्रकट होते आये थे। वेदिक काल में 
प्रकृति की उपासना की गई, पितरों का पूजन हुआ, यों के विधान बनाये 
गए श्रीर कमी-करमी जादु-ठोने तक से मी काम लिया गया। 
सिंहावलोकन इन बातों में पूरी आस्या न रखनेवालों ने फिर उसी 
समय के लगभग तपोविद्या, एकांत-सेचन व चिंतन तथा 
श्रद्धामबी भक्ति को अपनाया और वबहुत-से साधकों ने केवल इन्हीं की 
उपयोगिता में पूर्ण विश्वास न रखते हुए शुद्ध आचरण को अधिक महत्त्व 
दिया । इस प्रकार साधना-पद्धतियों की इस अनावश्यक वृद्धि को भेयरकर न 
सममझनेवाले व्यक्ति इनके पारस्परिक समन्वय की ओर प्रवृत्त हुए और 
“्रीमदूमगवद्गीता' द्वारा श्रीकृष्ण ने अपने ढंग से एक श्रकार की 
'ज्ञानकर्मतमुच्चयात्मक भक्ति? का प्रतिधगादन कर इस ओर पथ प्रदर्शन का 
आर्य आरम्म किया। परनन्‍्चु श्रीकृष्ण का उक्त सुकाव भी आगे चलकर 
विस्मृत-सा होने लगा ओर पशुवलि एवं शात्र विधि के अश्रत्यधिक अनुसरण 
की प्रतिकिया में उत्तन्त हुए चौद एवं ऊन धर्मों के कारण उपर्यक्त बातों 
के विवेचन की ओर एक यार ध्यान फिर से आइष्ट हो गया। विक्रम की 
प्रथम आठ शताब्दियों तक इस प्रकार प्राचीन वेदिक धर्म तथा उक्त घ्मों 
की मावनाश्रों में संघर्ष चलता रह और दोनों दलों द्वारा श्रनेक प्रकार का 
आदान-प्रदान होते श्राने पर भी संशय, मिथ्याचार, विडंबना व पाखह का 
अस्तित्व नहीं मिंद सका, प्रत्युत साधनाओं के क्षेत्र में एक प्रकार की 
अरानजइता-सी लक्षित होने लगी । 


ऐसे ही अवसर पर स्वामी शकराचार्य ने अपने श्रद्वेववाद एव स्मात्तें- 
भर्म का प्रचार झारंम ड्िया और बीद धर्मावलम्गी सहनयानी सिद्धों ने मी 
अपनी दित्तशुद्धि एव सहजूतिद्धि के कार्यक्रम को अधिक अगठर क्लिया। 


+ 


ब्श्च्र उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


स्वामी शंकराचार्य की पद्धति में प्राचीन धर्म-गन्थों का आश्रय लेकर चलना 
तथा प्रत्येक बात को पूर्व॑परिचित मर्यादाओं के ही भीतर लाकर स्वीकार करना 
आवश्यक माना गया था। किंठु सिद्धों की प्रणाली 
चही इससे नितांत मिन्न व विद््ध थी ओर इनके विचारों के 
लिए पहले की भाँति कोई दाशनिक पृष्ठभूमि भी आवश्यक 
नहीं थी | फिर भी इनके ही प्रचारों द्वारा प्रमावित नायथयोगी-सम्प्रदाय” का 
श्राविर्भाव हुआ जिसने शांकरद्वेत के दाशनिक सिद्धांतों को भी अपना लिया | 
इसी प्रकार प्राचीन भक्तिवाद का अनुतरण करनेवाले भक्तों ने मी उसी 
उद्देश्य से विविध वैष्णव तथा शैव सम्पदायों का प्रचार किया । विक्रम की 
प्वी शताब्दी से लेकर उसकी (१३वीं तक का समय इस प्रकार मिन्न-मिन्न 
सम्प्रदायों की समन्वयात्मक चेष्टाश्रों में व्यतीत हुआ और इस काल के 
अत में कतिपय फुटकर व्यक्तियों ने मी उक्त ध्येय की उपलब्धि में सद्दायता 
प्रदान की | इसके घिवाय मुस्लिम देशों की ओर से आये हुए. चृफ़ी सम्प्रद्राय 
के प्रचार-कार्य ने भी उक्त प्रवृत्ति को आगे बढ़ाने में सहयोग दिया | किंतु 
इन सबके प्रयत्न वम्तुतः अधूरे ही जान पड़े और उन्हीं की पूर्ति के लिए 
फिर उन सब पर विचार भी करते हुए अंत में संत-परम्परा की नींव डाली गई, 
जिसका स्पष्ट नेतृत्व कबीर साहब ने अहण किया | 


संत-परम्परा के क्रम का सत्रपात आज से प्रायः नव सौ वर्ष पहले मक्त 
जयदेव के समय में ही दो चुका या, किंतु इसकी निश्चित रूप-रेखा उसके 
दो सी वर्ष पीछे कबीर साइब के जीवन-काल में उनके क्रांतिकारी विचारों 
द्वारा प्रकट हुई। कबीर साइब तथा उनके पूर्ववर्ची एव" समसामयिक्र संतों 
की प्रवृत्ति अपने मत को किसी वर्गविशेष के साम्प्रदायिक 

बहदी रुप में ढालने की नहीं थी और न उन्होंने कमी इसके 

लिए प्रयत्न किया | वें अपने विचारों को व्यक्तिगत अनुमव 

पर आधित समझने थे और भर्वसाधारण को भी उसी प्रकार स्वयं निर्णय 
कर लेने का उपदेश देते थे। परिस्थिति की निष्पक्ष आलोचना, उसके 
शआावार पर निश्चित किए गए स्वतन्त्र विचार और तदनुसार व्यवहार करना 
ही उनके जीवन का प्रधान लक्ष्य था ओर उसी के द्वारा वे विश्वकल्याण में 
भी रुह्ययता पहुँचाने में विश्वास रखते थे | परतु कबीर साहब के लगमग 
५० वर्ष अनंतर गुर नानकदेव के समय से संतमत को श्रधिक सुव्यवस्थित 
रूप देने वा उसे प्रचारित करने की मी आवश्यकता का अनुमव होने लगा 


>िफलन फनान+तल>«>>मनकबनभ थक... भ्ज 


हु उपसंदार घ्६€& 


और इस ओर विशेष रूप से प्रवृत्त होनेवाले संतों ने अपने-अपने पंयों वा 
ध_्षम्प्रदायों का संगठन आरंभ कर दिया | तब से इस प्रकार की योजना 
न्यूनाधिक मनोयोय के साथ प्रायः डेढ़ सौ वर्षों तक बनती हुई निरंतर चली 
आई और कदाचित्‌ किसी भी प्रमुख संत को अपनी संस्था को किन्‍्हीं 
संकुचित व संकीय विचारों वा एक पृथक वर्ग स्थापित करने का मी अवसर 
नहीं मिला । 
पर॑तदु विक्रम की १८वीं शताब्दी अयबा संत बाबालाल के समय से 
संतमत के प्रचारकों ने उसके तुलनात्मक अध्ययन की ओर मी ध्यान देना 
आरंम किया और तब से इसके मद्दत्व की परीक्षा अन्य प्रचलित मतों व 
सम्प्रदायों के विचार से भी की जाने लगी। किंतु इस निरें मूल्यांकन की 
प्रवृत्ति ने इसके अनुयायियों को क्रमशः अन्य सामयिक 
वही धर्मों के घनिष्ठ सम्पर्क में भी लादिया और उनकी 
विचार-घारा तथा विविध वाह्य पद्धतियों तक से इनका 
प्रभावित होना एक प्रकार से अनिवार्य-सा हो यया | फिर तो संत्तमत के 
अनुयायी प्रायः अन्य डेढ तौ वर्षो तक भी अधिकतर अपनी-श्रपनी रुस्याओं: 
के साम्प्रदायिक संगठन में दी लगे रह गए. और इनका ध्यान जितना 
पारस्परिक मेंदों की सृष्टि एव दूच्तम बातों के विस्तार की ओर आक्ृष्ट 
हुआ, उतना अपने मत के मूल व्यापक सिद्धातों वा सर्वोगीण साधनाओं की 
औ्रोर न जा सका ।इस समय के कुछ संतों ने इस प्रवृत्ति को संभालने के 
लिए शुकदेव मुनि व कबीर साइब जैसे महापुरुषों द्वारा अपना श्रनुप्राणित 
होना बतलाया, कुछ ने अपने नवीन श्रवतार धारण करने तक का विश्वास 
दिलाया तथा दूमरों ने श्रादश स्थिति के बहाने क्रिसी काल्यनिक परलोक का 
आकर्षक वा अलोकिक चित्र खोचक्र सर्वताधारण को अपनी ओ.र लाने का 
प्रयास किया और क्मी-किसी ने कर्मकांड की भी विस्तृत ( 79907906 ) 
व्यवस्था कर उसकी ओर लोगों को प्रवृत्त करना चाहा । किंठ ऐसी बातों के 
कारण संतमत को विशेषटाएँ क्रमशः और भी लुम होती गई जिसके फल- 
स्वरूप उसमें तथा श्रन्य घार्मिक सम्प्रदायों में कोई स्पष्द अंतर नहीं रद गया | 
झतणएव स्वयं कुछ संतों को भी यह कइने का अवतर मिलने लगा कि वास्तव 
में भराज कयोर साइव द्वारा प्रदर्शित मार्ग छूट गण है और उनके अनुयायी 
कह्टे जानेवाले मानो प्रबचित ते हो रहे हैं 


फिर भी संतमत के मूलतः सहज व सावंमौम रिद्धांतों पर ही प्रतिष्ठिद' 
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रहने के कारण उसके पुनरुत्यान का होना भी स्वामाविक्र था । इस कारण 
विक्रम की गत उन्नीखवीं शताब्दी के प्रायः मध्यकाल से दी इसके लक्षण 
'दीख पढ़ने लगे | संतम्रत का क्षेत्र अब कोरा धार्मिक वा साम्प्रदायिक ही न 
बना रहकर पूर्ण आध्यात्मिक व सांस्कृतिक भी समझा 
चही जाने लगा और इसका रूप क्रमश३ पलटने लगा | संत्तमत 
किसी वर्य-विशेष के निजी सिद्धांतों का संग्रह मात्र नहीं है 
ओर न वह किसी आदर्श-विशेप वा अमुक-अ्रमुक उपदेशों वा संकेतों की 
कभी अपेक्षा ही करता है। उसके अनुयायियों की उक्त परम्परा मी केवल 
कतिपय सर्तों की एक विशिष्ट प्रणाली के कुछ काल तक अवाधित रुप से 
निरन्तर चलती आने के ही कारण स्थापित हुई नहीं समझी जा सकती है। 
संतमत के मूल नियम वस्तुतः नित्य, स्वव्यायक, सर्वोपयोगी एवं स्वसुलम हैं 
ओर उनके मानने के लिए, केवल स्वतंत्र विचार, आत्म्िंतन, एकांतनिष्ठा 
तथा आदर्श एवं व्यवहार के सामंजस्थ मर की आवश्यकता है, जिसके लिए, 
किसी सम्प्रदाय-विशेष में दीक्षित होना किसी प्रकार अनिवाय नहीं कद्दा जा 
सकता | इसका लक्ष्य प्रत्येक व्यक्ति का झुद्ध-सात्विक जीवन हैं, जिसके द्वारा 
-ही यह विश्वजनीन कल्याण व शान्ति की भी श्राशा रखता है। अतणएव, 
आधुनिक संतों ने न तो कबीर साहब के समय से आती हुईं परम्परा का 
प्रत्यक्ष आश्रय ग्रहण करना श्रावश्यत्र माना और न किन्दीं अन्य महापुरुषों 
वा धर्मोयदेशों की कमी दुद्दाई दी, प्रत्युत अपने निजी विचारों तथा अनु- 
-मवों के आधार पर ही इसे अवलंबित रखा | 


संत-परम्परा के इस नवीन थुय के प्रमुख संत मद्दात्मा याँधी कहे जा सकते 

हैं, जिन्होंने अपनी योग्यता व तपस्या द्वारा संतमत के महत्त्व की ओर सारे 
संसार का ध्यान श्रत््यंत स्पष्ट रूप में आकृप्ट कर दिया है। इन्होंने अपने 
जीव्न के क्रमिक व कलात्मक विकास, उसके सर्वांगीण सुधार तथा उसके 
द्वारा उपलब्ध व्यापक परिणाम का उदाहरण सबके समक् 

नयी धदुत्ति रख दिया है। इन्होंने अरने श्रादर्श जीवन द्वारा सिद्ध 
कर दिया है कि पूर्ण सत का पद प्राप्त करने के लिए, 

शारीरिक वा सानतिक साबनाओं का प्थकश्वथक्‌ अ्रभ्थास करना आवश्यक 
नहीं और न आध्यात्मिक उन्नति को मानव-लीवन का एक प्रयक्‌ अग मान 
बैठना ही कभी उचित कढ्ा जा सकता है। हमारे जीवन की पूर्णता की 
और सवॉगीण विकास का एक साथ होना दुः्वाध्य नहीं है ९ अतएद शारीरिक, 


उपछंदार छण्रृ 


मानसिक एवं धार्मिक जैसी व्यक्तिगत बातों से लेकर आर्थिक, सामा- 
लिक, नैतिक व राजनीतिक तथा विश्वलनीन आवश्यकताओं की भी पूर्ति 
के लिए एक साथ प्रयास किया जा सकता है। इस सिद्धांत का मुख्य शिला- 
भार सारे विश्व व विश्वात्म की एकता तथा उस रुत्व की नित्यता व एक- 
रखता में निहित है जिसके अत्तित्व में पूर्ण विश्वास रखना इस मार्ग के 

प्रत्येक यात्री के लिए संबल-स्वरूप है, क्योंकि उस दशा में ही किसी अकऋार 
के भ्रम वा धोखे का प्रवेश कमी संमव नहीं हो सकता | 


संत-परम्परा का साम्पदायिक्र क्रम विविध पंथों के रूप में इस समय भो 
वर्तमान है, यद्यपि सतमत के मौलिक आदर्श उनमें आज पूर्वतरत्‌ लक्तित 
नहीं होते और न इससे प्रारमिक युग की भावनाएँ अरत्र उस प्रकार काम 
ही कर रही हैं| संतों के अनेक वर्ग अपनी-श्रपनी विशेषताएँ भूल कर श्राज 
हिंदू-समाव के साथारण अग में श्रपना अस्तित्व खोते-से 
संतों का जा रहे हैं। फिर भी इतना निश्चित-सा है कि जिस उद्देश्य 
सहत््व.. को लेकर प्राचीन संतों ने अपना कार्य आरम्म डिया था, 
उसका महत्व आ्राज भी उसी प्रकार बना हुआ है और 
जब कभी उसकी पूर्ति के लिए. प्रयत्न क्रिए जायेंगे, उनके नाम एक बार 
अवश्य लिये जा सकते हैं, जिन्दोंने इसके लिए अपने सुझाव दिए थे तथा 
जिन्होंने अपने उपदेशों वा आचरणों के द्वाग उन्हें कार्यान्वित करने का 
कुछ प्रयाठ भी किया था | कर्रीर साहब से लेकर महात्मा गाँधी के समय 
तक प्रायः छः ठो वर्षों का एक लबा युग होता है जिसमें चरित्रवल की 
आवश्यकता, स्वावलंवन के महत्त्व, समाजगत साम्य के आदर्श व विश्वप्रेंम 
एवं विश्वशांति के स्वप्न की चर्चा करनेवाले अनेक महापुरुषों का आवि- 
माव हुआ है और ऐसे विशिष्ट व्यक्तियों की धेणी में हम उन प्रमुख संतों को 
भी निः्ंकोच रख सकते हईं जिनके परिचय रिछुले प्रष्ठों भें दिए जा चुके 
हैं। उनके उद्देश्य, उनकी साधना, उनझे प्रथत्त व उनकी सफन्नता का उचित 

मूल्यांकन उन सब के साय दी किया जा सकता है | 
इन संतों के वास्तविक रूप को ठीकन्ठीक न पद्चान सफने के कारण 
कुछ लोग इनके विषय प्रें वहुघा भ्रमात्मक दातें वद्ट बैठते हैं। वे कष्ट टालते 
हैं जि इन्‍्द्ोंने इटलोक की अपेदा डिसी अमरलोक का 
भूवल पर आदश्श रसा था लिसके मुलाबे में पहकर लोग यहाँ की 
स्वयं वातों से रुदा उदाठोन रटने लगे और इस प्रवार स्मस्पाशों 

रण 


न््थः 
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के पड़ने पर इन्होंने पलायनन्द॒त्ति भी प्रदर्शित कर दी | परन्तु 
उक्त प्रकार के काल्पनिक लोकों की सृष्टि किस संत ने कब और 
कहाँ पर की, यह बतलाया नहीं जाता। हम देख चुके हैं कि कवीर साहब ने 
अपने वातावरण की आलोचना करते समय उसे भ्रमजनित विचारों पर 
आश्रित ठहराया था। उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कह्दा था कि जिन-जिन बातों 
को हम सत्य माने हुए; बैठ हैं, उनकी वस्तुस्थिति कुछ और है, जिसके समझने 
के लिए भिन्न दृष्टिकोण होना चाहिये | उन्होंने उस इष्टिकोश की एक रूप- 
रेखा भी वतला दी थी और कह्द दिया था कि उसके अनुसार देखने पर 
इमारा आदश नितांत मिन्न हो जाता हैं। वह आदर्श उनके श्रनुसार किसी 
व्यान-विशेष की अ्रपेज्ञा नहीं करता ओर न वह किसी स्वप्न की वस्तु है। 
वही वास्तविक स्थिति है जिसे वर्तमान स्थिति को सुधारकर इसकी जगह 
ला देना अत्यंत आवश्यक है | उक्त आदर्श के लिए कहीं अ्रन्यत्र जाना 
नहीं है और न वह मरने के उपरांत हमें उपलब्ध होगा । वह तो यहीं और 
इस वर्तमान समय में ही इसी भूतल को स्वग बनाकर व्यवहार में परिणत 
किया ज्ञा सकता है। यह सच है कि उठ आदर्श का वर्णन आगे चलकर 
भिन्न-भिन्न नामकरणों के कारण कुछ भ्रमात्मक हो गया, किंठु वह स्वयं 
स्पष्ट व दोषरहित है। वह सितलोंक', 'सचखड”, धाम, अमभमयलोक', 
5संतदेश”, अमरलोक' वा “अनामी लोक? जैसे नामों से अमिद्दित होता हुआ 
भी उसी प्रकार स्थान-विशेष की सीमा में नहीं आता, जिस प्रकार महात्मा 
गाँधी का 'रामराज्य? किसी त्रेतायुगी नदाशरथी रामचंद्र के शाउनकाल की 
अपेक्षा नहीं करता | 
उक्त समालोचक संतों को इनके क्रांतिकारी विचारों के लिए भी कोसते हैं 
ओर कहते हैं कि इन्होंने 'शत्ताब्दियों के परीक्षित सदाचार, धर्मतत्व और 
सामाजिक अदर्शों को एक ही उच्छुवास में फूँक दिया ।! इससे प्रकट होता है 
कि ऐसे लोग उन सारी बातों के प्रति अपनी ममदा दिखलाते हैं जो रूढिगत 
व पुरानी है तथा चिन्हें अपनाते समय सर्वंतराधारण 
विचार- अपनी बुद्धि से काम न लेकर अंधानुसरण-मान्न में प्रवृत्त 
स्वा्ंन्य हो जाते हैं। उनके विचार से घमंतत्व के सम्बन्ध में जो 
कुछ भी धारणा हमारे पूर्वपुरुषों ने स्थिर कर रखी है, 
चह शाश्वत व सनातन है | जो सदाचार का मानदंड उन्होंने एक वार 
अपने समय में निर्धारित कर दिया, वह सदा के लिए उपयुक्त है ओर जिन- 
जिन सामाजिक आदशों को उन्होंने एक वार महत्त्व दे दिया; वे अनन्त काल 


डपसंदार छ०्डे 


हे लिए दसारे पथ-प्रदशक बने रहेंगे। वें लोग कदाचित्‌ इस बात में मी 
विश्वास रखते हैं कि जो कुछ मी सष्ठि के भीतर दीख पड़ता हे, चह आदि- 
काल से प्रायः ज्यों का स्वों विद्यमान है, उसमें कोई प्रगति नहीं, और न कोई 
परिवर्तन ही हुआ | फलतः हमारे आ्रादश महापुरुषों का आविमाव कभी प्रारं- 
मिक थुग में ही हो गया था, मिन्‍्होंने श्रागे की पीढ़ियों के लिए कुछ बाते 
निश्चित कर दी थीं, जिन्हें हमें बिना किठो हिंचक वा संकोच के सह मान 
लेना चाहिए। दूसरे शब्दों में घागिक व सामाजिक नियमों के विवेचन का 
अवसर अब कभी न थाने देना चाहिए, कोरी भद्धा व विश्वाय से ही काम 
लेना चाहिए । परतु क्‍या इस प्रकार के विचार कभी उचित ठदराये जा 
सकते हैं अथवा इन्हें कोई भ्राति-रहित कष्ट सकता हे ! ऐसे विचारों के भीतर 
तो हमें एक ऐसी अ्रवद्देशना की गन्ध आती दे जो शताब्दियों से वस्तुस्पिति 
का अध्ययन कर ध्थिर किये जादे हुए. उपलब्ध थिद्धान्तों के प्रेति प्रदर्शित की 
गई है। इनमें आज तक किये गए वैज्ञानिक अनुसंघान व दाशनिक चिंतन 
के साथ-साथ उम्र सामाजिक विकास के भी प्रति उपेक्षा दौखती हे जो 
इमारे इतिद्ास-द्वारा विद्ध होता है। ऐसे आलोचकों के श्रद्यघआर विचार« 
स्वातत्य का कोई मूल्य नहीं श्रीर न इम कमी अपनी विविध सामाजिक 
समस्याश्रों को इल करने का प्रयत्न ही कर सकते हैं | स्पष्ट €ं कि इस प्रकार 
की प्रतिगामिता का उपदेश देनेवालों के आक्तेपों की कोई ग़ुरुता नहीं हो 
सकती | हम देख चुके दें कि संतों ने जिस बात की और विशेष ध्यान दिलाया 
है, बह सर्वताधारण के विभिन्‍न दुः्खों व पारस्परिक ऋगड़ों को सदा के लिए 
इटा देना है श्रौर इसके लिए इन्होंने सबके व्यक्तिगत सुधार व सदाचरण 
ये उपदेश दिये हैं। वे व्यक्ति के समुचित विक्रास के श्राघार पर ही समप्टि- 
गत विकास एवं पूर्णंता के झ्रादर्श को कार्यान्वित करना चाहते हैं और 
मदात्मा गाँधी ने भी अपने जीवन में इसे दी श्रनेक प्रयोगों द्वारा सिद्ध कर 
इनके र्वृप्नों को साकार बनाने की चेष्टा की दे । पुराने संतों का कार्य 
समयानुसार अधिकतर धार्मिक ज्षेत्र तक ही सीमित रदा और उनका सामा- 
मिक प्रस्‍्नों के सुलकाने का ढंग भी वैसी ही भावना से प्रेरित था | मद्दात्मा 
गधी ने अपने कार्यत्तेत्र को कहीं अधिक विस्तृत कर दिया और दे एक टी 
साथ समाज को स्वोगीणश उन्नति में लय गए। विश्व-वल्याण उन उसंदों 
का भी लद्॒रय॒ रदा | यदि उन्हें इसको उपलब्धि में पूरी सफलता नहीं मिल 
सकी, तो एम इठके लिए उन्हें दोरी नहीं दटरा सबते श्रौर न उन्हें इसो 
कारण लो१-विरोधी पी कट सकते हैं । यट बात और है कि जिस प्रकार किसी 
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राज्यशासन के विस्ठ अ द लन करनेवाले व्यक्ति असफल होने पर राजद्रोदी 
कहलाकर दण्डित होते हैं और यदि वे ह्वी सफल हो जाते हैं तो देशोद्धारक 
बनकर पूजे जाते हैं। उठी प्रकार उन सर्तों को भी लोकधर्म व मर्यादा के 
पृष्ठपोषक कुछ काल के लिए घुरा-मला कई सकते दें और ऐसा करना वैसी 
मनोबृचिवालों के अनुसार कदाचित्‌ न्यायसंगत्त भी हो सकता है । परलन्ठु 
विश्व की जटिल समध्याएँ अमी सुलक नहीं सकीहई और न इसके लिए 
प्रयत्न दी बन्द किये जा सकते है | श्रतएवं जब्र कभी उस ओर सफलता मिल 
सकेगी और इसके लिए उद्योगशील व्यक्तियों की चर्चा होगी, उस समय ये 
संत मी संभवत: विश्वोद्धारकों में ही गिने जायेंगे | 


संत-परम्परा के लोगों का प्रधान लक्षंग कभी स्वार्थेपरक नहीं था और न 
उन्होंने आत्मानुभूति की अपेक्षा विश्वकल्याणों को कमी हेय माना । वें दोनों 
की सिद्धि के एक साथ ही सकने में विश्वाल रखते थे और इसी उद्देश्य को लिकर 
उन्होंने अपने-अपने जीवन भर कार्य किये। उनके जीवन उनके उपदेशों से 

भी कहीं अधिक महत्तपूर्ण थे श्रौर उनमें हमें उनके उद्देश्यों, 
सन्‍तों का. आादर्शों व व्यवद्दारों की रूपरेखा कहीं अधिक स्पष्ट मिल 
उत्सर्ग सकती थी। किन्‍्द्ु हमें उनकी घटनाश्रों का कोई विवरण 
उपलब्ध नहीं और उनके बिपय में हमारी सारी घार्याएँ 
कविपय संकेतों पर ही निर्भ( रह जाती हैं। इसके सिवाय उनकी रचनाओं में मी 
हमें उनके जीवन के श्रधूरे चित्र दी मिलते हैं, जिस कारण उनके प्रति इमारी 
घारणा कभी-कभी विपरीत रूप तके अहण करने लगती है। कबीर साहव के 
तो समकालीन समाज ने भी उनके महत्त्व को मली माँति नहीं समम पाया ओर 
न उनके अनुकरणण में पंयों वा सम्प्रदायों की स्थापना करनेवाले संतों का ही 
उनके समाजों ने समुचित आदर किया । बहुत-से संतों को तो अपने जीवन 
में कष्ट तक मेलने पढ़े। शासकों द्वारा बंदी बनाया जाना, शारीरिक 
यातनाओं को भोगने के लिए विवश किया जाना तथा समाज के उपहास 
का लच्य वन जाना तो साधारण बातें थीं। कुछ संतों को अपने प्राणों से 
हाथ घोना तक पड़ गया ओर ये सभी घटनाएँ उन्हें पूर्णतः न समझ सकने 
के ही कारण हुईं। महात्मा गाँधी अपने कार्य में कदाचित्‌ उन सबसे अधिक 
सफल कद्दे जा सकते हूं, क्रिंठ उनका भी देहान्त उसी प्रकार एक इत्यारे 
की गोलियों के कारण हुआ | 
उत्तरी भारत की संत-परम्थरा का सूज्पात कर उसे सर्वप्रथम प्रवत्तित करने 


उपसंहर छ०्प, 


वाले कबीर सादत्र के शर्मर त्याग जियि आज से सैकड़ों वर्ष ब्यनोद 
हो गए और संतमत की जो रूप-रेखा उन्होंने उर्वंसाघारण के सामने रखो थी, 
उसमें सम्रयानुसार बहुत कुछ देर-फर हो गया। इस कारण संतों की वास्तविक 
देन का पता लगाना और उसका उचित मूल्यांकन करना 
घुनरावर्तन इस समय कठिन हो गया है। कत्रीर साइब का समय दो 
विभिन्‍न घर्मों के सत्रप का युग था और उम्र काल में 
किसी मी प्रश्व को केत्रल धार्मिक दृष्टिक्रेण से देखना अनिवार्य-सा हो गया 
था| फल्षत: उन्होंने अपने अंतिम व्यापक उद्देश्य को ओर संकेत करते हुए. 
तथा उसका उपलब्धि के लिए, प्रवृत्त होते हुए भी धर्म को ओर ही विशेष 
ध्यान दिया, जिसका परिणाम यह हुआ कि उनके पोछे श्रानेव्राले संत मी ठेठ 
धार्मिक क्षेत्र की ही सीमा में कार्य करने की शोर श्विक उन्मुल दोल पढ़े 
और उनके द्वारा स्थापित सेस्याओं ने क्रमशः साम्प्रदायिक रूप अहृरण कर 
उसे एकॉंगी व संकीर्ण बना दिया | परन्तु जैसा पहले कद्दा जा चुडा है, 
संत-परम्परा की इस प्रवृत्ति की आलोचना स्वयं संतों द्वारा ही श्रारम्भ हो 
गई है। इधर की संत-प्रवर्ित संस्थाएँ अपने कार्यक्षेत्र को कुछ अ्रधिक 
विस्तार देने लगी हैं और मद्दात्या गाँधी ने उनके मौलिक आदर्श की. 
अव्यछ व अस्पष्ट भावना को कहीं अ्रधिक निश्चित व सुस्पष्ट रूप देकर उसे 
साध्य होना भो तिद्ध कर दिया दे। अब वह कोरा स्वप्न नहीं रद गया दे | 
उसे वास्तविक रूप दिया जा सकता है। 


महात्मा गाँधी एक अत्यन्त उच्च कोटि के मद्ापुछष ये और उनके 

स्तर तक पहुँचना सवंसाधारण का काम नहीं दो सकता । उनके निकटवर्त्ती 

शिष्य व अनुयायी भी उनका अनुसरण पूर्ण रूप में कर सकेंगे वा नहीं, 

इसमें श्रमी संदेह है। परन्तु भिन बातों का उपदेश उन्होंने दिया ह और 

जिन्दें कर दिखाने के लिए चे श्रपने मरणकाल तक 

आशा. प्रयलशोल रहे हैं, उनका रददत्तपूर्ण दोना प्रायः समी स्वी- 

कार करने लगे हैं। टनके आदर्शों का प्रकाश इस समप 

कुछ ऐसे देत्रों तक भी पहुँच रद्द ६, जो श्रमी कल तक स्वतः पूर्ण सममे 

जाते रटे हैं और उनके कार्यकर्ता आव उसके आलोह में अपने उद्देश्य एवं 

साएनों दी एक यार फिर से देश्यमाल बरने को उत्सुक दौस पहले हैं । 

अतएव यह संभद नहीं कि शिस संत-परम्पत फे आदर्भाद के वे आदर्श प्मो 

मूल दास्ए पे और शिसने उन्हें इतने काल तद प्रत्तूद व इअप्रत्प्त रूप में 
फ्‌०--४४ 
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सुरक्षित रखा, उसके अंग्रीभूत विविध पंथ व सम्पदाव भी उनसे एक वार 
फिर अनुप्राणित होंगे और इस सुश्रवसर से सदा के लिए वंचित रह जायेंगे | 


संतमत एवं गाँधीवाद के मौलिक सिद्धान्तों में कोई भी अंतर नहीं और 
न इन दोनों के प्रतुख साधनों में दी किसी प्रकार का सेद बतलाया जा 
सकता है। यदि दोनों को मिन्न-मिनन ठहराने का कोई कारण हो सकता 
है, वो केवल वही कि पहिले की कार्यपद्धति में जहाँ ठेठ आध्यात्मिक बातों को 
बहुत अधिक स्थान दिया जाता था और अन्य प्रश्न केवल 
खंत-परम्परा गौण बने रह जाते थे, वहाँ दूसरे की कार्यप्रणाली जीवन 
का भविष्य के प्रत्येक पाश्व॑ं की ओर समुचित ध्यान देती है और 
उसके कार्यक्रमानुसार प्रत्येक वात का एक साथ ही विकसित 
होती हुई पूर्णता तक पहुँच जाना असमव नहीं समर पड़ता | यह अंतर 
भी वस्तुत; मौलिक आदर्शों का अंतर नहीं, अपितु वह उनके विकसित रूपों 
में लक्षित होनेवाली विशेषता के कारण सुधारी गई कार्यपद्धति के रुभंतर 
का परिणाम है। संतों की परम्परा अ्रव एक ऐसे थुस में प्रवेश कर रही है, 
जो विक्रम की चौंदहवीं शताब्दी से कई बातों में नितांत मिन्‍न है और जिसकी 
विविध आवश्यकताओं का प्रभाव किसी विचारपद्धति वा आन्दोलन पर बिना 
पड़े नहीं रह सकता | यह प्राकृतिक नियमों की माँग है जिसके सभी श्रधीन 
है । अतएव संत-परम्परा के अ्रवशेष वर्गा ने भी यदि इसे पहचान पाया तथा 
अपने को फिर ४माल लिया, तो उनका श्रथक्‌ अस्तित्व निश्चित है, नहीं तो 
मौलिक भावनाएँ अपने आप काम करती आगे बढ़ती चली जायेंगी 
ओर उन्‍हें वस्वस पिछड़कर साधारण समाज में ही घुल-मिल जाना 
पड़ेगा | 
आज का समय कोरी श्रास्था, शुब्कःआत्मचिंतन वा रूढ़िगत नेतिक जीवन 
मात्र का नहीं रह गया है और न अपनी साधनाओं को केवल भक्तिमाव, 
ज्ञान वा सदाचार तक सीमित रहने देना अ्रव किसी प्रकार सुसंगत प्रतीत 
होता है | परिस्यिति प्रत्येक व्यक्ति वा वर्ग को एक दूसरे के निकट्तर खींचती 
हुई सारे विश्व को एक व अखंड सिद्ध करने की ओर 
वस्तुस्थिति ख्वबं प्रवृत्त है ओर एक का दूसरे के द्वारा किसी न किसी 
रूप में प्रभावित होता जाना अब अनियाय॑-सा हो रहा है। 
अयथच वतंमान का हमें स्पष्ट संकेत है कि हम अपने जीवन के प्रत्येक क्षण 
व क्ुद्रातिक्ुद्र कम का भी वास्तविक मदत्व उमकने का प्रवत्त करें और 
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श्राज तक पाठशाला के समान सममके जानेवाले इस विश्व हो श्रपनी 
प्रयोगशाला के रूप में परिणत कर उसमें सत्य का सात्तात्कार करें| मद्दात्मा 
गाँधी का जीवन इसी ध्येय की ओर लद्धय करता दे और उक्त साधना को 
अधिक सक्रिय बनाने का भी इमें उपदेश देता है। श्रतएव यदि हम चार्ई 
तो उससे उचित लाम उठाकर न केवल अपना, प्रत्युत समस्त प्राणियों फा 
भी एक साथ कल्याण कर सकते हं जो संतों के जीवन का सदा परम उद्देश्य 
रहता आया दे श्रौर जिसके शुद्ध स्वरूप को बहुत कुछ भूल जाने के ही 
कारण संत-परम्परा तक के मद्मपुरुषों को इधर वेसी सफलता इष्टियोचर न 
दो सकी थी | 


परिशिष्ट 
(क) कचीर साहव का जीवन-काल 


कबीर साइब का जीवन-काल निश्चित करने की चेष्टा प्रायः गत सौं 
वर्षों से निरंतर होती चली आ रही है श्नौर जो कुछ भी साधन इस विषय 
के अभी तक उपलब्ध है, उनकी छानवीन भी आज तक होती ही जा रही है | 
पहले के चिद्वान्‌ प्रत्यक्ष प्रमाणों के अमाव में अधिक्रतर अ्नुभ्रुतियों का ही 
सहारा लिया करते थे और कभी-कभी यत्ञ-तत्र बिखरे हुए. 
उपक्रम विविध प्रठंगों का मी उपयोग करते थे | परन्तु कुछ दिनों 
से उक्त लेखकों दाग _ निक्राले गए परिणामों तथा उन तक 
पहुँचने के लिए प्रस्तुत की गई उनकी युक्तियों पर भी विचा९ किया जाने 
लगा 6 और इस प्रकार के आलोचनात्मक अध्ययन से उक्त विषय के 
अधिकाधिक स्पष्ट दोते जाने की आशा की जाती हैँ। किंतु इस ग्श्न को 
लेकर इस समय एक से श्रघिक मत प्रचलित हैँ और तमी एक दूधरे का 
खंडन करते हुए-से दीख पढ़ते हैं| फिर भी यदि उक्त प्रकार की सभी उप- 
लब्घ सामग्रियों पर इम एकवार फिर से विचार करें, तो कदाचित्‌ किसी ऐसे 
निश्चय पर पहुँच सकते हैं जो वर्तमान परिस्थिति में अधिक से अधिक मान्य 
व युक्तिसंगत माना जा सके | 


कबीर साहब का जीवन-काल निश्चित करते समय कमी-कभी कुछ ऐसी 
पंक्तियाँ मी उद ठ की जाती हैँ जो उसके लिए प्रमाणस्वरूप समझी जाती 
है। किंतु उन्हें आधार की भाँति स्वीकार करते समय उनके भी मूल का पता 
नहीं लगाया जाता, श्रपितु उन्हें केवल बहुत दिनों से प्रचलित रही आई 
ही मानकर उनमें से किसी न किसी को अपनी प्रदृत्ति के 

प्रमाण-- अनुसार चुन लिया जाता है और उसके द्वारा अपने मत 
संबंधी की पुष्टि कर दी जाती है। ऐसी पंक्तियाँ भी अधिकतर 
पंक्तियाँ. कबीर साइब के अंतिम काल सेहदी संबंध रखती हैं और 
उनके द्वारा झुत्युकाल का संकेत पाकर हम उनके पूरे 

जीवन-काल की अ्रवधि भी निर्धारित कर डालते हैं | ऐसे अवसरों पर इमें 
कभी-कमी इस प्रकार की छुछ अन्य पंक्तियों का भी सहारा मिल जायः 
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करता है जो कबीर-पंथी साहित्य में कबीर साइब के प्रकट होने के प्रसंग में 
उल्लिखित पायी जाती हैं | उक्त समी प्रकार की पंक्तियाँ बहुधा मिम्न-मिन्‍न 
च परस्पर-विरोधी मत प्रकट करती हैं और उन सबको यदि एकत्र किया 
जाय तया उनके मूल खोत्तों का भी पता लगाया जा सके, तो वह स्वयं ही 
एक भमनोरंजक विषय होगा | अस्ठ, उक्त पंक्तियों के छुछ उदाहरण इस 
अ्कार दिये जा सकते हैं :--- 

१, सम्बत पन्द्रह सौ पछत्तरा, किया सगहर को गवन | 

माघ झुद्दी एकादशी, रलो पवन में पवन ॥ 
२, पन्द्रह सौ ओ पाँच में, मगहर कीन्हों गौन। 

अगहन सुद एकादसी, मिल्‍यो पौन में पौन ॥ 
३. पंद्रह से उनचास में, मगहर कीन्हों गान । 

अगहन सुदि एकादसी, मिलो पौन में पीन ॥ 
४. सुमत पंद्रासी उनहत्तरा रहाई। 

सतगुद चले उठि हंठा ज्याई। 
4, संबत बारह सौ पाँच में, ज्ञानी कियो विचार | 

काशी में परगठ भयो, शब्द कहो टक्ृसार ॥ 
६. चौदह सो पचपन साल गए, चंद्रवार एक ठाद ठए | 

जेठ सुदी बरसायत को, पूरनमासी प्रगठ भमए ॥ इत्यादि | 


कथीर साइब का मृत्यु-काल निर्धांरित करनेत्राले आजकल अधिक- 

तर उपयुक्त पहले तीन पद्चों में सेही किसी न किसो एक की सद्ययता 
लिया करते हैं. और शेष में से अतिम श्रर्यात्‌ छुठे को कर्भी-कभी उनका 
जन्म-सवतू भी स्वीकार कर लेते हैं। तीपरे पद्म को माननेवालों में आपस 
में थोड़ा-बहुत मनसेद भी जान पड़ता है और चौथे 

चार सिन्न-सिन्न श्रथवा पाँचवें के समथैक्नों की संख्या इस समय अधिक 
भत नहीं पायी जाती । इस संबंध में एक बात यह भी 
उल्लेखनीय है कि ये पंक्तियाँ मिन्न-मिन्न दीस पड़ने 

धर भी समवतः फर्ीर-पथ के अनुयायियों की ही रचनाएँ हैं और ये उनकी 
इस धाग्णा के साथ प्रस्तुत की गई है कि कत्रीर साहब वस्तुतः अमर व 
अजन्मा हैं, केवल हंसों के उद्धाराथ कमी-क्रमी युगानुमार अवतार घारण 
कर लेते हैं। इसके सिवाय, इन पंक्तियों का आश्रय नग्रदण कर स्वतंत्र 
रूप से विचार करनेवाले भी कुछ विद्वान्‌ हैं, जो कबीर साहब के पूरे जीवन- 


७१० उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


काल को विशिष्ट संव्तों वा सनों के भीतर न रख सकने के कारण उसे 
किसी न किसी एक शताइदी में वा मिन्‍न मिन्‍न शताब्दियों के भागों में 
रखना अ्रधिक युक्ति-संगत सममते हैं और उनमें भी आ्रपत में कुछ न कुछ 
मतमेद है| इस प्रकार स्थूल रूप से देखने पर इस समय कुल मिलाकर 
केवल चार प्रकार के ही मत अधिक प्रसिद्ध हैं, जो निम्नलिखित हैं : 

(१ ) मृत्यु-काल को सं० १५७५, में ठहराते हुए मिन्न-मिन्न जन्म-छंवत्‌ 
वा जन्म-काल माननेवालों का मत; 

(२ ) मृत्युन्काल को सं० १५०४ में अथवा १४५०७ के आसपास मानकर 
मिन्न-भिन्‍न जन्म-संवत्‌ वा जन्मकाल ठदरानेबालों का मत , 


(३ ) मृत्यु-काल को सं० १५५४१ वा १५४२ में निश्चित कर मिन्न- 
मिन्‍न जन्म-संवत्‌ देनेवालों का मत ; वथा, 


(४ ) मृत्यु व जन्म के संवत्त्‌ अथवा पूरे जीवन-काल को ही मिनन-मिन्न 
संबतों के बीच वा शताब्दियों के अनुसार बतलानेवालों का मत | 
उक्त ( १) के अनुसार सं० १५७४ को कबीर साहब का मृत्यु-कआाल 
माननेवालों की संख्या कदाचित्‌ सबसे अधिक होगी | इस मत के समर्थन 
में जो दोहा; 'संवत्‌ पन्द्रह से पछचरा किया मगहर को गवन | भार शुदी 
एकादशी, रलो पवन में पवन" ||! दिया जाता है, उसके मूल रचयिता का पता 
नहीं चलता । कवीर-कर्ौ्टी? अंथ के लेखक बाबू लैहनादिंह 
आलोचना: कबीर-पंथी के अनुसार यद्द 'साखी? उन्हें किसी “लाला माधों 
पहला मत रामसादित्र पाएलवाले से” मिली थी, जब वे “साल-सम्बत्‌ 
श्री कबीर जी साहेव के प्रकट होने?” की तलाश करते फिर रहे ये 
और एक दूसरे स्थान पर उन्हें यह भी पता चला था कि “श्री कबीर जी काशी 
में एक सी बीत बरस रहकर मगइर को गए |” काशी से “माघ सुदी 
एकादसी, दिन बुधवार, सं० १५४७५४०११ को उन्होंने मगइर के लिये प्रत्थान 
किया था और उसी दिन वहाँ से चलकर काशी से मगहर तक की “छुः मंजिल” 
की दूरी तय की; वहाँ पहुंचकर किसी संत की एक छोटी कोठरी मे, जो 
वर्तमान अमी नदी के किनारे पर थी, लेग्कर चादर ओढ़ ली, बाहर से 
ताला बन्द करा दिया ओर एक अलीकिक च्वनि के साथ सत्वलोक तिधार 





१, वावू लैहना सिंद : 'कवीर-कसीर्टी! (भूमिका) ए इ:४ (वन्बई, सं० १५७१) 
२. वही, ५० ८३:८५ ॥। 
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गए। वहाँ का नवाब विजली खाँ पठान कबीर साहब का मुरीद था, जो 
उनकी लाश को पहले से ही दफनाना चाहता था और बीर घिंद बघेला जो 
पहले से ही अपनी लश्कर लेकर वहाँ पहुँच गया या, उनका शिष्य या और 
उनके शव का अग्नि-संस्कार करना चाहता था। दोनों ने कबीर साइव से 
अपनी-भ्रपनी इच्छा प्रकट की थी और दोनों को उन्होंने मृत्यु के पहले ही 
समझता दिया था | अतएव ताला खोलने पर जब वहाँ “फकतू कमल के फूल 
और दो चद्दर ही “पाई गई, तब उन दोनों ने उन्हें आपस में बॉटकर अपनी- 
अपनी विधि का निर्वाद किया | परन्तु बिजली खाँ और वीर सिंह का एक 
साथ उस समय वहाँ पर एकत्र होने की संगति क्रिसी ऐतिहासिक प्रमाण 
से बैठती हुई दीख नहीं पड़ती और उक्त तिथि को ही मृत्यु-दिवम निश्चित 
मानकर दोनों का पहले से युद्ध के लिए मौके पर उपस्थित रहना, कबीर साइन 
का उन दिनों के बीहड़ व लम्बे मार्ग को माघ महीने के एक ही दिन में तय 
कर उक्त ढग से प्रवन्ध करते हुए शरीर-त्याग करना श्रादि बातें केवल भ्रद्ा 
के ही बल पर सच्चो घटना मानी जा सकती हैं! इसके सिवाय उक्त माघ 
सुदी ११ को बुघवार का पड़ना भो अमी तक पिद्व नहीं। 

“कबीर-कसौटी? की रचना संवत्‌ १६४२ में हुईं थी और उक्त बातें उसके 
पहले से प्रचलित रह्दी होंगी। किंतु इतने से ही दोहे की रचना का समय 
निश्चित नहीं किया जा सकता। यह दोहा संभवतः उस समय भी प्रसिद्ध या, 
जब कि गार्सी द तासी ने अपनी फ्रेंच पुस्तक “इस्त्वार द ला लिठेरात्यूर ऐदुई 

ऐडुस्तानी! अर्थात्‌ हिंदी व हिंदुस्तानी "साहित्य 

बद्दी के इतिहास? की रचना सं० १८६६ में की थी। उनके 

पीछे इस दोहे को एक प्रामाणिक सूत्र के रूप में मानकर 

उसके अनुठार अनेक विंद्द सं० १४७५ को कवीर साइब का मृत्युन्काल 
निश्चित करते आये हैं और इस सम्बन्ध में रे० वेस्टकाट ( सं० १६६४ ), 
मैकालिफ (सं० १६६६), वालेश्वर प्रधाद ( स० १६६६ ), अंडरहिल (सं० 
१६७२), डा० भांडारकर ( सं० १६७५ ), रे० फरुंदर (सं० १६७५), डा० 
श्यामसुन्दर दात (सं० १६८५ ), पं० रामचन्द्र शुक्ल (सं० १६८६), भनोहर- 
लाल चुत्सी ( रं०१६८७ ), रे० के ( स० १६८८ ) आदि के नाम लिए जा 
सकते हैं | इनमें से भी मैकालिफ, वाल्ेश्वर प्रणाद, माँडारकर, श्यामसुन्दरदास 
आदि ने कबोर साइब के एक सौ बीस वर्षों तक जीवित रहने का मी क्रिसी 
न किसी रूप में समर्थन किया है। दिंतु बेस्टकाट, अंडरहिल, फकुंदर और 
के को यह बात मान्य नहीं और वे उनका जन्म-काल स० १४६७ में ही 


छट्र्‌ ठउचत्तरी भारत की संत-परम्परा 


ठहराते हैं। सं० १४७५ को कबीर साहव का मृत्यु काल मानने के पक्ष में 
जनश्रुति एवं दोहे के श्रतिरिक्त जो प्रमाण इन विद्वानों ने प्रस्तुत किये हैं, 
उनमें से मुख्य इस प्रकार हूँ: 

१. कवीर साहब को सिकन्दर शाइ लोदी ( शासन-काल सं० १५४६६ 
१४७४ ) ने उनके धार्मिक सिद्धांतों के कारण दण्डित किया था और 
उसके बनारस आने के समय श्रर्थातू सं० १४४६१ में ही संभवतः उन्हें 
काशी छोड़कर मगदर जाना पड़ा था; 

२. गुरु नानकदेव ( सं०१४५२६:१५६६ ) के साथ कबीर साहब की भेंट 
सं० शृभ्षप३ (अर्थात्‌ गुद नानकदेव के २७वें वर्ष) में हुई थी ; 

३. कबीर साहब के प्रसिद्ध शिष्य घर्मशास ने सं०१५२१ ( अ्रथांत्‌ उनके 
जीवन-काल ) में ही उनकी रचनाश्रों का संग्रह किया था ; 


४. कबीर साहब के जो प्रामाणिक्र चित्र उउलब्ध हैं, उनसे उनकी वृद्धा- 
चस्था सूचित होती है और यह वात उनके जन्म-काल के सं० १४५४५ वा 
१४४६ दोने से भी मेल खाती है | 


और स्पष्ट है कि इनमें से किसी के भी आधार पर मृत्युकाल का सं० 
१५७५, में ही होना सिद्ध नहीं होता । चित्रों में लक्षित होनेचाली दृद्धावस्था 
जन्मकाल के काफी पहले होने पर किसी भी पूर्वोक्त मत्त के अनुसार सम्मव 
है] सं० १५२१ में धर्मरास द्वारा कबीर साइच की रचनाश्रों का संगण्हीत 
होना भी केवल जनश्रुति मात्र ही जान पड़ता हैं। वास्तव में अ्रभी तक 
भर्मदास के दी जीवन-काल का निर्णय अन्तिम रूप में नहीं हो पाया है| 
शुरू नानक देव की किसी प्रामाणिक जीवनी में इन दो मद्दान्‌ सन्‍्तों की मेंट 
की चर्चा नहीं मिलती | केवल इतना ही पता चलता है कि स॑ं० १५४३४ वा 
श्पूध४ में एक बार स्नान करते समय किसी नदी के किनारे गुरु नानक देव 
से किसी एक सन्त से मेंट हुई थी, जिनसे वे बहुत प्रमावित हुए थे |? किंतु 
केवल, इतने से दी यह सिद्ध नहीं द्ोता कि वे मद्दात्मा कबीर साइबर ही ये | 
कम से कमर स्वय नानक जी ने, उनके शिष्यों ने श्रथवा किसी भी जानकार 
समझे जानेदाले व्यक्ति ने कहीं पर इस विपय में कोई संकेत नहीं किया है | 
इसी प्रकार सिकन्दर शाह लोदीवाले प्रसंग के विषय में भी किसी सम- 
कालीन इतिहासकार ने कोई उल्लेख नहीं किया है | सिकन्दर शाह के समय 


१. शालिशाम : 'झुरुनानकों १० ३८ ( प्रयाग, रू० २५७६ ) | 


ट्र 


परिशिष्ट छ्श्डे 


में किसी धार्मिक विप्लव का होना प्रायः सभी स्वीकार करते हैं और किसी- 
किसी के अनुसार एक ब्राह्मण सन्त का सिकन्दर शाह के अधिकारियों द्वारा 
श्राणदंड दिया जाना भी वतलाया जाता है। किंतु कबीर साइब को उक्त 
शाह की आजशा-द्वारा कष्ट पाना अथवा काशी से निकाल बाहर कर दिया 
जाना केवल अनुमान के दी सहारे समझा जा सकता है। 


उक्त (२) द्वारा निर्दिष्ट मत के समर्थकों में सर्वप्रथम नाम उन 
अद्ालु कब्रीस्य॑थियों का श्राता है जो कवीर साइब का जीवन-क्राल दे ०० 
यर्पों का होना बतलाते हैं ओर अपने मत की पुष्टि में दो दोहे' उद्धत 
करते हैं जिनमें से दूसरा चा मुद्यु-काल-सर्बंधी उपयुक्त दूसरा दोहा औरों 
फो भी मान्य है। उनका जन्स-काल-सम्बन्धी उक्त पाँचवाँ 

आलोचना: दोहा “ंच्रत बारह सौ पाँच में, जानो कियो विचार। 
दूसरा मत काशी में पस्गयट भयो, शब्द कहो ठकसार |! सूचित 
करता है कि कबीर साहब ( ज्ञानी ) ने सर्वताधारण के 

ठद्घधार के निमित्त काशी में अवतार धारण किया और शअ्रनेक महत्त्वपूर्ण 
उपदेशों का प्रचार किया, और दूसरे दोहे 'पन्द्रह सौ ओ पाँच में, मगहर 
कीन्ही गौन । अ्रग्रइन सुद एकादसी मिल्‍यो पौन में पौन ।” से प्रकट है कि 
सं० १४०५ में उन्होंने मगदहर फी यात्रा की शोर वहीं अग्रहन सुदी 
११ की अपना शरीर छोड़ दिया । इनमें से प्रथम दोदे के श्रनुसार मत 
निश्चित करनेतरालों की संख्या नितांत श्रल्प है और दिन प्रति दिन और 
'मी कम होती जा रही है, किंठु केवल दूमरे दोहे को आधार मानकर निर्णय 
करनेवालों में अनेक विद्वान्‌ है, जो अपने मत की पुष्टि अन्य प्रमाणों के 
सहारे भी करने की चेप्टा करते हैं । उक्त दोनों दोहों में से किसी में मी रच- 
गिता का पता नहीं चलता, किंतु जान पड़ता है कि कम से कम दूसरा दोहा 
भी धात्र; उतना ही प्राचीन है जितना पहले मत का सं० १५४७४ वाला दोहा 
पुराना हैं| अनुमान किया जाता है कि यह दोहा डा० एच० एच० 
विल्सन ( सं० १८८५ ) को भी मिला था और कदाचित्‌ इसी के आधार 
पर उन्दोंने कबीर साहब का सृत्यु-काल सं० १५४०४ में मान लिया या। 





१. प० शिवशरर पिश्न : भारत का धार्िक इतिद्वासा, १० २७१ ( कलकता, सं० 
द«) ] 
२. टा० पा० द० वर्थ्वाल : दि निमु ण स्कूल आफ दिन्दी पोयट्री! प० ४०३ ॥ 
( दनारस, सन्‌ १९४६ ४० )॥ 


७१४ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


फिर भी सिकंदरवाले प्रसंग में मी वे कुछ आस्था रखते हुए दीख पढ़ते हैं, 
ओर फिरिश्ता-द्वारा किए गए तत्कालीन धार्मिक विष्लव-संबंधी उल्लेखों के 
आधार पर कबीर साहब अथवा कम से कमर उनके क्रिंसी शिष्व के ही विपयव 
में साम्पदायिक ऋगड़े का उस समय खड़ा होना संमव सममते हैं |? प्रो० बी० 
बी० राय ( सं० १६६३ ) ने सं० १५०४ में मृत्यु-काल होने का समर्थन इस 
बात से भी किया है कि युदू नानकदेव (सं० १५२८६ १४६६ ) कबीर 
साइव द्वारा प्रमावित ये | वे कहते हैँ कि “गुर नानक जो कबीर के बाद 
मौजूद था और जिसने कबीर की बहुत-सी तालीमी बातें अपने आदिय़ंयाँ 
में इत्तिवास कीं , सन्‌ १४६० ६० ( सं० १५४७ ) में अपनी तालीम देनी 
शुरू की, सो कबीर का उससे थोड़ी मुद्रत मौजूद होना दी मुमकिन है”? | 
परन्ठु आदिग्रंथ' केवल गुद नानक देव की ही रचना न होकर एक 
संग्रह-अंथ है जिसमें गुर नानक, कबीर आदि के अतिररक्त उन सिक्‍्ख गुरुओं 
की भी रचनाएँ संग्रद्दीत हैं जो गुद नानक के पीछे हुए थे और उसका सप्रइ- 
काल वास्तव में पाँचवें गुद अजेन देव ( सं० १६२० : १६६३ ) के समय 
सं० १६६१ में वतलावा जाता है। इस विषय में केवल इतना ही कहा 
जा सकता है ( जैसा कुछ श्रन्य लेखकों ने भी अनुमान किया है ) कि गुर 
नानकदेव १५: १६ सान की शअ्रवस्था में अपने पिता की श्रात्ञा से भाई 
वाला के साथ व्यापार करने निकले ये, उस समय लाहौर के मार्ग में जो 
मूखे साधुओं का अखाड़ा चोरकाना के पास मिला था, वह कवीर-पंयियों 
का ही रह होगाई तथा ये लोग उन दिनों अपने मत के प्रचारा्थ दूर- 
दूर तक फैल गए होंगे, ओर इस प्रकार अ्रप्रत्वक्ञ रूप से कबीर 
साहब के सिद्धांतों द्वारा उनका प्रभावित हो जाना कोई असम्भव बात 
नहीं | 

सं० १५०५ को म॒त्यु-काल माननेवालों में प्रमुख नाथ आचार्य छिति- 
मोइन सेन (सं० १६८६ ) तथा डा० वर्थ्वाल (सं० १६६३ ) के भी 
समझे जाने चाहिए | छचिति बाबू ने अयनी पुस्तक 'मिडीवल मिस्टसिज्मँ 
अ्रथवा मध्यकालीन रहस्यवाद? में उक्त संबत्‌ के समर्थन में किसी 'मारत- 


२. पचू० एच० रिवसन : ८ स्केच आफ दि गेलेजस सेक्ट्स आफ दि हिन्दूज” 
पू० छर 2 ३। 

२, ओ० बी० बी० राव : सम्प्रदाय! पृ० ६० ( दुधियाना, सन्‌ १९०८ ई० ) ! 

2. शालिआाम : टुरुूदानक! पृ० २७ ( अवाग, सं० १९७६) । 


परिशिष्ट छ्ट्प्‌ 


म्रमण गंथ की चर्चा की है, जिसके अनुसार कवीर साइव का जीवन-काल 
सं० १४५५ से सं० १५०५ तक वतलावा गया है। परन्तु भारतभ्रमण? में 
व्यक्त किए गए. उक्त मत के किसी आधार का 
बद्दी पता नहीं चलता और न इस ओर लिति बाबू ने ही कोई 
संकेत किया है। ठं० १५०५ के पक्त में ये फ्यूहर की 
उस रिपोर्ट का भी उल्लेख करते हैं जिसमें अमी नदी के किनारे वर्तमान व 
बस्ती जिले के खिरनी स्थान पर निर्मित कबीर के रोजे का बिजली खाँ 
द्वारा सन्‌ १४४० ई० (सं० १३०७ ) में बनाया जाना तथा नवाब फिदाई 
खाँ द्वारा सन्‌ १५६७ ई० ( सं० १६२४ ) में उसका जी्ॉद्धार होना लिखा 
है। उनका अपना अनुमान है कि कबीर साइब की मृत्यु होते ही बिजली 
खाँ से वहाँ एक मकबरा बनवा दिया था और दो वर्षों के अनन्तर उसीः 
स्थल पर फिर एक रोजा भी निर्मित करा दिया | परंठु विजली खाँ के 
कबीर का अनुयायी होने का कोई ऐतिहासिक प्रमाण अमी तक नहीं मिला 
और न डा० फ्यूहर ने ही सन्‌ १४५० ई० के लिए कोई आधार दिया है| 
यह बात किसी शिलालेख आदि से मी सिद्ध नहीं होती । 
डा० वर्धवाल इस विषय में तक ऋरते समय स्वामी राभानन्द को कबीर 
साहब का गुरु निश्चित रूप से मानकर चलते देँ* और सं० १५४७५ को 
उनका मृत्युकाल इसलिए स्वीकार नहीं करते कि चैसी स्थिति में उनका 
जन्मकाल स० १४४७४ मान लेना पड़ेगा और तब उनकी स्वामीजी ( घमू० 
सं० १४६८ ) के शिष्य होने की वात कुछ असम्मव-्सी 
चद्दी अंचने  लगेगी। इसके धिवाय उन्हें कब्रीर साहब 
का सूँसीवाले तकी ( रुू० सं० १४६६ ) का सम- 
सामयिक होना मी मान्य है और वैसा समझ लेने पर इस बात में भी 
संदेह को स्थान मिल सकता है। म्ःूँसीवाले मीर तकी के साथ कबीर साहब 
का परिचय वे जनभुति एवं मेँसी में वर्तमान कबीरनाले के कारण मी सिद्ध 
करते हैं। डा० वर्थ्वाल ने रैदास व पीपा को मी स्वामी रामानंद का शिष्य 
माना है और पीपा को कबीर साहब से अविक अवस्था का समक्का है। इनके 
अनुसार कबीर साइव का जन्म-काल सं० १४२७ में मानना चाहिए, जिसे 
मृत्यु के समय उनकी आयु ७८ दर्य की होगी। परन्तु ये सारी बातें उन्होंने 
१. दितिमोहन सेन : 'मिदीवल समिस्टिखिल्म! पृ० रूप एलन्‍्दन, सन्‌ १९०९ ) | 
२, डा० पौ० द० दर्थ्वोलि : “दि निर्गुय स्कूल आफ दिन्दी पोयटड्री! ए० २५२६३ 
( बनारय सन्‌ १९३६ ६० )। 


54 उत्तरी मारत की संतन्परम्परा 


कोरे अनुमान पर ही आश्रित रक्खी हैं और सिवाय इसके कि स्वामी रामानंद 
उनके गुद थे तथा पीपा व रेदास ने उनके सम्बन्ध में कुछ चर्चा की है 
“(जिनकी संदिग्घता इसी पुस्तक में अ्न्यत्र सिद्ध की जा चुकी है), कोई अन्य 
प्रमाण उन्होंने उनका जीवन-काल निश्चित करने के लिए नहीं दिया ह€। 
डा० वर्थ्वाल को सिकन्दर-प्रसंग की सचाई में विश्वास नहीं है, और उन्होंने 
इस बात को कबीर साइव को प्रहद मक्त की भाँति कष्द पाकर भी बच 
जानेवाला' सिद्ध करने की चेप्टा में रची गई मनगदंंत घटना ठहराया है ।* 
'क्षितिज बाबू कत्रीर साहब का जन्म सं० १४५७ में होना मानते हैं जिससे मृत्यु 
“के समव उनकी अबस्या केंग्ल ४० वर्षा की ही रह जाती है । 
उक्त (३ ) वाले मत का आवार-स्वरूप दोहा “पंद्रह से उनचास में 
“मगहर कीन्दरों गौन । अगहन झुदि एकादशी मिलो पौंन में पौन |” श्री 
-रूवकलाजी (सं० १६६५) द्वारा की गई नामादास की “मक्तमाल की टीका 
में उद्धव हुआ है और इसके अनुसार वे उक्त संबत्‌ में तीन वर्ष और जोड़ 
कर मृत्यु-काल का सं० १५५२ में होना निश्चित करते ई।* 
आलोचना: परन्तु ये तीन वर्ष उन्होंने क्‍यों बढ़ा दिये, इसका कोई भी 
तीखरा मत उन्दोंने समाधान नहीं किया दै। उनके अनन्तर सं० 
श्र को मत्युकाल माननेवाले दरिश्रोंघ (सं० १६६६), 
“मिश्नवंघधु (सं० १६६७ ), पं० चन्द्रवली पांडेय ( सं०१६६० ) तथा डा० 
“राजकुमार वर्मा ( सं० २००० ) ने इसकी संगति अधिकतर सिकंदर-प्रठंग के 
साथ चैठाई है और डा० वर्मा ने उक्त सं० १५४२ को मी सं० १५५१ इस 
“कारण कर दिया है कि इतिद्दासकारों के अनुसार विकंदर लोदी वच्दुतः उठी 
चर्ष क्रशी आया हुआ था। इस प्रकार उक्त मत का एकमात्र शिलाधार 
“विकंदरूपसंग को द्दी मानना चादिए; क्शेंकि उसी के प्रमाणित होने वा न 
होने पर इसके विंपय में कोई निश्चित निशुव किया जा सकता है | डा० 
वर्मा ने उक्त प्रसंग की पृष्टि में जो तक प्रस्तुत किये हैं, वे इस प्रकार हैं :ह 
2, प्रावः समी इतिहासकार ( जिनकी एक सच्ची उन्होंने अयनी पुस्तक 
में दी है ) कबीर साइव और विकंदर लोदी का समकालीन ठहराते हैं; 





२, हा० पी० द० वर्थ्शल : दि निर्गय स्क्ुल्ष आफ हिन्दी णेचद्री! पृ० २५२ 
(वनारद, खनू १०६ ई०) || 

२. नामादास : “बक्तमाला (ओआी व्यकला-क्त्र “मक्त सुधाविंदु स्वाद! टीका-सददित 
लखनऊ, उन १९२६ ) पृ० ४९७ | 

३, डा० रामकुनार वर्ना ४ “संत कवीर! ( इलादादाद, उद्‌ १९४३ ई०) प० इछ७:४० | 


हक 


पग्शिष्ट छ१७- 


२, त्रिन्स ने सिर्कदर का स० १५४९१ में ही बनारस आना कहा है ; 


३, प्रियादास ने अपनी नाभादास की “मक्तमाल की टीका में विक्रंदर 
आर कबीर साइव का संघर्ष दिखलावा है; 


४. अनंतदास की रचना “श्री कवीर साइव की परचई' में इस बात कीः 
चर्चा की गई है; 

ध.आदियंय' में आये हुए. कबीर साइब के रागु यौड़ ४ तथा रागु मैरड 
२८ वाले पदों के आधार पर भी इम दोनों को समकालीन मान सकते हैं; श्रीर 


६. बस्ती जिले में स्थित विजली खाँ का रौजा कबीर साहब का मरण-- 
चिह न देकर केवल स्मारक मात्र भी हो उकता है, जिसे उक्त पठान ने कबीर 
साहब द्वारा काशो में अ्रक्तय क्रीति प्रात करने के उपलक्ष में भक्ति के आवेश 
में बनवा दिया है । 


परन्तु डा० चर्मा ने जिन इतिहासकारों के नाम अपनी दूची में दिये हैं, वे” 
सभी बहुत पीछे के हैं और उनमें से सबने अधिकतर अनुमान से ही काम लिया 
है तथा विकंदर-प्रसंग को उन्होंने एक प्रचलित किंवदन्ती से अधिक महत्व 
नहीं दिया है | ब्रि्स का केबल इतना कइना भी कि ठिकंदर सं १४५१ में 
बनारस की श्रोर आया था, यह सूचित नहीं करता कि उस 

बद्दी से और कबीर साइब से कभी मेंट भी हुई थी। ग्रियादात की 

टीऋा भी इस विषय में विश्वतलनीय नहीं कही जा सकती; 

क्योंकि बहुत अर्वाचीन होने के साथ ही सर्वत्र अलौकिक बातों की ही मर- 
भार है ओर ऐतिहासिक तथ्य की रक्षा करने की जगह रचयता का उद्देश्य 
उसमें सब कहीं चमत्कार-पूर्य बातों के उल्लेख द्वारा भक्तों का महत््त दर्शाना 
ही अधिक दीख पड़ता है। अ्रनन्तदास की रचना “श्री कबीर साहिब की पर- 
चई” अवश्य एक पुरानी पुस्तक है। किंतु जो इस्तलिखित प्रति ( सं० १८४२ 
की ) डा० वर्मा को मिलो है, उसकी प्रामाणिक्रता विना अन्य प्रतियों से 
मीलान किये सिद्ध नहीं की जा सकती और उसमें प्रक्षिप्त अंशों के थ्रा जाने 
की भी सम्मावना है। इसके अ्रतिरिक्त स्वयं अनंतरास का आविर्माव भी 
सं० १६४५ के लगभग माना जाता है जो सिक्रंदर के स० १५५६१ में बनारस 
आने से प्रायः सौ वर्ष पीछे को बात है और इतने दिनों के मीतर उठ युग 
में ऐसा अनैतिद्सिक वा काल्पनिक बातों का ऋमश३ अवादमात्र से उन्नति 
करते-करते मक-चरित्रों तक में अवेश कर जाना बैठी आरचर्य को बात नहीं ६ 


ड्श्प्र उत्तरी भारव की संत-परम्परा 


'अनंतदास से प्रायः ४०:४० वर्ष पहले मीरां वाई ( सं०१५५४५:१६०३ ) ने 
भी अपने पदों में 


“दास कबीर घर वालद जो लाया, नामदेव की छान नवंद | 
दास घना को खेत निपजायो, गज की टेर सुनंद !” आदि" 


जैसी घटनाओं की चर्चा करना आरंम कर दिया था। उक्त सिक॑दर- 
प्रसंग का उल्लेख भी वास्तव में अनतदास के ही समय से आरम्म हुआ 
जान पडता है; क्योंकि उनके अतिरिक्त वपनाजी* (सं० १६५०), हरिदास 
जी? ( सं० १६५६ ) एवं रज्जवजी“ (सं० १६६० ) ने भी अपने पदों 
में उसका उल्लेख किया है, ओर उसके अनंतर सं० १६६१ में संगहीत 
अआदिय्रंथ!" के अंतर्गत राग गौण ४ तथा रागु भैरव १८ वाले पदों के 
आर जाने से इसे और भी शक्ति मिल गई है। इन पदों में भी सिकदर का 
नाम नहीं आया है और इनमें कही गई घटनाएँ अन्य शासकों के विषय 
में भी समक्ती जा सकती हूँ | इसके साथ ही इस सबंध में यह भी विचार- 
णीय है कि कबीर और “सिकदर लोदी के सबंध का उल्लेख 'भक्तमाल?, 
ज्राईन', 'अखबारल अखियार', “दब्रिस्ता? में नहीं मिलता | इसके श्रलावे 
थआ्राक्रयात मुश्ताकीः, (तारीख दाऊद), 'तारीखखान जहाँ लोदी”, निजा- 
मुद्दीन, बदायूनी, ओर 'तारीखफिरिश्ताः, आदि जिनके आधार पर सिकंदर 


२. मीरा वाई की पदावली' ( हिंदी साहित्य सन्मेदन, प्रयाग ) एू० ६७६ ८। 
( सं० १९९८ )। 
२. 'कासी सादि सिकंदर तमक्यो, गल में डारि जंजीर का। * 
जिनकी आय मिले परमेसुर, वन्‍्धन काटि कदीर का ॥ 
वपनाजी की वाणी”, ( जयपुर ) पृ० १८४८ । 
३. “अगनिन जार जलि नहि डूबै, कट़ि-कडि पड़े जंजीर । 
जन दरिदास गोविन्द मजे, निरमै मत कवीर ॥ ४ ॥ 
मारि-सारि काजी करे, कु'नर वन्वे पाव । 
जन हरिंदास कदीर कू, लगे न ताती बत ॥ ५ ॥ 
<थ्वी हरि पुरुष जी की वाणी? ( जोधपुर ) ए० ४०१ । 
-४ 'जन कद्ीर जरि जंजीर बोरे जल साहीँ । 
अग्नि नीर गज त्ास राखें जियो नाहीं ॥ “सर्वागी' से “दीया! ( वर्ष ९, अंक ७ ) 
पृ० ८१८ पर उद्धृत । 
७.० ध्युरु थ्ंथ सादिवर्जी! (गुरु खालसा प्रेस, अमृतसर ) ५० ८६५ ४ ७० और 
११६३।॥ 


परिशिष्ट ७१६ 


का विश्ववनीय इतिहास लिखा जाता है, उनके संवंध का उल्लेख नहीं 
करते” ।* बस्ती जिले में वर्तमान बिजलीखा के रौजे का निर्माण वास्तव 
में यदि सन्‌ १४५० वा सं० १५०७ में ही हुआ था ( जैसा कि डा० वर्मा 
भी मानते हुए स्पष्ट जान पड़ते हैं), तो यह बात को वह मरण-चिह्न है 
अथवा कबीर साइब की अक्षव कीति का केवल स्मृति-चिह् मात्र है, बढ़ी 
आसानी से समझा जा सकेया | इसके लिए कोई भी प्रमाण नहीं कि कबीर 
साहव उस समय तक ही वैसे यशस्व्री हो चुके थे, जन्म-भूमि मगहर से 
काशी जा भी चुके ये और बिजली खाँ को इतना प्रभावित कर चुके थे कि 
उसने उनके जीवन-काल में ही स्मृति-चिह् के निर्माण का आयोजन किया | 
अभी तक तो बहुत लोगों की यहां घारणा रइती आई है कवि उनका जन्म 
काशी में हुआ था और मरने के केवल कुछ ही पहले वे मगहर गए, जहाँ 
पर अमी नदी वा नाले के निकट उक्त रोजा बना हुआ है। 


पं० चन्द्रबली पाडेय का मुख्य उद्देश्य यह सिद्ध करना जान पड़ता है 

कि यदि सं० १३७४ की पुष्टि में दिये गए. 'ग्रंथावली” की प्रस्तावनावाले 
प्रमाण ठोक हों, तो उनके द्वारा उक्त संवत्‌ की जगइ सं० श्शभर को ही 
स्वीकार कर लेना अधिक युक्तिवगत होगा | वे सं० १५४२ में हुई श्विकंदर 
लोदी व कफर्चीर साहब की किसी बातचीत का भी अनु- 

चद्दी मान करते हैं ओर कहते हैं कि “उमव है और अधिक 
संभव हैं कि जायसी ने अखरावट” में आई हुई 'रावर 

आगे का कहे, जो सेवरे मन लाइ ।तेहि राजा नित सँवरै, पूछे घरम बुलाइ ॥ 
तेहि मुख लावा लूक, समुकाए समुके नहीं । परे खरी तेहि चूक, मुहमद 
जेइ जाना नहीं ॥ पंक्तियों द्वारा इसी और संकेत किया हो | उनका यह 
भी संतव्य है कि “नानकदेव कबीर को सतगुद समझते ये | यदि कबीर सं० 
१४७४, तक जीवित रहते, तो नानक और न जाने कितनी बार उनसे 
मिलते ।” उनके अनुसार गुद नानक सं० १५५३ में कबीर साइब से नहीं 
मिले ये, बल्कि सं० १५४२ में ही मिले थे । ओर उसी वर्ष कबीर साहब का 
देहात भी हो गया । वे 'सभा' में सुरक्षित सं० १५६१ वाली हस्तलिखित 


१ टा० रामप्रसाद त्रिपाठी : कदीरजी का समय! ( 'दिदुस्तानी', भा० २, भ० 
२, घृ०२०७)।॥ 

२. पं० चनादली पांचैय 'करीर का बीवनइचः ( नगरी प्रचारियी पद्रिफाः ना० 
१४, ६० ५३५ ३४० ) । > 


हि 


छ२० हु उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


प्रति की प्रतिलिपि का, कबीर साइन की मत्यु के अनंतर, किया जाना 
कारण मानते हैं कि प्रतिलिपि काशी में हुई और यदि उस समय तक 
कबीर साहब वर्शाँ वर्तमान रहते, तो उनसे अवश्य प्रमाणित करा ली गई 
होती ।* अंत में वे स्वामी युगलानंद के दिए हुए कबीर साहब के चित्र एवं 
अ्ंथावली? के कतिपय श्रवत रणों के आधार पर यह भी सिद्ध करना चाहते 
हैं कि कबीर साइव की अवस्था मरने से पहले सौ से अधिक नहीं; बल्कि 
उसके लगभग ही रही होगी, जिसकी पुष्टि मे जायसी के 'अखरवाठः? के 
भा नारद तब रोइ पुक्रारा | एक जुलाहे सो में हारा ॥ प्रेम तन्तु नित 
ताना तनई | जप तप साधथि सकरा भरई ॥? उद्धुत कर उसके 'सेकरा भरई 
में मी इसी ओर के कुछ संकेत को कल्वना करते हैं। उनका कहना है कि 
“उस समय कबीर यातना में पड़े थे और लगभग १०० वर्ष के थे ॥?* 
सं० १५७५ को मृत्यु-काल मानने के सम्बन्ध में हम अपने विचार इसके 
पहले दी प्रकट कर चुके ईं | सं० १५७५ को सं० १५४२ वा सं० १५४४१ में 
बदल देने पर भी उठकी पुष्टि में दिये गए, प्रसाणों को सद्यायता नहीं मिलती 
श्रौरन वे कुछ अधिक युक्ति-संगत दीख पड़ने पर भी अकाव्य बन जाते 
हैं। नानकदेव कब्ीर को सतगुरु समझते थे, इस बात का 
वहीं कोई प्रमाण नहीं दिया गया। जहाँ तक पता है, गुरु 
नानक देव ने अपनी रचनाओं में कबीर साइव की कहीं 
चर्चा तक भी नहीं की है और “हका कबीर करीम त्तू वे ऐव परवरढ्गार”3 
जैसे स्थल पर जहाँ उन्होंने 'कबीरः शब्द फा ग्रयोग किया है, वहाँ भी स्पष्ट 
है कि उनका अमिप्राथ “कबीर” साहव से न दोकर परमात्मा से द्वी हो सकता 
है। और फिर कबीर साइब के प्रति उनके भाव बहुत उच्च रहे भी हों, तो भी 
उक्त दोनों संतों का समसामयिक भी होना तथा विशेषकर उनकी मैँठ का 
भी अवश्य होना सिद्ध नहीं हो जाता । इसी प्रकार “काशी नागरी प्रचारिणी 
सभा? की इस्तलिखित प्रति में दिये गए. सं० १५६१ के ग्रामाणिक होने में 
जब तक संदेह करने के लिए, पूरी गंजाइश देखी जा रही है, तब तक उसे 
कबीर साइव के जीवनकाल में लिखी मानकर उसके आचार पर मी तक 
करना उचित नहीं जान पड़ता । 





१२, पँ० चन्द्रवली पांडेय : 'कवीर का जीवनकृत्त' (नागरी-प्रचारियी प्रत्रिका, 
मा० १४), ए० ५४१ | 

२. वही, ए० ५४ । 

३. शुरु अंबसाइव” राखु निलंगा २, र० ७२१॥ 


परिशिष्ट जरछ 


इमारा ता अनुगान है कि इस प्रसग में ल्लायसी के असरावट वाले 
उद्धस्णों ने मी उचित से अधिऋ अर्थ निकाला गया दै। स्व० पं० रामचंद्र 
शुक्ष ने स्व-संपादित 'जायसी-्यंयावली! की भूमिका में) कहा था कि “कबीर 
को वे (जायसी) एक बड़ा साधक मानते थे” और इसके प्रमाण में उन्होंने 
उक्त “ना नारद तब गेइ पुकारा..-सेंकरा भरई? को भी 
वही. उद्धत क्या था। श्री पडेबजी उस स्थल से कुछ और 
भी पंक्तियाँ लेते हैं और उक्त कथन को अंतिम निर्ण॑यन्सा 
एमसते हुए गव॑ के साथ सचित करते ई कि “अखराब्द का रचना-फाला 
नामक लेख में हमने भी यही प्रतिपादित किया है।”* इस सम्बन्ध में 
मतम्रेद प्रकट कर जुलाई! को केवल प्रतीक-मात्र माननेवाले स्व०> लाला 
सीताराम के भ्रति वे कुछ क्टाज्ष-सा भी कर देते है श्रोर आवेश में गहाँ तक 
कह डालते हैं कि “हमारे विचार में किसी भी विवेक्शील व्यक्ति के लिए 
इसमें संदेह करने की सामग्री छुछ मी नहीं € |” उनके अनुसार “जायसी' 
ने यहाँ पर कबार को पारमायिक व व्यावहारिक दोनों पक्त का जुलादा माना 
है और यह मी संकेत किया है कि क्विस प्रकार उन ( कभ्ीर ) का आदर- 
सत्कार तथा ताइन राज-दरबारों में होता था | उनको बुलाकर राजा धर्म की 
पूछताछ करता था और उनसे सहमेत न होने पर श्रांख दिखाता था” श्री 
पडियजी ने यहाँ पर कसी राजा? का नाम तो नहीं लिया है, किंतु अनुमान 
किया है कि “जुलाहे से जायसी का आशय कबीर से है? तथा इसी प्रकार 
राजा! से भी उसका मतलव यहाँ संभवतः सिकंदर लोदी से दी होगा ४ 
परन्तु उक्त उद्धरणों में कहीं भी दस और कोई स्पष्ट सकेत नहीं मिलता, 
बल्कि 'तेदि राजा नीति संबर!" से तो यद भी बोध होता है कि बह राजा" 
उक्त 'जुचादे! को 'नित्यश: अपने दरवार में बुलाकर घर्म-सम्बन्धी प्रश्न पूछा 
करता था जो बनारस तक बहुत कम पहुँच पानेवाले युद्ध-निर्त सिकंदर के 
विपय भें कहना ठोक नहीं जान पड़ता | 
थी पॉडेयजी एक दूसरे स्थल परः मी लिखते हैँ कि “बह कद्दने की 





१३. पं० रामचेंद्र शुक्ष : डशिपसी-यवाबी (भूमिरा) ए० ११ । 
२. १० चंद्रउली पारटेव : जायमी गा शावन-दूत्ता (नागरी प्रचारिणी पत्रिरा, भा० 
१४, ६० ४१५)॥। 
३. प॑० चेस्द्रव्ली पराडेव : द्ाइत की लिएि तथा रचनाद्षावों | ना० 7० परच्निणा,, 
श० १५ ) ए० ११६. 
फ्‌[०---४ ६ 


ध्श्य्र्‌ उत्तरी मारत की संत-परमपरा 


आवश्यकता नहीं जान पड़ती क्रि उक्त जुलाहा महात्मा कबीर दास ही हैं, 
तथा “अब तो यह स्पष्ट ही है कि अखराबट की रचना कब्रीर के जीवन-काल 
अं ही हो रही थी ।* अखराबवट का रचना-काल' नामक उनका लेश् देखने 
को नहीं मिला जिससे पता चलता कि किन-किन प्रमाणों 
चही के आधार पर कौन-सा निश्चित समय उन्होंने इसके लिए 
- माना है। यहाँ पर 'पदमावत का रचना-काल वे सन्‌ 
२१५२० (सं० १४६७७ ) से पीछे सन्‌ १५४० ( स० १४६७ ) तक ठहराते हैं 
और “अखरावठ? का रचना-काल उसके पहले वतलाते हैं तथा उसी स्थल पर 
व्यह भी कह देते हैँ कि “कबीरदास की निघन-तिथि के सम्बध में अतिम तिथि 
सं० १५७५४ मानी जाती है जो सन्‌ १५१८ भ पड़ती है । इस ग्रकार यदि श्री 
पाडेयजी के कुल तका को एकत्र कर उनपर विचार किया जाय, तो जान 
पड़ेगा कि अखरावंट' की पंक्तियों द्वारा कबीर साहब का समय तथा कबीर 
साहब के अनुमानिक समय के आधार पर “अखराबट”ः का रचना-काल 
निर्धारित किया जा रहा है ओर यह तर्क-य्रणाली चक्रावर्तन-सी वन जाती है | 
इसके सिवाय इस संबंध में यह भी विचारणीय है कि जायसी ने नारद के गोकर 
पुकारने के समय का निर्देश (तब शब्द द्वारा किया हैं जो भूतकाल का ब्ोतक 
होगा और चेंकि छुलाहे का पूरा वर्णन उसी के मुख से कराया गया जान 
पड़ता है, अतएव उक्त उद्धरणों में आये हुए. 'सिकरा मरई? से ही अखरावट? 
की रचना के समय कबीर साहब की आयु का लगभग सौ वर्षों का होना 
बतला देना अपनी कल्पना-शक्ति का अ्रसंयत प्रयोग करना ही कद्द जाबगा। 
ैकरा भरई” का सों वर्ष पूरा करने के श्र्थ में प्रयोग कहीं अन्यन्र नहीं 
देखा गया और यहाँ तो थुनाई” के किसी पारिमापिक शब्द-समूह के रूप में 
ही इम इसे यदि मान लें, तो अधिक युक्ति-सगत होगा; क्योंकि उक्त जुलादे का 
सैकरा भरना यहाँ जप-तप की साधना द्वारा व्यक्त किया गया है | अंत में श्री 
सैयद आले मुहम्मद मेहर जायसी के श्रनुतारः जायसी के कथन “भा अ्रवतार 
मोर नौंसदी । तीस वर्ष ऊपर काव बंदी | धनोठदी? का अर्थ यदि वास्तव 

अं६०० हिजरी व सन्‌ १४६४ (सं० १५४१ ) ही है, तो सं० १५४२ _ 

अर्थात्‌ श्री पांडेव जी के अनुसार कबीर साहब के मत्यु-कालवालं संवत्‌ में 

लायती केवल लगमग २ वर्ष के ही थे और उधर समय भी अखगव की 





[» है 


१, सेणद आले मुहम्मद मेहर जावसी : मलिक मुदस्मद जावसी का हीवन-चरलति! 
(ना० प्र० पत्रिका, वे ६५) ए० ४१। 


परिशिष्ट छ्र्‌र्‌ 


स्वना को होना नितांत श्रसंमव दे ; उसके पहले के लिए तो कुछ कहा ही नहीं 
जा सकता। कइना न होगा कि श्री पॉडेयजी द्वारा स्वामी युगलानंदवाले 
जित्र एवं 'कवीर-अंथावली' से उद्धुत पंक्तियों के आधार पर निकालें गए 
परिणाम माँ इसी प्रकार कल्पित व पूर्वग्रह-प्रमावित ही समर पड़ते हैं। 
उक्त (४ ) वाले मत के समर्थक किसी दोहे आदि को आधार मानकर 
नहीं चलते | उन्हें शुरू ऐतिहासिक उल्लेखों की अरसंदिरघता में ही विश्वास 
है। हंटर ने अपने इतिहास ? में कबीर साइब के पूरे जीवन-काल की सन्‌ 
३३०० व सन्‌ १४२०, श्र्थात्‌ स० १३५६८ व सं० १४७७ के बीच बतलाया 
था। क्रिंठु उसने कोई स्पष्ठ प्रमाण नहीं दिये। डा० 
आलोचना ४ रामप्रसाद त्रिपाठी अपने एक निबंध * ( स० श््य& ) 
चोीथा मत में अनेक वातों की आलोचना करने के उपरांत इस 
परिणाम पर पहुँचे हैं कि यह समय विक्रम की पंद्रहवीं 
शताब्दी के आगे जाता हुआ नहीं जान पडता और सिक्षंदर-प्रसंग को वे 
कई कारणों से प्रामाणिक मानने को तैप्ार नहीं हं। उनका कहना है कि 
<वीर जी के समय और उनके जीवन की घटनाओं का आधार जिन ग्रंथों 
पर है, उनमें से कोई भी सोलइवीं शताब्दी के उत्तरा्द्ध से पहले का नहीं दे?” 
ओर इसके अनन्तर उन्होंने कई ऐसी रचनाओं के नाम भी उनके रचना- 
काल के साथ दिये ई । उक्त 'खोलइवीं शताब्दी का उत्तराद? ईस्वी सन्‌ से 
संबंध रखता है जो विक्रम की १७वीं शतान्दी के लगभग द्वितीय चरण में 
पढ़ेगा । और प्रायः इसी समय से नाभादास की “'मक्तमाल' (सं० १६४३ ), 
अनतदास की 'परचई” ( ० १६४५), आ्राईन-ए-अ्रकवरी” (सं० १६५५ ) 
तथा आदिग्ंग! ( सं० १६६१ ) जैती रचनाश्रों का भी पहले पहल आरंभ 
होता है और इनमें भी कबीर साहव के किसी जन्म वा मरण-सवत्‌ का कहीं 
उल्लेख नहीं मिलता | डा० त्रिपाठी ने सन्‌ १३६० से सन्‌ १३६४ (चथश्रर्थाद्‌ 
आसं० १४१७ से सं० १४४१ ) तक के समय के विपय में लिखा है # “ये 
चालीघ वर्ष पूर्व देश में क्रांति के ये”! और “इन दिनों राजनीतिक ब्रांति 
और धार्मिक क्राति साथ-साथ चलती रहीं? और कत्रीर साहब जैसे “प्रचल 
अचारक और उनके जैसे प्रवल प्रचार के लिए?” वही समय “सदइसे उप- 





३५ टा० इटर : इटियन एन्पायर', अध्याय ८। 
४. दा० रामप्रदाद विषाठी : खझत्रीर॒ती दा समय' (हिन्दुस्तान! मा० +, छं० २), 
पू० ६२०४ ६ २११५॥ 


छ्र्ड उचरी भारत की संत-परम्परा 


० 


युक्त था? | उक्त मत के एक दूसरे समर्थक्र डा० मोहन सिंह (सं० १६६१ )$ 
ने भी सिकंदरूपसंग को निराधार माना ह ओर कई बातों पर आालोचना- 
त्मक विचार करने के अनंतर वे इस परिग्शाम पर पहुँचे हैं क्रि कवीर साहक 
की झुत्यु का समय सन्‌ १४२० व १४४६ ( अ्र्यात्‌ सं० १४७७ व १५०६ ) 
के भीतर रहा होगा ओर वे सन्‌ १३८० ( वल्कि सन्‌ १३६० ) और सन्‌ _ 
१३६८ अर्थात्‌ स॑ं० १४३७ ( वल्कि स० १४१७ )ओंर सं० १४५४५ के 
बीच में ही उत्तन्न हुए होंगे।! सिकंदर के समय में व. किसी बोधन का 
संमल में सन्‌ १४६६ : १५०१ (सं० १५४४६ : श८ ) में मारा जाना 
कहते हं।* 


किर भी उक्त चारों मतों का तुलनात्मक अध्ययन करने पर पता चलता 
हंकि (१) व (३ ) श्रर्यात्‌ क्रय सं० १५७५ व स०१४५५१ वा १५४२ 
बाले मतों के सम्यंक्रों में से सिकंदर लोदीवाले ग्ररंग में पायः वर्मा को 
विश्वास है ओर यदि अंतर है तो केवल इतना ही कि ( ३) वाले जहाँ 
कबीर साहब का सिकदर लोदी द्वारा दमन के कारण उसी 

खंतुल्लात्मक क्षण वा शीघ्र ह। मगहर जाकर मर जाना सममते हैं, 
समीक्षा वहाँ (१) के अनुतार वे उक्त घठना वा कमर से कम 
दोनों की मेंट के अनंतर भा बीसों वर्ष तक जीवित रहकर 

इधर-उघर घूमते फिरे ओर अंत में मगहर जाकर मर गए श्र इस 
संबंध में विशेपतः डा० फकुदर!ं तथा एवलिन अंडरदिल के अनुमान 
देखे जा सकते हैं| उक्त दोनों मतवाले कबीर साहब को स्वामी रामानंद 


१. टा० भोदनसिंद : वीर, दिज वायोग्राफी” ५० ४० : १ (लाहौर, सन्‌ १५०३४ ६० । 

२, वही, ए० २७॥ 

३ * प्फठ छपएुढए06+ (8बावेंबए 7,007) एन्फ्रांबा86 सता 407 छिद्गयाग:व5 
थातवे धर पादाटबॉीदा #फएटत 28 अगाचेट्यंग्ट्ट #/ट दगाठ तॉट्वे 2६ 
शावाः गरढ्थए 6072:0फएए-? 47 एपपंडट ण फ्रढ रिनराइ/005 
१/पछए-८, ए- 332. 

४. “एफ्रतक्माट्एशगाएा प्रढ.. 38एफुथका3$3 ६0. प्रकट. छा0फएट्ते बातणाए 7 
बाजणाहुड, ०००७5 लंपं&$ छत ग्रण्धव्या गशरता5, ध6€ टथ्यताए८ट ०० 
8ःणाए ० तांडलंफ़ाटड 207्रतंतालंतड़ 9 क्याोल,....6 ठंडे ४६ 
छग्टी कल गया 090द्रफीएपफ्? 07९ सजावट 20605 ० &477, 
पाएण्देघटव॑ं0फ, ए. पाता, 


न्‍ 


3७ अकलदुर॑ सलक-न क० 


परिशिष्ट छ्श्पू 


का शिष्व और एक वेष्यव मक्त होना ही बतलाते हैं, केवल (३ ) के 
समर्थक मौ० गुलाम सरवर (सं० १६०७ ) ने “शेख कबीर जोलाहय शेख 
सकी के उत्तराधिकारी और चेले ये?! कहकर उनकी गिनठी दूफियों में 
की है और ( १) के एक समर्थक्र रे० वेस्टकाट (सं० १६६६ » ने मी 
उक्त विचार के सम्बन्ध में बहुत दूर तक अपनी आस्था प्रकट की है | उक्त 
(३) के अन्य समयंक थी चंद्रवली पाडेय ने मी कहा है कि “क्या मापा, 
क्या माव, क्या विचार, क्या परम्परा, समी इृष्टियों से कबीर 'जिंद' ही ठह- 
रते हैं” और “जिंद! शब्द को “जिन्दीकों शब्द का रूपांतर बतलाकर 
इसका अर्थ उन्होंने देशराः था आजाद सूफी किया है | इसके सिवाय 
उक्त (१ ) के समर्थकों में से कुछ ने कवीर साइव के साथ गुरु नानकदेव 
की मेंट होने का भी उल्लेख क्रिया है और कुछ ने डनके शव के अंतिम 
संस्कार के विपय में विमली खाँ तथा वीरधिंह बघेला के द्वित्ी कलह की 
भी चर्चा की है। इसी प्रकार (२) तथा (४) के समयकों में भी कोई 
विशेष अंवर नहीं दीख पड़ता, क्योंकि दोनों ने ही सिकंदर-प्रसंध को भ्रसभव 
अयवा बहुत संदिग्ध वतलाया है, स्वामी रामानन्द को कम से कम कबीर 
साहव का समकालीन समकका है, गुरू नानक का उनके द्वारा अधिक से 
अधिक प्रमावित मात्र होना अनुमान क्रिया है, वरिजली खाँ द्वारा निर्मित 
शैजे के समय (सं० १४०७ ) के प्रति स्पष्ट शब्दों में अपना अविश्वास 
नहीं दिखलाया है और किसी न किसी तकी का कत्रीर साइबर का सम- 
कालीन होना भी मान लिया है। दोनों के मध्य अंतर फेचल कोई निश्चित 
संवत्‌ देने वा न देने मात्र का हैं तथा एक यह मी कि ( २) का पक्ष 
अहरण करनेवाले किसी जनभुति वा दोहे पर भी आशित समझ पड़ते हैं । 
वास्तव में पूरी छान-बीन करने पर असंदिग्ध रूप से सुत्यु-अमय बतलाने 
वाले केवल सम्वत्‌ १४७४ तथा सं० १५०५ के ही दो समर्थक रह जाते 
हैं और इनके बीच मतमेंद के मुख्य कारण भी स्वामी रामानंद, शेख तऊी, 
सिकंदर लोदी, गुद नानक और डिजली खा तथा यौरतिंद बचेला में से 
किसी न किसी के साथ एक विशेष आनुमानिक सम्पकृ वा समहामयिकता 
में द्वी निद्ित दैं। मैशालेफ ने तो सं० १४७५ दो घृत्युऊन्वत्‌ मानते हुए 
« गशिनीनतुच शसस ६ नर, 4 

* थो संपम्ली पारेद 5 टिचार पिझ (लिदी ऋदिय मम्मे जन, अदाग, स० 


२०७२ ) पृ७ ७४८॥ 


७२६ उत्तरी भारत की संतनयरम्परा 


भी सं० १५०१५ के समर्थन में किसी मराठी भरतखंड अर्वांचीन कोश का 
हवाला अपने अंथ” में दिया हैं ओर डा० बवर्थ्वाल ने तं० १५०५ वाले 
ढोहे के “ओ पाँच मो!?? का सं० १५७५ वाले के 'पचद्त्तरा? में कालानुसार 
परिवर्तित मात्र हो जाने का अनुमान किया है। 
अतएव जान पड़ता है कि समकालीन एवं प्रामाणिक ऐतिहासिक 
सामग्री उपलब्ध न हो सकने के कारण उक्त लेखकों द्वारा अधिकतर अनुमान 
एवं जनभुति के ही आधार काम में लाये गए हैं । उन लोगों ने अपने 
काल्पनिक मतों की पुष्टि में कतिपय ऐतिदासिक व्यक्तियों को मनमाने ढंग 
से अपना साधन बना डाला हैं तथा कुछ भक्तों व 
निष्कर्ष श्रद्धालुओं की रचनाओं में श्रतिरंजित की गई निराधार 
घटनाओं को भी ऐतिहासिक तथ्य समझ लेने की 
चेष्टा की हैं। उदाहरण के लिए, स्वामी रामानंद एक ऐतिहासिक व्यक्ति 
थे, इसमें कोर भी सदेद्द नहीं । उनका एक शक्तिशाली व क्रांतिकारी सुधारक 
होना तथा उनके द्वारा अपने समय (सं० १३५४६ ४ १४६७ ) में कम से कम 
उत्तरी भारत के अंतर्गत एक प्रबल धार्मिक श्रांदोीलन का चलाया जाना और 
सर्वाधारण का उससे बहुत कुछ प्रमावित होना ऐतिहासिक अंथों के आधार 
पर सिद्ध किया जा सकता है। परन्तु केवल इसी कारण कबीर साहब का 
उनका दीक्षित शिष्य भी होना नहीं कद्दा जा सकता, जब तक इसके लिए 
हमें सीघे व असंदिग्ध प्रमाण भी नहीं मिल जाते। कबीर साहब ने स्वयं इस 
विपय में कुछ भी नहीं कद्दा है और डा० वर्थ्वाल आदि कुछ विद्वानों का 
इसको पुष्टि में बवीजक एवं “कबीर-यावली! व ओआदिय्रन्थ! के एकाघ 
पदों3 का खींचातानी-पूवक श्रर्थ लगाना प्रर्यात नहीं समझ पढ़ता | कबीर 
साइब के तथाकथित गुरुभाई सेना नाई, पीपा, रेदास, धन्ना अथवा उस 
काल के किसी श्रन्य व्यक्ति ने भी इसे नहीं वतलाया । सेना नाई के एक 
पद से केंचल इतना जान पड़ता है कि राम की भक्ति के वास्तविक जानकार 


१. (दि सिख रलिजन! ( सा० ४ ) पृ०१२२१। 
२, दि निर्गुण स्कूल आऊ हिन्दी पोयट्री” ए० २५२ । 
2, 'वीजक', पद ७७ ( वेलवेडियर ओस, ५० ५९ ) और “कदीर-अंग्रावली), 
पद १८५, पृ० १५२ तथा 'झुरु अंब साहव” पढ़ ६८, 9० ४८२ ॥ 
४. “रामा भयत्ति रामानंद जाने, पूरन परमानंद वखाने” ( “श्री गुरु अंयसादिव? श्री 
सैंणु धनासरी १, ९० ५९४ ) 


परिशिष्द ७२७ 


स्वामी रामानंद ही हैं, जो पूर्य परमानंद की व्याख्या करते हैं' और इसके 
आधार पर इसके अतिरिक्त और कुछ मी नहीं कद्दा जा सकता कि सेना नाई 
उक्त स्वामीजी के समकालीन रहे होंगे और उन्होंने उनकी प्रशंसा में ये 
पक्तियाँ कही हैं | इस पद में स्वामीजी को अपना गुरु मी नहीं स्वीकार 
करते | इसी सेना नाई और कबीर साहब के धंवंध में उक्त रैदास ने इस 
प्रकार लिखा है, जैसे वे कमी के मर चुके हों। सेना नाई और कबीर साहब, 
इन दोनों को वे नामदेव, तिलोचन और सधना की भाँति ही तर गए हुए अथवा 
मुक्त हो गए. हुए कहते हैं* और कबीर साइबर को तो एक दूसरे पद में अपने 
समय तक तीनों लोकों में प्रसिद्ध तक बतलाते हैं ।* इसी प्रकार सेना नाई, 
कबीर तथा रैदास को भी धनन्‍ना मगत ने अपने से पहले ही प्रसिद्ध भक्तों की 
भेणी तक पहुँच गया छुआ कहा है और यह भी स्पष्ट कर दिया है कि 
इन्हीं लोगों की प्रसिद्धि से प्रेरित होकर मैंने भक्ति की साधना अंगीकार की 
और मगवान के प्रत्यक्ष दर्शन किये7। पीपाजी के विषय में व्रीजक? में श्राये 
हुए एक प्रसंगरं से पता चलता है कि जिस पद में उनका नाम आया हैं; 
उसकी रचना उनको झुत्यु के अनंत्र अ्रवश्य हुई होगी | उस पद में उनका 
३. “नामदेव कीर तिलोचन रूाथना सैशु तरे! । “गुरु अंथसाहिब” , राग मारु १५ 
पृ० ११०४ ॥ 
२. “निहूँरे लोऊ परक्चिष कबीर”, वद्दो, राग मलार २, १० १२९५२ । 
३. 'बुनना तनना तिश्नागि के प्रीति चरन करीरा । 
नीच छुला जोलाइरा भग्उ गुनी जगद्दीरा॥ १ ॥ 
रविदास दुबता ढोरनी तिनिनी तिझ्ागी माइआ । 
परगड़ दोझा साथ संगि दरि दर॒सनु पाशआ ॥ २ ॥ 
मनु साई बुनकारित्ा उछ्ु थरि घरि सुनिश्ना 
दिरदे बसिभ्य पार मद्दा भगता भददि गनिश्रा तर 3 हे 
इंद्दि विधि सुनि के जादरी उठि भगती लागा । 
मिले अनीब शुसाश्छा घना वटसागाता डा बी, सास २, पृ० ४४७३ ८ 
४. मद इग्न झुदेर पुरन्दर पीष भी प्रदलादा। 
हदिरसाकुस नस वदर दिदारा, सिनहुँ को वाल न राखा । 
गोर ऐसे दत्त दिगम्पर, नामदेठ, ज्यदेद दासा 
निनकी गपर बहन माह ढोई, कर कदियो है दान्द ता आदि, 
फजर! पर ६६, ६० ६० ॥ 


च्र्ध उत्तरी भारत की संत-पर॒म्परा 


नाम जयदेव, नामदेव, गोग्ख जैसे दिवंगत महापुरुषों के साथ तो आया ही 
है, उसे प्रहलाद के नाम के साथ भी जोड़कर “तिनदं को काल न राखा” 
बतलाया है जिससे स्पष्ट है कि यदि वह रचना कबीर साहब की है, तो पीपा 
जी उनके पहले अवश्य भर छुके होंगे | क्रिंतु डा० रामकुमार वर्मा ने अपने 
अन्य “संत कबीर! में जो एक पद” किसी सरबगुटिका! नाम की इस्तलिखित 
पुस्तक से उद्धत किया है, उससे विदित होता ६ क्रि वास्तव में पीपा ने कबीर 
से ही अपनी नामोपासना की चेतना प्राप्त की थी और इस प्रकार संभव है, 
इन दोनों में कबीर साइब दी अवस्था में पीपाजी से-बड़े हों | कुछ भी हो, उत्त 
विवरणों के श्रनुसार कालक्रम से स्वामी रामानन्द, सेना नाई, कबीर साहब, 
पीपाजी (अथवा पीपाजी, कबीर साहब ), रेदास जी व धनन्‍ना भगत के 
नाम दिये जा सकते हैँ और इन सभी महापुरुषों के एक साथ अधिक दिनों 
तक समकालीन कहलाने में पर्याप्त संदेद की गुंजायश है। सीधा गुरु-शिष्य 
का संबंध भी स्वामी रामानन्द का उक्त पाँचों के साथ इसी कारण निश्चित 
रूप से नहीं बतलाबा जा सकता | कबीर साहब ओर स्वामी रामानंद के 
शिष्य-गुरुसवबंव को सबसे पहले प्रकट करनेवाले इरिराम व्यास वा व्यासजी 
कहे जाते हई नो सं० १६१२ में वर्तमान थे ओर जिन्होंने कबीर साहब को 
अपने भक्तकल का भी माना हैं ।* परंतु स्वामी रामानंद की मृत्यु के प्रायः 
सौ वर्षों के अनंतर की रचना में एक भक्त द्वारा ऐसी बातों का यों ही भी 
सम्मिलित कर लिया जाना कोई अतंमव बात नहीं | 


जैंसा पहले भी कद्दा जा चुका है, मीगंवाई के समय अर्थात्‌ संवत्‌ १५५५४ 
2६०३ से दी कबीर साहब के संबंध में श्रल्लौक्रिक बातें कही जाने लगी थीं 


- जो कलि माफ कवीर न होते । 
मीले...वेंढ अर कलिझ्भुग मिलिकारिं भगति रसातल देने 
नाम कढ़ीर साच परकान्या नहाँ पंमि कछु पाया । 
बरी पीयाजी छी वाणी! (दंत कर्वीर, ए० ४४, प्रस्तावना]) । 
२. 'ाँचे साधु ज्ु रामानंद 
जाकी सेवक कदीर थीर अति सुमति लुरसरानद! आड़े, तथा 
“इननो ६ सत्र कुडम इमारो। 
मेन, धना, और नासा, पीपा, ऋदीर, रैदास चशगारों 7 शदि 
खूरठासा, पू० २३ (राधाक्रप्णदासझलत) । 


परिशिष्ट 4 


और मीसंवाई ने घन्‍ना भगत व पीपाजी को मी वैसा ही मक्त समक्ता था"। 
अब यदि घन्‍ना भगत सचवम॒च स्वामी रामानन्द के तथाकथित शिष्यों में सब 
मे पीले तक वर्तमान रहे हों और उनके संबंध में भी स्वयं भगवान द्वारा 
विना बीज के मी गेँहँ उपजाने की बात कही जाने लगी दो. तो उसके 
लिये पर्वाप्त समय व्यतीत हो चुकने का अनुमान 

चद्दी करना अनुचित न होग्ग | उसके लिये यदि सौ नहीं, तो कम 

से कम ७० ३ ८०० वर्षों तक अपेत्तित होना ठो आयानी से 

मान लिया जा सकता है। जान पड़ता है कि उक्त समय तक उन सभी संतों 
की गणना ग्राचीन मक्तों में प्रधानुसार होने लगी थी, उनके जीवन की 
घटनाओं पर पैसराणिकता की छाप लगने लगी थी और उन पर चमत्तकारों का 
रग मी चढ़ाया जाने तया था। इतना ही नहीं, आायः निश्चित रूप से मीरां 
बाई से कहीं पहले मुक्त हो जानेंवाले रेदहाउजी के विषय में उन्हीं की 
रचनाओं में कहा जाने लगा या कह्रिवे उनसे स्वयं मेले ये मीरांवाई का 
सप्यद शब्दों में कहना हैं कि “मुके रेदासजी शुद मिले, जिन्होंने जान को 
शुटकी प्रदान की और “छुरत सदददानी? से परिचित कराया* |? यह सत संतों 
द्वारा उपदेश देने और सतगुद के रूप में प्रत्यक्ष वशन देकर दीक्षित करने 
की परम्परा श्रागे और भो प्रचलित होठी गई ओर दम देखते हैँ कि मीराबाई 
के संभवतः कुछ ही अन॑तर इसी प्रकार घर्मदास को कबीर साहब ने “विदेही' 
होते हुए भी “मीने रूप! में दर्शन दिये, चरणदाउ (सं० १७६० : १८३६ ) 
को शुकदेव मुनि ने उपदेश दिये और गरीबदास ( स॑० १७७४ : १८२५ ) 
फो कबीर साहब ने ही फिर आकर अपना चेतना बनाया। धर्मदास ने अपने 
विपय में कबीर साहब के साथ की मेंट की स्वयं चर्चा की ३ श्रौर इस बात की 





३. दास घना को खेद सिपवायो, गज थी देर सुनदर 7 मौरादाई री पदावरनी, पद 
१४७, पू० ६७: ८। 
“दीपा की अभु परच्यो दोरदो, दियारे सही 


है| । 


4 


नायूर' । बढ़, पद १३०, ६० ६६१ 
६. गुर लिजिया रेदास जी दोन्‍्दी प्यान की घदड़ी / सौरागरई की घशइलो 
पइ २९, पृ० १६: १६३। 
दाम सत मिले मोड छह, दीन सुस्त सदामों ४ बह, प३ १४९, 
पर० ७७ । 


मर मय दश्स दा अल लक 
ले बिदेही, सोसा इससे दिगपप्या ।' धरमदशन को दानी, प० 


र 
प्रेस, अयाय ) । 


७डरे० उचरी भारत की संत-परम्परा 


पुष्टि थअनुरागसागर”* तथा “अमर झुखनिधान?* की कूछ पंक्तियों से भी 
हो जाती है। मीरांबाई के समय ( सं० १४५५ ४; १६०३ ) तक कबीर साइव 
के विषय में चमत्कार-पूर्ण वर्णनों का आरंम हो जाना, व्यासजी ( सं० 
१६१२ में वतमान ) के समय से उनके रामानन्द-शिष्व कहे जाने की अया 
का चलना, अनंतदास (सं० १६४५) के लगभग से सिकंदर लोदी के प्रसंग का 
दीख पड़ना, अचुल फजल (सं० १६४५४ में वर्तमान ) के समय से उनके 
शव के लिए हिंदू व मुसलमानों के बीच कलद्द उत्पन्न होने की चर्चा का 
फैलना तथा और श्रागे चलकर उनके शेख तकी का शिष्य होने श्रथवा 
शुद नानक से मेंट करने की कल्पनाओं का मिन्नन्‍मिन्न स्वनाओं में स्थान 
पाने लगना उपलब्ध सामग्रियों की जाँच-पड़ताल करने पर क्रमशः आये हुए 
प्रसंगों के रूप में दीख पड़ते हैं| इन सभी में काल पाकर कुछ न कुछ बातें 
बढ़ती ही गई हैँ और अपनी-अपनी घारणा के अनुसार इनमें से किसी न 
किसी को लोग ऐतिद्यासिक मद्दत्व भी देते गए हैं। कालांतर में पढ़ती गई 
कल्पना-निर्मित “गई ओ शुवार! को यदि मूल ऐतिहासिक बातों के ऊपर से 
हम किसी प्रकार इटा सके, तो मिन्न-मिन्न सकेतों का सारा कगड़ा श्रासानी से 
तय हो जाय ओर केवल थोड़ी-सी भी स्वच्छु व निखरी सामग्रियों के आलोक 
में हमें सत्य का आमास हो जाय | 





नर पु 
- झिलदा की तब अवधि सिरानी । मथुरा देद धरी तिन आनी । 
पुम्स अवाज उठी तिदि वारा। ज्ञानी वेग जाह संसारा ॥ 
७० सकल 
छानी वेणि जाइ तुम असा । धर्मदास के मेटहु संसता ॥? 
अनुरागसागरः पृ० ८४: ५ (वैल० प्रेस, प्रयाग ) 
२, “जिंदरूप जब धरा सरीरा | धरमदास मिलि गए कबीरा गा 
अमर इऋखनिधान” ( उक्त घरमदास की वानी के पृ० २ ६ मैं उद्ध त )॥ 
३. 'स्थाद सिक्दर कासी आया | काजी मुला के मनि माया ॥ 


ध्वाघ्यो पग मेल्यो जनीरू । ले बोसबो गंगा के नीरू ॥7 

शी कदीर सादिंव जी की परचई? (संत कबीर, एृ० ३०: १ पर उद्ध त) | 
« छिड ४385 उल्ण्टार ते 7ए 00 मगर घ्यत खैपरान्ायप्रद्चतेद्याड 07 
कांड टबाधागालॉए जी तठटामंत्रल था फैट गीए्आग।ब0०7 0 75 ग्रांप्रत, 
छत ज्राल्कफ 56 460 6 एप्द्योग4च्न855 ऋड्र।ट0 ६0 एच 5 90079 
बाते धार उैगागााफ्रबपेथाड ६0 छ9पए7एग77, *87-९-४फिल्र! (छा8- 
लत छए 00. छू, व वृचद्फाथा) रण, पर एद्लीटणा5, 389, 9. 29 , 


परिशिष्ट ७३१. 


कबीर साइब के समकालीन समके जानेवाले सन्तों व भक्तों में कमाल 
तथा पद्ननाम के भी साम लिए जाते ह। इनमें से कमाल का कबीर साहबः 
का पुत्र तथा पद्मनाम का उनका शिष्य होना अखिद्ध है। कमाल की कुछ 
रचनाएँ भी उपलब्ध हैं. जिनसे प्रकट होता है कि वे अपने को कबीर साहब 
का 'पूतः वा बालक! कहा मी करते थे |* इसके सिवाय यह भी कद्दा जाता है 
कि वे कवीर साहब की आशा लेकर संत्मत का प्रचार करने अहमदाबाद की 
ओर गए थे * तथा दादूदयाल ( सं० १६०१:१६६० ) की गुदु-परम्परा में 
(कमाल, जमाल, विमल, ठुड़ढह़न वा वोधन और दादूदयाल के अनुसार ) 
उनके ऊपर पाँचवीं पीढ़ी में हुए थे ।! एक दूसरे मत के अनुसार कमाल की” 
, गिनती शेख कमाल के नाम से सूफी-सम्प्रदाय के लोगों में भी की जाती है 
श्रौर उनकी कब्र का कड़ा मामिकपुर में होना भी बतलाया जाता है ।* 
धायती अंयावली? की भूमिका में * पं० रामचन्द्र शुक्ल ने जायसी की जो" 
गुरपरम्परा उद्धृत की है, उससे पता चलता है कि शेख कमाल के शुरुभाई 
शेख मुबारक ये और ये दोनों शेख हाजी के शिष्य ये जो स्वयं सैयद 
अशरफ जहाँगीर के चेले थे | इन अशरफ जहाँगीर का मसृत्यु- 
काल सन्‌ १४०१ ई० ( संण्श्थ्श८ ) बतलाया जाता हैं ।* अतएव 
इस हिसाब से यदि प्रत्येक पीर की पीडो २४ वर्षों की मान ली जाय, तो शेख 
कमाल का सं० १४.०८ तक रहना सिद्ध किया जा सकता है और उसी प्रकार 
दादूदयाल की गुरुपरम्परा पर भी विचार करने पर यदि दादृदयाल की 


३. “उत्तर भ्याने भयो करीरा, राम चरण का वदा है। 
उनीऊा पूत कई कमाल दोनों का बोलवाला है ॥/३ : गाया पंचर' पद २, पृ० ७७५ ६ 
“कहे कमाल कबीर का वानक, सन किलाव सुनावेगा । वही, पद ५२, पृ० ८७ । 
गंगा जमुन के अनरे निर्मेल जल पाण ॥ 
कदर को पूत्त कमाल कह, लिन इह गति जाशी ॥! 
कमाल बानी! ( डा० वर्थ्वज्ष द्वारा 'निर्युय स्कूल आफ दिंदी पोयट्री! पृ० ३०४ 
पर उद्धृत ) । 

२.“चने कमाल तब सीछ नवाई। अहमदाबाद तव पहुँचे आई।? 

'दोषसागरः एृ० श्षर७ 

३. ढा० बर्थ्वोल ४ “दि निमगुंण स्कूल चाफ छिंददी पोयद्री' पू० रण८:५ । 

अ-दा० भोदनसिंह : (कदर, हिज दायोग्राफीः ए० ९३ 

५० ५० रामचन्दर शुक्ल : शायसो-अंवावली! ( भूमिका ) पु० ८७। - 

६. सैयद भाने सुइस्मद नैदर सायसो : पमनिक्र मुदन्मद जावसी का जीवरूचरिन्षा 
('्रातरीप्रचदारिकी चद्चिडतर उतते उ ८३ 4 ६ »,. 


को के पे के 5८ 


79३२ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 


जीवनी लिखनेवाले जन गोपाल का कहना ठीक हो कि उनके ग़ुद अत्यंत वृद्ध 
के रूप में उनसे प्रथम ११ वर्ष को अवस्था में ओर फिर अंत में ७ वर्ष 
'पीछे मिले थे और उक्त गुरु की मृत्यु दूसरी घटना के एक वर्ष पीछे सम्मव 
हो, तो कमाल का सं० १५४५ तक रहना भी कद्दा जा सकता है ओर उक्त 
“दोनों संवर्तों में ३७ वर्षों का अंतर आता है। पता नहीं उक्त दोनों कमाल 
“एक ही ये वा नहीं और यदि नहीं, तो इनमें से कोई भी एक वे सममे जा 
सकते हैं कि नहीं। यदि इनमे से क्रिसी एक की भी संग्रति बैठ जाय, तो 
कमाल के “उत्तर म्यांने भथ्रो कवीरा? से हम कबीर साइब के मुत्युन्काल के 
नविपय में कुछ अनुमान कर सकते हैं। पद्मनाम के विषय में नाभादास ने 
अपनी “मक्तमाल? में एक छप्यय दिया है ओर रूपकलाजी ने उनका सं० 
१५७४ के लगभग वतमान रहना बतलाया है |" एक नागर ब्राह्मण पद्मनाभ 
-का और भी पता चलता हैं। उन्होंने सं० १२५१२ में 'कहानदड़े प्रबंध” नाम 
-का एक ऐतिहासिक अंथ गुजराती भाषा में लिखा है |* इनके विषय में और 
कुछ भी ज्ञात नहीं | फिर भी डा० मोहनर्थिद को संदेह है कि कहीं ये ही न 
कबीर साइब के उक्त शिष्य रहे हों |? परंठु कब्रीर॒पंथी परम्परा के अनुसार 
'पद्मननाभ ने राम-कवीर-पंथः मी चलाया था जो श्रयोध्या में फैला ओर उक्त 
इतिहासकार पद्मननाम को गुजरात अ्रदेश की ओर का होना लक्षित होता है 
“तथा उन्हीं का कबीर साहब द्वारा शिष्य बना लिया जाना किसी श्रन्य प्रमाणों 
से भी अभी तक सिद्ध नहीं, इसलिए इस विपय में कोई निश्चय नहीं 
किया जा सकता | इसके अतिरिक्त रूपकलाजी के दिये हुए सं० १५७४ के 
लिए. भी कोई अन्य आधार अपेक्तित है और उसे भी हम तब तक उत्त 
“प्मननाभम का आविर्भाव-काल मानने को बाध्य नहीं, जब तक कोई अन्य 
प्रमाण भी इस सम्बन्ध में उपलब्ध न हो जाय | 
सारांश यह कि कबीर साइब का नौवन-काल पूर्ण रूप से निर्धारित करने 
के लिए श्रमी तक यथेष्ट सामग्री उपलब्ध नहीं है और इसी कारण इस 
विपय में इम अतिम निर्णय असंदिग्ध रूप से देने में असमर्थ ही कहे जा 
सकते हैं। तो भी जो कुछ साहित्य इस प्रश्न को सुलमाने के लिए आन 
तक प्रस्तुत किया यया हमारे सामने दीख पड़ता है, उससे 
सारांश. इतना स्पष्ट है कि समी वातों पर पूर्वापर विचार करते हुए; 
« भामादास् : ““क्तमाला (पका की टीका मक्ति-उधा-ल्थाद! सदित) ए० ५८०॥ 
» के० एम्० भावेरी : 'माइल स्वोन्स इन शुजराती लिस्रेचर? पू० ४क । 
« डा० मोहनमिंट : “कबीर, दिज्र वायोझ्राफी! प्रू० ८९ 


ल्प्प ली 


न्फ्छ 


परिशिष्ट छ्हेरे 


उनके मत्युकाल को लोग पीछे की जगह कुछ पहले की ओर ही के 
जाने के लिए अधिक प्रयक्शील है। हम तो समझते हैं कि उक्त 
समय का विक्रमीय संवत्‌ की सोलइवीं शताब्दी के आरम्म में रक्‍्सा जाना 
अनुचित नहीं कहा जा सकता और इस दृष्टि से सं० १४०४ भी कद्ाचित्‌, 
टीक हो सकता है। ऐसा ठिद्ध हो जाने पर कबीर साहब का स्वामी रामानंद 
का समकालीन तथा उनके द्वारा बहुत कुछ प्रमावित होना अपने निराले 
क्रातिकारी विचारों की सहायता से सतमत की बुनियाद को सुदृद बना उसे 
पूर्ण बल प्रदान करना, सेना, पीपा, रेदास, धन्ना व कमाल जैसे साथकों को 
अपने आदसशों के प्रति पूण रूप से आक्ृष्ट करना, कुछ पीछे श्रानेवाले, 
जायसी (स० १५४१:१६४० ) जैसे चूफ़ी तथा सूरदास ( सं० १५४०४१६२०) 
एवं मीरांगाई ( सं० १५५५:१६०३ ) जैसे क्रृप्णानुरगी भक्तजनों तकको- 
अपनी विचार-धारा के प्रवाह में डाल देना अ्रादि सभी बातें संमव हो सकेगी। 
हाँ, कथोर साइव का जन्मकाल उस दशा में परम्परागत सं० १४५४ वा १४५६ 
से कुछ पहले ले जाना पड़ेगा और वैसी |स्थति आने पर, सभव है, उक्त 
संबत्‌ उनके सर्वप्रथम प्रचुद्ध होने का दी समय समझा जाने लगे | उनके 
काशी आने! , काशी में प्रकट होने! क्रयवा 'सत्पुदप के तेज के गमन से 
लदरताग में उतरने! आदि का तात्पर्य तब वही होगा जो उनके प्राथमिक 
जीवन का कायापलट दोकर उनके एक निर्तात नवीन जीवन प्राम्त ऋए्ने का 
हो सकता है जिसकी ओर उनके '“गुरुदेव', 'परचा', 'उपजणि' आदि अर्गों 
के अंतर्गत आनेवाली कतिपय सासियों द्वारा कुछ सकेत भी इसमें मिलते 
है। यदि अनंतदास की 'परचई? प्रामाणिक मान ली जाय और उसके 
लेखक का एतत्संववी कथन भी सत्य निकल आधे, तो इस विपय में तीस 
बरस ते चेतन भयो” के सहारे हम उनके जन्म-क्ाल के लिए. भी स॑« 
१४५४०३०म्ल्‍्सं० १४२५ दे सकेंगे और वैता होने पर कबीर साह 
मैयिलकवि विद्यापति ( सं० १४१७: १५०४ ) के समसामायिक दो 
जायेंगे। ऐसी दशा में संभवतः इस जनभ्रति की भी पुष्टि होती हुई दीस 
पढ़ेगी कि श्रासाम के प्रसिद्ध भक्त शकरदेव ( मं० १५०६ ; १६२४ ) 

अपनी उच्चरी भारत की द्वादशवर्षीया तीर्ययात्रा ( सं० शभ्४० : 


का 


१४४२ )' के अवसर पर कबीर साइब्र की समाधि के मी दर्शन 
किए थे । 





की, ऊ ता 
१५ एच७ प्यू० दास + िपरदेद ० कदर गौहटा, (सन्‌ ९०४० $० $ पृ८ ५७ । 


ग्छ्३े४ उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
(ख) महात्मा गाँधी की जीवन-निर्मांस-कला 


महात्मा गाँधी को अपने जीवन-काल में अनेक प्रकार के शारीरिक कष्ट 
नमेलने पड़े, उनके सामने कई बार पारिवारिक उलमकने आयी जिन्हे छुल- 
-माते समय उन्हें मानपिक पीड़ा हुई, और इनके सिवाय उन्हें प्रतिदिन उन 
“सामाजिक, आर्थिक एवं राजनीतिक समस्याश्रों का भी खामना करना पड़ता 
रहा जो हमारे देश की विचित्र परिस्थिति के कारण बरा- 
+ विशेषता बर उठ जाया करती थीं। परंतु वें इस प्रकार की -किसी 
भी कठिनाई से कभी भागते नहीं दीख पड़े ; उन्होंने 
नसदा पूरे थैर्य के साथ वस्तुस्थिति का अ्रध्ययय क्रिया और 
अपत्येक समस्या को इल करने की चेष्टा में वे निरंतर निरत रहे | उनके 
-मानसिक जित्तिज पर विविध चिंताओों को घनथोर घटा घिर जाया करती 
थी और उनके हृदय पर कतंबव्यों का बोक सदा लदा-छा रहता था, किंतु 
'वे उनसे कदाचित्‌ ही कभी विचलित दोते हुए देखे गए होंगे अथवा उन्हें 
'किसी प्रकार ठाल देने के प्रयत्न में लगे होंगे। उन्होंने अपने सामने आई 
हुई बातों की वास्तविक स्थिति जान लेने की चेष्टा सदा यथाशीघ्र आरंभ 
की, ओर उसके संबंध में कुछ न कुछ करने की श्रोर भी प्रवृत्त हो 
गए| फलतः अपने जीवन-काल की अवधि में जितना काम वे अकेले 
“कर गए, उतना कई महापुरुषों ने कदाचित्‌ मिलकर भी नहीं किया होगा | 
उनकी यह विशेषता स्पष्ट थी, किंठु इसके कारण बहुत कुछ 
रहस्वमय थे | 


महात्मा गाँधी की उक्त सफलता का रहस्य सर्वप्रथम इस बात में 
'निद्तित था कि उन्होंने अपने जीवन को कभी भारस्वरूप नहीं समम्ता, 
-प्रत्युत उसे किसी अंतिम उद्द श्य के लिए एक नितांच आवश्यक साधन 
-माना। मानव-जीवन के महत्व से वे मली भाँति परिचित थे और उसे 
अच्छे से अच्छे ढंग से काम में लाने की कला का वे 

जीवन आमरण अ्रभ्यातस करते रहे | इसके लिए उन्होंने कुछ 

का नियम निश्चित कर रखे थे जिन्हें आवश्यकतानुतार वे 
प्रयोग परखते भी चलते थे | उन्होंने उनमें से किसी के भी रूढ़ि- 

गत रूप में विश्वास नहीं किया, अपिठ परिस्यिति के अनु- 

“सार उन पर नये ढंग से पुनविचार करने पर वे तैयार हो जाते रहे । उन्होंने 


परिशिष्ट छ्श्ेप 


सत्यब्नैती वस्तु के मी अपने जीवन में अनेक बार प्रयोग” किये और उसे 
उसी प्रकार जान लेने की चेष्टा की. जिस प्रत्तर एक वेद्ानिक किसी 
पदार्थ की अपनी प्रयोगशाला में परीक्षा कर उसे समझता तथा उसके 
विषय में व्यापक नियम निर्धारित करता है। उन्होंने क्विसी भी आदर्श को 
तब तक स्वीकार नहीं किया जब तक उसे अपने व्यवहार की कठौदे पर 
जाँच कर पहले उसकी सुसमति बैठा लेने की भरसक चेप्टा नहीं कर ली 
और उसके मूल्य का ययाशक्ति अंकन मी नहीं कर लिया | 
सत्य उनकी जीवन-वान्ना का एक-मात्र पय-प्रद्शक्त था और अपना 
निजी अ्रनुमव ही उसके लिए उनका एकमात्र सबल था | किंतु उस सत्य 
को मी उन्होंने किसी शुवतारा जेती प्रयक्रु एव दूर से संकेत करनेद्राली 
वस्तु के रूप में कमी नहीं देखा | वे उसे सदा अपना श्रत्यंत निक्टवर्सी 
तथा वात्तविक अंग मानते रहे और उसके साथ तादात्म्य 
सत्य का व तदाकारता उपलब्ध करने के प्रयत्त मे निरंतर इसलिए, 
स्व्रू्प लगे रहे जिससे उनके जीवन का प्रत्येक कार्य उठी के 
अनुरूप होता चले श्रोर उसके साथ किसी प्रक्षर की विप- 
मता भी न आने पावे। रुत्य ही वास्तव में उनका ईश्वर था जिसे वे श्रपने 
दिंदूसंस्कारों के अनुसार बहुघा राम! भी कहा, करते ये। फिर भी उनके 
अ्रनुसार वह कोई व्यक्ति-विशेष न था और न ऐसा ही था जिसे किसी देश- 
काल की परिव में बेचा हुआ कोई अलीकिक तत्व कह सऊते हैं। महात्मा 
गाँधी के लिए वह वस्तु क्दाचित्‌ हि! का केवल एक प्रतीक मात्र था 
झिसकी नित्यता, सर्वव्यापक्ता और श्रद्धितीयता की शक्ति से मुग्ध होऋर 
वे कमी-कमी न केवल उसे स्व॒मावतः कोई न कोई नाम दे देते, अत्यत उससे 
स्मरण व चिंतन द्वारा उसके साथ सांनिष्य का अनुमत भा 
रदते ये । 
उस रुत्य के अपनाने की चेष्टा ने उनके जीवन में एक श्रस्वंतत महत्त्व- 
पूर्ण परिवर्तन ला दिया था। वे प्रत्येक वस्तु अथवा नियम के विषय में 
विचार करते समय उसे एक व्यापक व उदार इष्टिकोण के जथ देखा 
करते थे। अपने उक्त प्रयोगों के निरंतर करते-करते उनकी स्थायी मनोद्ृति 
दी कुछ ऐसी हो चली थी कि किसी संहुचित भावना कप 
उसकी उनके खमने आकर किसी प्रवार की वादा डालना अउं- 
अनुभूति मना था । बड़े से बड़े प्रग्नों ने लेकर सघारण-मी 
साधारण कठिनाइयों तक के संबंध में को गई उनकी 


करते 


७्श्द्‌ उत्तरी मारत की संत-परम्परा 


घारणा हमारे सामने एक दिलक्षण रूप घारण करके आती हुई 
प्रतीत होती थी | दम उनके उस ऊँचे स्तर को रूपरेखा से प्रायः अपरिचित 
रहने के कारण उनकी बातें पहत्न समझ नहीं पाते थे, क्रिंतु लब उनके व्यक्त 
विचारों के आधार पर उन्हें अशतः जान पाते थ, तब फिर दंग भी रह जाते 
थे | किसी मी समत्या के आने पर उससे तठत्थ रहकर तथा अत्वंत्त उदार 
भाव के साथ उसे सुलमाने का ग्रयत्त करना उनकी एक विशेषता थी, जिस 
कारण उन्हें आगे चलकर परिस्थिति के बहुत कुछ बदल जाने पर भी अपने 
किए. हुए कामों के लिए पछताने का बहुत कस अवसर उपस्थित 
हुआ | 


सत्य की इस प्रकार अपनाने का एक सुंदर भधमभाव यह पड़ता हे कि 
ऐसा करते समय इस स्वभावत: अपने को विश्व का अंतरंग सममने लगते 
हैं| हमें कोई भी व्यक्ति वा पदार्थ पराया नहीं जान पड़ता और न वह इमसे 
किसी प्रकार मिन्न प्रतीत होता है| इस कारण उसके ग्रत्येक कार्य को हम 
अपने लिए प्रस्तुत मानने लगते हैं और उसी प्रकार स्वयं 
परिणाम. अपने कार्य की मी सबके निमित किया गया समझते है 
इस आत्मीवता के माव का परिणाम यह होता है कि 
इमें किसी को किसी बात के लिए उलाइना देने की आवश्यकता नहीं रहती 
आर न किसी से किसी प्रकार ऋगाइ़ने का ही अवसर आता है । मनुष्य को 
कौन कहे, यदि विचार किया जाय, तो जान पड़ेगा कि विश्व के सभी अंग 
जैसे, पर्वत, नदी, पवन, सूर्य एवं चंद्र तत्र हममें से प्रत्यक्ष के लिए निरंतर 
कार्य में लगे हुए हैं। वे श्रपने कतंव्य का पालन करते समय कमी विराम 
लेना तक नहीं जानते और न कमी उनके नियमों में किसी प्रकार का परि- 
वतन हीं देखा जाता दै | मनुष्य कभी उनके उपकारों की श्रोर ध्यान नहीं 
देता श्रौर न उनके प्रति कर्मी अ्रपनी कृतज्ञता का प्रकाशन ही करता है | 
फिर भी वे अपने-अपने कार्य सदा अनवरत रूप में करते चल्ते जा रदे हैं और 
उनके इस प्रकार एक ही ढंग से व्यस्त रहने पर ही विश्व नित्यशः अग्रसर 
होता हुआ भी दीखता है | 


महात्मा गाँधी ने अपने जीवन में प्रति दिन किए जानेवाले प्रत्येक कार्य 
को उक्त छिद्धात के अनुसार ही नियमित कर रखा था। उनके नित्य प्रति 
के खाना-यीना, सोना, उठना बैठना, मिलना-छुलना आदि सभी कार्य 
निश्चित ढंग से हुआ करते ये | जिस प्रकार किठी घ्रड्टी की सुई प्रत्येक क्षण 


ज्कण्कू 


कक के 
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आगे बढ़ती हुईं भी अपनी परिधि के चाहर कभी नहीं जाती और अपना 
प्रति दिन का कार्य एक निश्चित नियम के अनुसार किया करती है, उसी 
हु प्रकार उन्होंने भी अपना प्रत्येक्त कार्य करने की चेष्टठा 
कार्य-पद्धति की। इसके लिवाय जिस अकार उक्त घड़ी अपने केल्द्र 
से कभी विलग नहीं होती और इसी नियम पर 
उसकी सारी चाल भी निर्मर रहा करती है, ठीक उसी प्रकार महात्मा गाँधी 
ने भी अपने केन्रगत सत्य की ओर से अपने ध्यान को कमी नहीं हटाया, 
अपिनु उसके साथ जुड़े हुए ही रहकर सभी कार्य करते रह गए। घड़ी एक 
निर्जोव यंत्र है और उसके मूलतः कृतिम होने के कारण भी हम इसके उक्त 
कार्य को उतना महत्व देना नहीं चाहते, किंतु यदि एक छुण के लिए हम 
ऐसी कल्पना कर लें कि उपयक्त पर्वत, नदी दैसे प्राकृतिक 'वस्ठु क्या, मनुष्य- 
मात्र तक वत्तुतः यंत्रवत्‌ कार्य करने में ही निरत हैं, तो इस व्यापक 
सिद्धांत का रहस्य शोमर प्रकट हो जाय और हमें पता चल जाय कि 
यथाय में कोई भी पदार्थ गृत् वा प्रकट रूप से उस केन्द्र की उपेक्षा नहीं 
कर सकता | 
महात्मा गॉधी जत कहते थे कि त्रिना उसकी? आशा के एक साधारण 
पत्ता भी नहीं दिलता, अयवा[ जब कभी उन्होंने अनशन आदि के अ्रवसरों 
पर कभी-कमी कह डाला कि मेरा जीवन उस नियंता के अधीन है, तब सदा 
उन्दोंने उक्त नियम को ही अ्रपने ध्यान में रखा। उनको अंतरात्मा व अंतः- 
करण की प्रसिद्ध पुकार भी वही थी, जो अवसर विशेष पर 
प्रेरणा. उन्हें किसी कार्य से विरत कर देती थी श्रयवा उन्हें कसी 
ओर अआवाहन करती थी । उन्होंने इस प्रकार अपने 
को उपयुक्त प्राकृतिक वल॒ुओों के साँचे में ही जैते दाल रखा था और उन्हींके 
आदणशों पर सदा चलने का निश्चय कर लिया था। उनका कोई भी कार्य 
निजी नहीं था और न उसे करते समय उन्हें किसी प्रकार का संकोच वा भय 
दिखलाने की आवश्यकता दो पड़ती थी। किसो कार्य को बाह्यवः विफल 
होता देख उन्हें, इसी कारण, कमी निराश शोने का सो अवसर नहों आता था 
ओर वे अपने को रद आशावादी दी मानते रदे । वे उक्त नियमों का अक्षरशः 
पालन करते समय भी किसी बंधन का अनुमव नहीं करते थे। उनके यहों' 
अनुशादन में भो आत्म-खवातंत््य को मात्रा बहुत अधिक रद करती थो, 
क्योंकि किसी झार्य को इन्दोंने उठो भाव के साथ करने का प्रदल फिया मिउत्ते 
एक रुथा स्वयंस्तेवक अनुप्राणित रद्य करता है । 


क्फन्य 2... 4 आर ७. 


७म्ष उत्तरी भारत की संत-परमरा 


महात्मा गाँधी को अपने किसी कार्य में कमी थकावट नहीं जान पढ़ों 
ओर न उसे उन्होंने कमी विरकत होकर बीच में ही छोड़ दिया । उन्होंने प्रत्येक 
कार्य के छोटे से छोटे अंश को मी लावधानी के साथ और पूर्ण अमिदचि से 
सम्पन्न करने की चेंप्शा की। उन्हें कियो भी कार्व का कोई भी छुद्र से 
छुद्र अंश उसके पूर्ण रूप से कम मद्दत्व का नहीं जान पड़ा 
अनासक्ति और न कभी ऐसा अवसर आया, जब उसे उन्हेंने अदचि- 
कर माना हो | कार्य करते समय आनंद का अनुभव करना 
आर उसे सुन्दरता के साथ सम्पन्न करने में अंत तक लगा रहना उनकी एक 
अन्य विशेषता थी। परन्ठु जिस प्रकार वे किसी कार्य के सम्पादन में अपना 
ड्ूदय पूर्णरूप से लगा देते थे, उसी प्रकार उसे कर डालने पर उससे अना- 
सक्त भी रह्य करते ये | उसके प्रति उनका ऐसा कोई महत्व नहों रह जावा 
था, जैसा अपने किए हुए कार्य के प्रति सर्वत्ताघारण का बहुघा देखा जाता 
है। सर्ववाधारण, यदि कुछ करते हैँ तो उसकी सफलता पर वे फूले नहीं 
समाते और उसके विफल दोते दो हताश होकर गिर मी जाते हैं । परन्तु मद्दात्मा 
गाँधी ऐसे व्यक्तियों में नहीं थे और उनके इस अपूर्व खभाव ने द्वी उन्हें 
अपनी जीवन-यात्रा में चट़ते जाने के लिये निरन्तर उत्साह प्रदान किया था। 


जिस दृष्टिकोण वा 'दर्शन' को लेकर वे अपने जीवन में अग्रसर हुए 

थे, उसका एक अवश्यभादी परिणाम उनका त्रिश्व-बन्धुत्व था जिसने उन्हें अपने 
आतन्र॒ तक को मित्रवत्‌ मानने के लिए सदा प्रेरित किया और सारे विश्व को 
उनके लिए एक संवृक्त परिवार का रुप दे डाला | उनकी यह भावना इतनी 
तीव्र थी कि उसके कारण उन्होंने दूसरों के दृदवगत 

अहिंसा. विकारों को भी अपने रंग में दी रँगा हुआ पाया | उनकी 
त्रुटियों की ओर व्यान न देकर उन्होंने उन पर पूरी उदा- 

रता के साथ हण्टिपात किवा और यदि उनमें कह्दीं अधिक निन्रलता पायी तो 
उसे छमा-द्वाया इल प्रदान करने से भी वे नहीं चुके | सर्वताधारण उनकी 
विविध बातों को अपनी नाउमझकी के कारण कभी सच्चे रूप में चाहे न भी 
देख पाते हों और उनके एक से अधिक अर्थ लगाकर उनके कारण उन्हें 
चादे अपना शत्रु वक मान बेंठतें हों, किंतु उन्हेंने इस प्रकार की भूल कभी 
नहीं की। उनकी ग्तिद्ध अहिसा के पिद्धांत का रहत्व इसी बात के 
भीवर निद्दित रद्द कि चाह बिस प्रकार भी दो, किसी के शरीर वा मन तक 
पर भी किसी प्रकार का आवात न॒पहुँच सके । बात्तव में महात्मा गाँवी के 
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उपयुक्त व्यापक इष्टिकोण के रहते इस प्रकार की ही घारणा का होना 
नितात ल्वामाविक था । 


सत्य को अपने निजी अनुमव द्वार अपना लेने के ही कारण उन्हंनि 
उसे अपना निजी स्वरूप मान लिया था। फ्लतः उसके आधार पर निर्घारित 
की गई बातों के प्रति उनके भीतर एक अनुपम आस्था हो जाती थी 
ओर उनके समर्थन एवं निर्वाद के लिए वे प्रायपन की चेष्ठा में प्रदत्त हो 
जाते ये | अपने इस प्रकार के प्रयत्नों को उन्होंने सत्याग्रह? 
संतुलित का नाम दे रखा था और उसके अनुसार उन्होंने अपने 
जीवन जीवन में श्रनेक वार कार्य किए थे | उनकी ऐसी चेप्थश्रों 
में उनकी सच्ची अनुभूति के कारण इतना आत्मबल रहा 
करता था कि उसका सफलतापूर्वक सामना करना किसी के लिए भो अ्रसंभव 
हो जाता था | फिर भो यदि उनके विचारों में आगे चलकर कभी परिवर्तन 
आ जाता था तथा अपने पूर्वकृत निर्णय को वे कहीं अपनी भूल समर बैठते 
थे तो उन्हें ययाशीम रोक देने में भी वे कभी नहीं चूकते थे। उस समय 
जान पड़ता था कि वे किसी प्रयोगशाला में ही काम कर रहे हैं । इस वैशञनिक 
युग में रहकर उन्होंने श्रपने व्यक्तिगत जीवन को दी प्रयोग की वस्तु चना 
डाला । एक सचे पेश्ञानिक की भाँति उसके नियम स्थिर करते गए और 
सत्य की कसौटी पर सदा कसते हुए उसे ऐसा रूप दे डाला जो अ्रन्य 
च्यक्तियों के लिए मी आदर्श हो सकता है। वे आमरण सदा इसी बात के 
लिए सचेप्ट रहे कि उनका ध्यान अपने केन्द्रविदु 'सत्व” से रंचकन्मान भी 
डिगने न पावे और दमारे इस विचित्र समान के भीतर उन्होंने अपने को 
प्रायः उसी प्रकार संतुलित व सावधान रखना चाहा, जिस अकार किसी डोरी 
पर चलनेवाला कलाभ्यत्त नट अपने को सेमाला करता है। 
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१०, (06 छ8&एइथां वब्च» ल्वयत्त 97 9. 5फपफबा' 
567 ( [ावाब्य 7ंमहपरंड्तं८ ए०.४ ) 

११. 'पाहुड़ दोद्य! ( मुनिरामसिंह ) डा० हीरालाल जैन-संपादित, 
(कारंजा, सं० १६६०) 


१२. 'योग-सार दोहा” (योगीन्द) श्री रामचन्द्र-जैन-शास्त्र- 
१३, 'परमात्म अकाश दोहा? माला, १० 
( योगीन्डु ) है बांवई सन्‌ १६३० 


१७. 'गोरखवानी' डा० वर्थ्वाल-संपादित ( हिंदी साहित्य सम्मेलन 
अयाग, सं० १६६६ ) 

१६, 49., 8, 702522ए7०0 ४ 4075८प7४ रिहाप्आ005 एप 
( 0०५ १४४ एऋएटाइंए, 4940). 

१६, 07. 'श०ावा अंग्रएए ४ 400). शापे 'ै८ती- 
टरशथे एशॉटाॉंडा? ( 4,979076, !937 ). 

१७, 06086 ८४569 ऊरलं2885 ; (ए5बीपाएथ धात (8 
१०795792(% ४०९78४? (0०८प६७. 938) 

१८. कश्फ़ल महज़बा ( पराछाशआध्त 99 93). #. 8. 
79८४ण०५5079; ( 7.07607, 39!] ) 

१६. सय्यद जहूरुल द्ाशिमी : 'कुरान और धार्मिक मतभेद? 
( दिल्ली, १६३३ ) 

२०. श्री चन्द्रवली पांडेय : तसव्बुफ अथवा सृफीमत” ( सरस्वती 
मन्दिर, वनारस, १६४४ ई०) 

२१. 727. 2. |. <ाएटएए : 776 सरांशणरए 0 $8िप्रीष्या 
( 87 8- हिप्राबजभाए, 7,९टाप्राट5 07 4942, 
7,णात65 ) 


( ७४३ ) 


२२, ]. 8, जे. घम्ण्कृदा $ फ्ररज्णा$ऊ रण पढ़ 4एश8 
(छट्मंघनडुल ण ्रतां& 5९०प०७, 0०८०६०७, 929). 

२३, (एछ्गायवॉएछ? ( 5. 8. ऐे2(65थ॥, 38078 ). 

२४, ]., 0. फरार + छिग्शां। शीभंरंधराए शिया 4 
( एू बच्ायांए ध्टायंट ण 765 बाते 50पफ65, ढीए- 
पथ्ट०, 94 ). 

२४, उिद्यो्नतेटएन एीए8पए2ए३ + एशनशाब परी छिट- 
ग्रा0 फक्षंड्रवएन 58८६ ए॑ ैगाव्ाइघा ० (7. ले, 
0०0 ४ए, 939) 

२६. 707 ९, 0, रिखाब्वे6 : ४ हलेगाय था फैंगिक्वाब४2 
(?००४०, 4933 ). 

२७, ल० रा० पांगारकर : श्री-ज्ञानेश्वर-चरित्र” ( गीता प्रस, 
गोरखपुर, सं० १६६०) 

रूप. श्री ज्ानेश्वरी? ( आनेश्वर ) 

२६, अमतानुभव' ( ज्ञानेश्वर ) 

३०. नन्द्देलाल वर्मा ; “त्री नामदेव-वंशावल्ीः ( जबलपुर, 
सं० १६८३ ) 

३१. वलदेव प्साद मैक : श्री नामदेव-चरिटावली” ( जबलपुर ) 

३२. ३४३२५ गाथा, विष्णु नरसिंह जोग-संपादित (पुणे, शक्र 
श्म्श्रे 

डे३. परिशाा4206ए०' ( 0. 8, ४८६४०, (०025 ) 

३४. 'विश्वभारती पत्रिका? ( वैशाख-आपादू, सं० २००४, शांति- 
निकेतन ) 

३४, 'संतगाथा? (इंदिरा प्रेस, पुणे। 

रे६, 49.. 70. 6, $ला क्रांत्रणए ्ी क_थाएगे 4,809 2९ 
& प्शवाणर ( एजेपा३ एंमाप्टाशआप 9 9 ) 

३७, 907. एऐ. 0, अश्ुंणातेश्य ४ प्ांडठए ० हटाएडछ? 
एण, ३ ( 03८८० एऐफ॑स्टाआंपए, 4943 ). ॥ 


रेप, 00. है. 0. फ्रथ्गटात + स्ांडपणाए ण 0प55 ( 07- 
८७७, 3930 ) ५०. १. 


( ७४४ ) 


३६. रजनीकान्त गुप्त : 'जयदेव-चरितः ( खड़गविल्ास प्रेस, 
बाँकीपुर, सन्‌ १८१० ६०) 
8४०, 476 उुएणाए० 0 एल हु॥ाए४्४४ तराड076०३) २८- 
इ्टथारा 80260, ४०. 7, ६४०. 4. (४०४८४ 947), 
४१९. 'गीतगोविन्द! (ज्यदेव) 
४२. “लल्लेश्वरी वाक््यानिः ( संस्कृत रूपांतरसहित ), श्रीनगर 
४३, 75 एबएगाएं!। (5४25८ 5०८ा2(ए (०70 ९7205, 
4,07407 920), 
४४. फ्रद फतठांगा <7पतुण्टाएर ((2८४09०७. 920 ), 
४४. चागरी-अचारिणी पत्रिका? ( भा० १०, अं० ४ सं० १६८७ ) 
४६. 672 एटॉ8 09 स्ांग्रतपा, ५४०१, 77. 
ध७, लागरी-पअचारिणी पत्रिका? ( भा० १६, अंक २, सं० १६८६ ) 
४४८. दजारी प्रसाद द्विवेदी: 'नाथ-सम्प्रदाब' (हिंदुस्तानी एकेडेसी, 
प्रयाग, सन्‌ १६४० ई० ) 

ग संत, पंथ वा सम्प्रदाय-संवंधी 

१. 'सक्तमालः ( नाभादास ) नवलकिशोर अ्रेस, लखनऊ 

२. 'भक्तमाल' ( राघोदास ) हस्तलिखित प्रति 

३, भक्तमाल? ( दुखहरन ) हस्तलिखित प्रति 

४. संतमात्न? ( शिवत्रतलाल ) मिशन प्रेस, इलाद्ाचाद 

४. वबी० बी० राय : 'सम्प्रदायः, मिशन प्रेस, लुधियाना, १६०६ ६० 

६. नारायण असाद वर्मा : 'रहलुमाए हिंद” 

७, पं० शिवशंकर मिश्र : 'सारत का धार्मिक इतिहास” (कलकत्ता, 
सं० १६८० ) 

, 97. 7. 9. 8ब्वंफ्णनो ६ ५7% सफटुपार० $2८700] ० 
छठी ए9८६४ए ( 77.6 [704%7 80055709, 307272८5, 
936). 

<, , लि. लू, गइ07 5 शिटाउ27ण05 86८७ 0 पट प्ात- 

8प% ( ॥7एए०, 862 ). 

२०. #€. पे, छिदा : छिल्तांटरशव अजरिंटांडए ती शतांछ 

(7०2००, 2930 ) 
२३१, उ०8००१ता० ऊीपाएश्टीवब्ाएक : सिंधता (बडाट8 ध्ां 
5९९5? ( 479८5९५ 896 ), 


॥। 


( ७5४५ ) 


/ १२, 90... ९. एथ्यव्णाध्य ; 57 ०एपाॉंगर ० एल छल 
श0०प५ 2(८:४६ए7९? ( 7920 ,. 
१३, /9 |]. 'र. #ावुणँगः : फणवेट्णा रिटहॉ0फ05 /[0ए2- 
प्र्पा5 70 7069! ( ए८एछ ४०7४८, 395 ). 
१४. 70:. |. ९. एथचुणीानए ४ 776 ज्वाअठ्पंट्श 20भ्ंपं०7 
ण२०४४72४7००००? ( 3.8.,23.9., 922 ). 
१२४६, गर्ख्ाव्यद्ाते३ ६0 रिग्णथाए9 ( 9. 8, 7४०६८६४०॥॥) 
ऊश407258) 
१६. 'नागरी-प्रचारिणी पत्निका! ( भा० १४, अंक १, सं० १६६१ ) 
२७, “कल्याण? ( संत-अंक ) सं० १६६४ 
१८. कल्याण” ( साधनांक ) स॑० १६६७ 
१६, डा० पो० दृ० बध्वौल : योगप्रबाह! ( काशी-विद्यापीठ, 
सं० २००३ ) 
२०, श्री चन्द्रवली पांडेय : “विंचार-विमशे' ( दि० सा० सम्मेलन, 
है प्रयाग, सं० २००२ ) 
२१, पं० मनोहर लाल जुत्शी: “कबीर साहब” ( दिदुस्तानी 
एकेडेमी, प्रयाग, १६३० ) 
»२, डा० दजारीप्रसाद द्विवेदी: 'कचीर! ( हिंदी-अन्य-रत्तनाकर 
कार्यालय, वम्वई, १६४२ ६० ) 
२३, ढा० रामकुसार वर्मा : 'संत कत्रीर? (इलाहाबाद, (१६४२ ई०) 
२४७, भाई लेहना सिंह : 'कबीर कसौटी? ( वेंकटेश्वर प्रेस, वम्धई, 
सं० १६७१ ) न्‍ 
२४. महर्षि शिवश्रव लाल : “कचीर-पंथ” मिशन प्रेस, इलाहाबाद 
२६, 7२८ए, ए४८६5६८००१४६ 5 ९ छजर गाते पाल छट्ाओए रिबप्रपर, 
२७, 70. #ई. &, ६९५३४ छा खाते ॥5 झठाठ5% ढाई! 
(एरलाएह००5 6 0 7#009 8श27८5, (४८०४8. 493]) 
शरद 97, खैताता कैशशी ४ किंयांओ बचचते पीर मागांतं 
शि०्एशाणएाए ( ,97072, 934 ). 
रह. डिश्टोीफ़ा फंपेंलीगी $ त्रित0वफएटपठा 0 जार 
मसंचावालते 75075 ठाी फियेजए (33८४7॥379, 3923 ) 
इ० मैं, है, केफिप्ण्णारिट: पट शो स् टाह्र0ा! 6 ४०5, 
3909, 


( ७४६ ) 


३१. 327. ५, 27 + +76४०३ एाब्यत ( ॥.029607, 
877). 

३२, शालग्राम : गुरु नानक! (ओंकार आदश चरितमाला, प्रयाग) 

३३. ९. जे, 4.6० + कर झड़ इ७ए पालेए 8009 
(2,ए८:४70७, !946 ) 


३७. ९. 7ए. ए४ए $ ०686४ 82760 | 05887 
( (४००८६४७, 397] ) 


३४. 'विश्वभारती पत्रिका? ( श्रावश-आशिवन, सं० २००३ शांति- 
निकेतन ) 
इ६, ४४. 7... 4स्‍8ण0 3 7फ्ट 820॥9 ( रिटांट/075 7ंट 
04 0062 5676४, ए"प7:६० 935 ) 


३७. ज्षितिमोहन सेन : दादू” (शान्ति निकेतन छुक डिपो, 
'कल्नकत्ता, १३४२ चं०) ु 

३८. राजस्थान! (वर्ष १, सं० २व ३, राजस्थान-रिसचें-सोसा- 
यदी, कलकत्ता ) 

३६. 'संतः ( बष २, अंक १०, चैत्र सं० १६६६, जयपुर ) 

४०. 'नागरी-प्रचारिणी पत्रिका? ( वर्ष ४७५, अंक २, सं० १६६७) 

४१. 'मूल गोसांई चरित? ( गीता प्रेस, गोरखपुर ) 

छर, 79. ैशठादा 5087 +$ सांड0ठाए ० एपफुंधं 
पवॉशा४ापा० (67076 ). 


४३. 'सम्मेलन-निवन्ध-साला'(हि० सा० सम्मेलन, म्रयाग, सं० २००४ 
४०. 'शिवसिंह सरोज्ञ! (शिवसिंद सेंगर, नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ) 
४४, 'संत सिंगाजी (सिंगाजी साहित्वशोघक मंडल, खंडवा, १६३६) 
४६. राधाकृष्णदास : सूरदास 
४६. 'सर-रतज्नाकर! ( रज्ाकर ) का० ना० पश्र० सभा 
४८. पं० रामचन्द्र शुक्ल : 'जायसी-मंथावली” (का० ना० श्र० सभा) 
४६. डा० मातात्रसाद गुप्त : 'ठुल्लसीदास” 
४० 'सीरांवाई की पद्ावली? (ढिं० सा० सम्मेलन, प्रयाग, 

सं० २००४ ) 
४१. 'स्व॒रोदय-इोद्ावली' ( इलाहाबाद, १६४७ ईस्वी ) 


( ७४७ ) 


४२, हिंदुस्तानी? (भाग १, अंक ४, दिंदुत्तानी एकेडेसी, अयाग, 
१६३१ ) 

४३, ले, 96 ७, ्ंष्णगंत : परमन्नंडत स्ा।0 ऊेएवेशाफ 
नि्ठतएंडप!, 

५४, लाला प्रवापसिंह सेठ : 'जीवन-च रित्र हुजूर स्वामीजी महाराज? 
( बे० प्रे० प्रयाग, सन्‌ १६०६ ) 

४४, राय अजुध्यागसाद : जीवन-चरित्र हुजूर मद्ाराज' साहब” 
( बे० औओ० अयाग, १६१० ) 

४६, "पर6 ०फ्याछो जे छा रिटएडछी 4झंशाट 50ठ6,? 
(उ०7- उँप्णथ, !98 ). 

४७, +फछ उएण्णर ण पढ ैद्याथा & 0प559 रिटटगादा। 
500०6४०१, ४०), 8४ (928 ). 

#न, . | 35, 2०० (00,7२, 5, ५७० ४7१७० ( 938 ), 

४६, उ. 8, 270 0. 8, 8, ५७०, <रूए।] ( 94] ) 

६०, 7. ५. शिाइइदं थात हि, 3, साथेगों $ (0९४ शा 
(285८5 0 ६४6 0, ?,,' ५४०, 7ए, 946, 

६१, छें, 80. 8056 ; (0. (७7055६8०, 0 पैर 3777965 गाते 
(०५८४ रए 6 ऐपारडं) शापे 6 ल्‍ात्राप्रंटए शि०सं- 
065 ५०. 7, 

६२, रह, (700४%८5 ; *पफ्र०6 धाते (४६९८५ ०६ शाढ एछं. 2.2, 
ए०., ॥ गत ए, 

६३, 79. 8. ४. छाशावेगा-:87 ३ (एड्वशाशसंडा, 9 बापंशा) 
बाते ग्रगात रिलोए095 59279 ( 20077. 7928 ). 

६४. रामदास गौड़ : हिंदुत्व! ( ज्ञानमंडल कार्यालय, काशी ) 

६४५, 2795728५ + डिलजए्टे०7ग्ट्तॉं5 ० रिलीएं०0ा) बएते 
छफांपछ रण, वा, 

8६, ह, 0. 0ऋथ : हा 45८ला?5 जाते 575 ० 
[ग्रतांव! ( लिज्ञाल ), 

६७, ढडा० रामकुमार वर्मा : हिंदी साहित्य का आलोचनात्मक 
इतिद्ास' ( इलाहाबाद १६३८ 

5. फानी : दबिस्ताने सज्ाहिया (बम्बई, १२६२ हि) 


( ७४८ ) 


58६, 4)7, जैट्मांटवी ; वातंका पप्रलेशगर 

७०, 79. उ. ?, एड्एुल्मलाः + 7 फ्रल॑ंडय गं ैथटतांदएथों 
कद, 

७१. 'खुजीनतुल असफियाः (मौ० ग़लास 'सरवर” ) 

उर, ८ए, 5ग्रााबते 5४9 $ परफ्ठ आग ० 82977 
( सिश्यााएए, 297) 
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